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Resumo

Este artigo visa analisar o processo de recep¢do do Concilio Vaticano II nas “Igrejas locais”
do Maranh@o a partir da teoria do agir comunicativo de Jirgen Habermas. A partir de uma
questdo levantada por José Oscar Beozzo, historiador brasileiro do Concilio Vaticano 11,
queremos saber de que modo 4reas relativamente periféricas para a gestacdo e producdo do
Concilio apresentaram-se para a sua recepgao e a realizaram a sua maneira. O tema se torna
interessante porque foram justamente nessas dreas relativamente marginais durante a gesta
conciliar, que se tornaram das mais relevantes para sua recep¢do, durante o periodo pds-
conciliar. O que pensar, entdo, da recepcdo do Vaticano Il em dreas periféricas a periferia?
No caso brasileiro, estamos nos referindo aquelas “Igrejas” que estariam longe dos grandes
centros urbanos, dos centros de decis@o politica e econdmica, dos avangos tecnolégicos e
das inovacdes culturais. Para responder, lancamos a hipdtese de que por meio da
“verbalizacdo do sagrado” a Igreja no Maranhio veio (e vem) realizando sua recepc¢do do
Concilio tendo como fio condutor a construcio de uma esfera publica democritica no
“mundo da vida” contra a colonizagao pelo “sistema”.

Palavras-chave: Concilio Vaticano II, Igreja Catdlica, Jiirgen Habermas, teoria do agir
comunicativo, esfera publica democritica.

Abstract

This article aims to analyze the process of reception of Vatican II in "Churches" of Maranhao by the
theory of communicative action of Jiirgen Habermas. From a question raised by José Oscar Beozzo,
brazilian Vatican II historian, we want to know how relatively remote areas, during the gestation and
production of the Council, were preparing for their reception and made his own way. This is
interesting because it was in these relatively marginal areas, during the Council, which became the
most relevant for the reception, during the post-council period. Then, what think about the reception
of Vatican II in the periphery of periphery? We are referring, in Brazil, to those “churches” that are
far from major urban centers of political and economic decision, technological and cultural
innovations. The hypothesis is: by "sacred verbalization" the Maranhao Church’s which continues
doing his reception, lead by the construction of a democratic public sphere in the "life world" against
"system" colonization.
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Introducgao

José Oscar Beozzo, estudioso brasileiro do Concilio Vaticano II (1962-1965),
chama a atencdo para o fato de que a historiografia € unanime em afirmar que “tratou-se de
um Concilio dominado por bispos e tedlogos da Europa, de modo particular, da Europa
central”’, como também o fato deste evento ter proporcionado uma “atualizacdo”
(aggiornamento) da Igreja em relagdo a si mesma e ao mundo moderno, por meio de uma
maior abertura ao didlogo.

A partir disso, propde:

Estudar, pois, a sua recep¢do no Brasil, que é parte de um processo mais
geral da recepcdo do Concilio pela Igreja na América Latina, significa
interrogar-se sobre a maneira como 4reas relativamente periféricas para a
gestacdo e producdo do Concilio aprestaram-se para a sua recepcdo e a
realizaram a sua maneira. O tema € tanto mais interessante, quanto foram
justamente essas dreas relativamente marginais durante a gesta conciliar,
que se tornaram das mais relevantes para sua recepcio, durante o periodo
pos-conciliar. (BEOZZO, 2003, p. 426. Grifos nossos)

O que pensar, entdo, da recep¢do do Vaticano Il em dreas periféricas a periferia?
No caso brasileiro, estamos nos referindo aquelas “Igrejas” que estariam longe dos grandes
centros urbanos, longe dos centros de decisdo politica e econOmica, longe dos avangos
tecnoldgicos e das inovagdes culturais, enfim, longe do que poderiamos chamar de

modernidade. Enfim, em regides ditas de fronteira.

Este é o caso do Estado do Maranh@o. Segundo os dltimos dados, o Maranhdo tem o
pior Indice de Desenvolvimento Humano (IDH) do Brasil, a renda per capita mais baixa do
pais e estd na ponta do ranking dos indicadores sociais negativos. Para muitos este estado
de coisas € fruto da ja secular pratica do patrimonialismo, do clientelismo, do mandonismo,
da corrup¢do, enfim, da institucionalizacdo da cultura da personalidade (termo caro a
Sérgio Buarque de Holanda), e com toda a sua ética, fruto de nossa tradicdo ibérica.

Apesar deste discurso e pratica serem predominantes em relacdo ao Maranhdo
(como também em relac@o a boa parte dos estados brasileiros), percebemos a existéncia de
outro discurso e de uma outra pratica em busca de uma ética, que podemos muito bem

classificid-las como modernas, levadas a cabo principalmente pela Igreja catdlica,
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particularmente ap6s o Concilio Vaticano II. Vamos chamé-la de Etica Comunicativa da
Fraternidade, ou Etica Discursiva (termo caro a J irgen Habermas).

Vejamos estes indicios. Em 1959, quando a Curia Romana enviou a todos os bispos
do mundo uma carta-circular consultando-os sobre os temas que deveriam ser debatidos no
Concilio Vaticano II, o bispo da Prelazia de Carolina (sul do Maranhao) descrevia bem a

“paisagem” eclesial em que se encontrava:

De minha parte, tenho muito pouco a oferecer em termos de opinides,
proposicdes e novidades, pois moro numa regido remota, nas selvas do
Maranhéo, onde nio tenho vivéncia com as necessidades deste século, € a
Prelazia estd fora de cultura e humanidade desta época, onde os indios
vivem vida quase primitiva e para eles sdo mais do que suficientes as leis
eclesiasticas desta época. (ADA, 1961, p. 306. Grifos nossos)

Passados 40 anos deste depoimento, encontramos outro testemunho que revela a
face de outra “paisagem” eclesial muito diferente. Apesar do tom de reprovagdo, o
testemunho € do préprio papa Jodo Paulo II, durante a dltima Visita Ad limina apostolorum

dos bispos do Maranh@o a Roma em 2002:

Mesmo levando-se em conta os delicados problemas sociais existentes
nas vossas regides, € necessario nio reduzir a agdo pastoral a dimensdo
temporal e terrena. Nao € possivel pensar, por exemplo, nos desafios da
Igreja no Brasil, limitando-se a algumas questdes, importantes, mas
circunstanciais, relativas a politica local, a concentracdo da terra, a
questdo do meio ambiente e assim por diante. Reivindicar para a Igreja
um modelo participativo de carater politico, onde as decisdes sdao votadas
na ‘base’, limitada aos pobres e excluidos da sociedade, mas abstraido da
presenca de todos os segmentos do Povo de Deus, desvirtuaria o sentido
original redentor preconizado por Cristo. (CNBB, 2002, p.1958. Grifos
Nossos).

Aqui nos vem a pergunta: com se deu esta mudancga, verdadeira metandia, de um
conjunto de “Igrejas locais”, em uma das regides mais pobres do Brasil, em dire¢do a um
modelo de Igreja “participativo onde as decisdes sdo votadas na base”? A resposta estaria

no processo de recepcdo do Concilio enquanto “verbalizacdo do sagrado” (Habermas).
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1 A esfera normativa da sociedade: a teoria social de Jiirgen Habermas

Como bem diz Luiz Bernardo L. Aradjo, Habermas € um autor que permite varias
leituras, gracas a sua habilidade em navegar de uma tradi¢do a outra das ciéncias humanas e
sociais. Seu método reconstrutivo é marcado por uma apropriagcdo sistematica de multiplas
teorias com base na mudanca de paradigma representada pelo conceito de agir
comunicativo, o “carro-chefe” de seu pensamento. (ARAIjJO, 2003, p. 214)

A intencdo que nos guia, nesta parte do texto, € o de enfocar principalmente as
questdes socioldgicas que se colocam a partir da Teoria da A¢do Comunicativa e de suas
implicacdes para o conceito de recepgdo, procurando deixar de lado as implicagdes
filosoficas que permeiam toda a obra de Habermas.

As propostas de Habermas enfatizam a relevancia da esfera normativa como objeto
privilegiado da investigacdo sociolégica, na medida em que esta seria constitutiva mesmo
do mundo social enquanto tal. Pois, ndo seria concebivel uma vida em grupo ou em
sociedade que ndo fosse normatizada.

Dado que a intencdo de Habermas € pensar a razdo no ambito da reflexdo
socioldgica, ele desenvolve seu conceito inicial de racionalidade comunicativa colocando-o
como uma contraposi¢do a racionalidade instrumental, conceito importante no pensamento
de Max Weber, e também complicado segundo ele, devido ao seu cardter reducionista.
Como a acdo comunicativa se constitui na manifestacdo empirica da racionalidade
comunicativa, Habermas retorna a teoria da agdo social weberiana com o intuito de amplid-
la e determinar o espaco que sua acao comunicativa pode ocupar nesse quadro conceitual.

Assim, propde sua teoria da acdo a partir de uma rejeicdo da versdo “oficial” da
racionalidade weberiana (cuja tipologia da agdo repousa numa compreensdo monolégica —
sujeito solitario — e num modelo teleolégico — ac¢ao relativa a fins) e de uma ampliacido da
versdo “oficiosa” (cuja tipologia da agdo tem por base uma compreensdo dialogica —
relacdo entre ao menos dois sujeitos capazes de falar e agir — e num modelo de intera¢do
social — agir comunicativo). A critica de Habermas em relagdo a Weber é que ao se
concentrar apenas no primeiro aspecto, ele reduz a acao social a racionalidade instrumental,
0 que o coloca em um beco sem saida, como bem demonstra sua metifora da “jaula de

ferro” que aprisiona o homem moderno na etapa avangada do capitalismo racional.
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A primeira distincdo necessdria € entre a agdo racional com respeito a fins ou
orientada ao sucesso, € a acdo comunicativa, um tipo de acdo que € mediatizada
lingtiisticamente e dirigida por pretensdes de validade, as quais sdo reconhecidas pelos
agentes em interacdo. A acdo comunicativa é, acima de tudo, uma acdo orientada para o
acordo, para o entendimento miituo que leva a um consenso. Esta distingdao entre agdo
teleologica e a acdo comunicativa € feita tendo em vista a orientacdo dos individuos na
acdo. A acdo orientada ao sucesso, por sua vez, se divide em acdo instrumental, a qual se
configura enquanto uma a¢do nao-social, segundo o autor; e a acdo estratégica, que € uma
acdo social. A diferencga entre as duas estd no fato de que, no caso da acdo instrumental, ela
¢ considerada sob aspectos das regras técnicas da acdo e sugere uma eficiéncia em uma
intervencao num complexo de circunstancias e eventos (ex.: ligar um computador). No caso
da acdo estratégica, ela € considerada sob o aspecto de regras de escolha racional e sugere
eficiéncia no influenciar as decisdes de um oponente. (HABERMAS, 1984, p. 285)

J& a agdo orientada ao entendimento é representada exclusivamente pela acdo
comunicativa, a qual € também uma ac¢do social guiada por normas intersubjetivamente
vdlidas, ndo sujeita a racionalizacdo técnica nem a estratégia de escolha dos meios de
realizacdo. A racionalizacdo da acdo comunicativa relaciona-se as questdes pratico-morais,
de responsabilidade do agente e da justificacdo da norma social tomada para a acdo.

No que diz respeito aos dois tipos de acOes consideradas eminentemente sociais, a
estratégia e a comunicativa, elas diferem no aspecto de que a agdo comunicativa se mostra
essencialmente dialdgica, ou seja, sO € possivel ocorrer quando ha sujeitos em interagdo. Ja
a acdo estratégica é regida por uma légica do mondlogo, j4 que as regras de escolha
utilizadas na consecucdo da acdo precisam ser retiradas de um contexto onde haja um
acordo comunicativo entre os agentes.

Desta forma, a originalidade habermasiana seria a idéia da forma de coordenagdo
da acdo. Ao incorporar o aspecto da coordenagdo da acdo em sua interpretacdo, Habermas
pretende chamar a atencdo para o papel fundamental da /inguagem na interacdo humana.
Embora nos outros tipos de ac¢do a linguagem também seja um meio para o entendimento,
1sso acaba ocorrendo de uma forma timida e atrofiada nestes casos. Apenas no caso da acdo
comunicativa a linguagem se constitui num meio capaz de possibilitar inteiramente o

entendimento mutuo. A linguagem se apresenta, entdo, como o motor da integracdo social,
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tendo a comunicagdo como o veiculo de constru¢do de uma identidade comum entre os
individuos. O principal pressuposto habermasiano aqui € que a acdo racional liga-se de
modo intimo com a pragmdtica da argumenta¢do ou discurso pratico.

Assim, ele reformula o conceito weberiano de racionalidade no plano de uma teoria
da acdo que se vincula a tradi¢do da filosofia pds-wittgensteiniana da linguagem, sobretudo
a Teoria dos Atos de Fala de J.L Austin e J.R. Searle. Segundo Habermas, essa teoria
permite construir uma espécie de sintese entre a a¢do e a linguagem, pela qual fica evidente
que apenas as acdes lingiiisticas as quais o falante vincula uma pretensdo de validade
criticavel sdo capazes de levar o ouvinte a aceitar a oferta contida num ato de fala, podendo
assim se tornar eficazes como mecanismo de coordenagdo das agdes.

No ambito da filosofia da linguagem, o ato de fala é a unidade minima a partir da
qual se pode interpretar uma a¢do com inten¢do comunicativa. A Teoria dos Atos de Fala
possibilita precisamente distinguir as “agdes lingiiisticas™ das “a¢des” no sentido estrito do
termo. O aspecto fundamental € a distingdo entre atos perlocuciondrios (‘“‘causar alguma
coisa por meio do que se faz dizendo algo™) e atos ilocuciondrios (“fazer alguma coisa
dizendo algo”). Enquanto para estes ultimos o que € constitutivo € o significado do
enunciado, para os primeiros o que é capital é a inten¢do do agente. E apenas com base nos
atos 1ilocuciondrios que Habermas considera possivel elucidar os conceitos de
“intercompreensdo” e de “agir orientado ao entendimento mutuo”, pois € quando o locutor
atinge seu objetivo ilocuciondrio que tem €xito a tentativa de reconhecimento intersubjetivo
embutida em todo ato de fala.

O sucesso ilocuciondrio s6 € alcancado em um contexto de relacdes interpessoais,
onde os participantes se entendem sobre algo no mundo, na realidade concreta da vida, para
ser mais exato: no mundo da vida a que pertencem os participantes, e que € o pano de fundo
do processo de entendimento.

Dai ser importante, no desenvolvimento de sua teoria, o conceito de mundo da vida.
O mundo vivido € considerado a partir do processo de entendimento no qual diferentes
pessoas se entendem a partir de um pano de fundo comum sobre algo no mundo objetivo
dos fatos, no mundo social das normas de a¢do e mundo subjetivo das vivéncias. O mundo
vivido emerge, entdo, como condi¢io de possibilidade do processo comunicativo: ele € um

reservatério de evidéncias e de convicgdes inabaladas, que constitui o sentido
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intersubjetivamente partilhado a partir do qual as pessoas podem comunicar-se. O mundo
da vida armazena o trabalho de interpretacdo feito previamente pelas geracdes anteriores.
Essa provisdo de saber fornece a seus membros convic¢des de fundo admitidas e
compartilhadas sem problemas.

Habermas considera que uma teoria da acdo baseada na linguagem mostra-se mais
util para a sociologia quando leva em conta a interacdo relacionada com as ordens
institucionais da sociedade, incluindo ai também a Igreja. Ou seja, o contexto sécio-cultural
no qual se ddo as interagdes entre os sujeitos se mostra de fundamental importancia para
uma concepg¢ao mais apurada da funcio da linguagem na interacio cotidiana.

Para Habermas, € a partir das argumentacdes que as pretensdes de validade
levantadas pelos individuos e levadas, mesmo que implicitamente, para o ambito da agdo
comunicativa, sdo tematizadas e examinadas (HABERMAS, 1989, p. 193). As pretensoes
de validade sdo o modo pelo qual as questdes em discussdo sdo postas a prova, o teste pelo
qual passam os atos de fala enquanto cumprem a fun¢do de motivar racionalmente o
ouvinte a aderir ao proferimento do falante. No caso da pratica comunicativa cotidiana, a
argumentagcdo relaciona-se principalmente com as questdes morais coletivamente
relevantes.

Ainda segundo ele, quando se pretende falar em um nivel pdés-convencional de
consciéncia moral, a forma de argumentacdo que se deve encontrar ai € o discurso, pois 0
consenso € produzido num contexto onde as Gnicas motivagdes para a argumentagao sao as
racionalmente motivadas. E é no dmbito da forma de comunica¢do denominado discurso
que a problematizacio do conteido proposicional das emissdes € feita, com base
unicamente na busca cooperativa da verdade, tendo por base o melhor argumento. Neste
sentido, Habermas distingue dois tipos de discurso, o tedrico e o prdtico. No discurso
tedrico ocorre a problematizacdo de uma afirmacgdo, que € julgada verdadeira ou falsa a
partir do consenso a que se chega a este respeito (por exemplo, a ciéncia). No discurso
prdtico debate-se a norma social problematizada, a qual € julgada legitima ou ilegitima
também a partir do consenso alcangado (por exemplo, a atividade parlamentar).

Assim, Habermas busca tratar das condi¢des para a existéncia de um discurso
prdtico. Ele considera que, assim como o discurso tedrico, as vdrias regras da inducdo

servem para que se passe de uma observacdo particular a uma hipdtese universal, também é
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necessario que se encontre no discurso pratico este principio que faca a ponte entre os dois
polos, possibilitando assim a ocorréncia do consenso (HABERMAS, 1989, p 84). A sua
intencdo € a de colocar no mesmo patamar tanto as proposi¢des descritivas como as
normativas, demonstrando que os dois tipos de discurso seguem a mesma logica. Ou seja,
em qualquer um dos dois casos alcancar o consenso torna-se vidvel. Isso € interessante
principalmente no que diz respeito aos discursos praticos, pois ai reside a possibilidade de
que os individuos em interagdo sejam capazes de discernir e fundamentar, com base em
uma formacdo da vontade autdnoma, as questdes éticas e morais que se colocam a partir da
vivéncia social. A verdade deixa de ser uma certeza absoluta e passa a ser um procedimento
para se chegar a um acordo coletivo.

A conseqiiéncia imediata de um pensamento desenvolvido sobre estas bases € bem
clara: a comunica¢do pode retornar ao ambito da esfera piiblica, tornando-se seu principio
constitutivo central. A politica voltaria, assim, a ser uma questdo de todos os cidaddos, e
ndo apenas de poucos politicos profissionais ocupantes de cargos publicos. As demandas
sociais seriam discutidas pelos proprios agentes sociais, € apds se chegar a um consenso,

encaminhado aos 6rgdos executores quando fosse o caso.

2 A Sociedade dual: mundo da vida e sistema

O conceito dual de sociedade € a pedra de toque da originalidade da teoria critica de
Habermas. Fundamental para esta empresa passa a ser a disting@o entre “mundo da vida” e
“sistema” enquanto esferas sociais regidas por principios reguladores mutuamente
excludentes.

A teoria da sociedade de Habermas privilegia a perspectiva dos participantes na
pratica comunicativa cotidiana: a esfera do mundo da vida. O “mundo vivido” € um
conceito complementar do “agir comunicativo”, na medida em que o primeiro representa o
background social da agdo orientada ao entendimento mutuo e o segundo o médium da
reproducdo simbdlica do mundo da vida.

Contudo, Habermas sabe que a linguagem, como meio de intercompreensdo, se
sobrecarrega de tarefas no ambito das sociedades modernas desencantadas, resultado da
mudanca progressiva do agir ritual pelo agir comunicativo nas funcdes de reproducdo

social. A importancia do agir comunicativo diante da complexidade do mundo moderno
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obriga-o a integrar a perspectiva sistémica na teoria da sociedade, tendo em conta dois tipos
de coordenagdo das acdes: a que € obtida por intermédio do consenso dos participantes
(perspectiva do mundo da vida) e a que € realizada pela via funcional dos observadores
(perspectiva do sistema). A disting@o entre “sistema”, por um lado, e “mundo vivido”, por
outro, possibilita especificar duas esferas de reproducdo social — material e simbdlica -,
com fungdes diferentes no plano da integracdo — sistémica, de um lado, social, de outro -,
associadas a seus respectivos contextos de acdo, isto é: estratégica e comunicativa.

Habermas procura, num sé tempo, relativizar o poder de determinacdo da chamada
infraestrutura e renovar o seu poder de explicacdo ao substitui-la pela no¢do mais ampla e
mais complexa de sistema em seu debate com o funcionalismo sist€émico de Parsons e
Luhmann. Apesar do desenvolvimento das estruturas do mundo da vida ser freqiientemente
motivado por problemas decorrentes do desenvolvimento das forcas produtivas, aquelas se
desenvolvem de forma autdonoma, a partir de uma légica interna.

Neste sentido, enquanto o desenvolvimento do sistema' estaria marcado por
processos de diferenciacdo e de complexificacdo social que provocam o surgimento de
mecanismos de integracdo ou de articulacdo (sistémica) de-simbolizados, o
desenvolvimento das estruturas do mundo da vida seria caracterizado por processos de
racionalizagdo onde seus componentes estruturais (cultura, sociedade e personalidade),
apresentariam contornos cada vez mais definidos e atingiriam niveis de autonomia cada vez
mais altos, ou seja, uns em relagdo aos outros. Da mesma forma, embora o processo de
descolamento entre sistema e mundo da vida tenha viabilizado a autonomizagdo do
primeiro, este nao pode deixar de se manter ancorado nas instituicdes do mundo da vida
que continuam sendo responsdveis pela determinacdo do padrdo estrutural que d4
identidade e sentido a integracao do sistema social como um todo.

Para Habermas, as “patologias da modernidade” surgem quando o agir estratégico,

cujo lugar natural € o sistema econdmico e administrativo, invade um espaco social que se

" O sistema incluiria os dominios das organizacdes econdmicas e politico-administrativas, respectivamente
através do mercado e da burocracia, que se oporiam as esferas sécio-culturais contidas no ambito do mundo
da vida. Enquanto os primeiros se caracterizariam por serem movidos por medias direcionadoras e
“deslinguistificadas”, - como o dinheiro no caso do mercado e o poder no contexto da burocracia -, as esferas
do mundo da vida se constituem e se reproduzem através de processos de comunicag@o simbdlica. Da mesma
forma, enquanto o universo do sistema estd marcado pelo desenvolvimento de processos objetivos, externos a
consciéncia dos atores, o mundo da vida estd calcado em significados e/ou representagdes compartilhadas
intersubjetivamente.
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reproduz essencialmente através da comunicacdo linguajar, a saber, o mundo da vida. A

isto ele chama colonizagdo.

3 A Verbalizagdo do Sagrado dentro da légica da evolugao social

Ele desenvolve uma feoria da evolugdo social em um trabalho complexo sob a
forma de “reconstrucdo do materialismo histérico”. O materialismo histérico € retomado
sob novas bases: o ponto de partida € a primazia do paradigma da comunicagdo sobre o
paradigma da produgdo. Ele procura ampliar a teoria evolutiva inspirada na tradi¢do
materialista, porém esta restrita demais a dimensdo do agir instrumental. Sua critica se
dirige aos proprios fundamentos normativos da teoria marxiana da sociedade.

Em sua andlise, Habermas quer evitar a absor¢do do processo de racionalizag¢do das
estruturas normativas (mundo da vida) pelo processo de racionalizacdo das forcas
produtivas (sistema), pois estes sdo processos complementares, mas heterogéneos. Ele esta
convencido de que as estruturas normativas ndo seguem simplesmente a linha de
desenvolvimento do processo de producdo, nem obedecem simplesmente ao modelo dos
problemas sist€émicos, mas tém, ao contrario, uma histéria interna. A racionalizacio do agir
ndo tem efeitos apenas sobre as forcas produtivas, mas também — de modo auténomo —
sobre as estruturas normativas.

A releitura habermasiana da teoria da evolugdo social visa justificar
sistematicamente os critérios do progresso histérico (melhor seria da “mudanca histérica™)
com base nas vdarias dimensdes da racionalizacdo. Para isso, procura distinguir a légica do
desenvolvimento historico da dindmica do desenvolvimento historico.

Tomando como base os estudos da psicologia cognitiva do desenvolvimento de
Piaget, ele explica que a [dgica representa o modelo de uma hierarquia de estruturas
passiveis de reconstru¢do racional, enquanto que a dindmica diz respeito ao processo pelo
qual se efetua a evolucdo dos conteudos empiricos, mesmo que condicionados, daquelas

mesmas estruturas. E uma teoria evoluciondria® que postula estruturas universais

2 Para ARAUJO (1996), a expressdo ‘“evoluciondria” aqui ndo deve ser confundida com “evolucionista”,
termo este carregado de sentido pejorativo e que nio pode ser associado ao pensamento de Habermas ja que
ele ndo compactuava com uma concepcio objetivista, unilinear, ininterrupta e ascendente de um macro-
sujeito historico.
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invariantes (estrutura), mas que ndo negligencia a varia¢do de mecanismos empiricos
(histéria). Habermas promove a combinacdo dos planos “légico-estrutural” e ‘“histérico-
empirico” que ndo precisa pedir a histéria nem unilinearidade, nem necessidade, nem
continuidade, nem irrevesibilidade.

Habermas evita uma interpretacdo tecnicista da dialética entre forcas produtivas e
relacdes de producdo. Nem no materialismo histérico nem na interpretacdo estruturalista,
ao seu ver, “fica claro em que consiste 0 mecanismo de desenvolvimento com a ajuda do
qual poderemos explicar os novos elementos evolutivos”. Nao basta explicar o progresso na
capacidade de aprendizagem ligada a dimensdo do conhecimento objetivo, técnico-
instrumental (forcas produtivas), mas deve-se também explicar a capacidade de
aprendizagem no plano da consciéncia pratico-moral, das interagdes sociais.

Dai sua tese central: o surgimento de principios sociais de organizacdo estd
vinculado a processos evolutivos de aprendizagem.

Para isso, € necessdrio uma teoria social que possa explicar-analisar, mais que
apenas descrever como faz o materialismo histérico, por que uma sociedade dd um passo
evolutivo e como se deve entender o fato de que as lutas sociais levem, em determinadas
condi¢des, a uma nova forma de integracdo social e, portanto, a um novo nivel de
desenvolvimento da sociedade.

Habermas sustenta a hipdtese de que ndo apenas os individuos, mas também as
sociedades aprendem. E aprendem tanto na dimens@o do trabalho (forgas produtivas-agir
instrumental) quanto na do agir comunicativo (estruturas normativas). A espécie humana
aprende ndo s6 na dimensdo do saber tecnicamente valorizdvel (decisiva para o
desenvolvimento das forcas produtivas), mas também na dimensao da consciéncia préatico-
moral (determinante para as estruturas de interacdo). As regras do agir comunicativo
desenvolvem-se, certamente, em reagdo as mudancas no ambito do agir instrumental e
estratégico, mas, ao fazé-lo, seguem uma légica prépria. Em suma, compreende-se a ldgica
da evolugdo social por meio de processos de aprendizagem (racionalmente reconstrutiveis)
nas duas dimensdes (irredutiveis) do trabalho e da interagao.

Mas a evolucido social depende do acesso coletivo aos estoques de saber oriundos da
aprendizagem individual. Aqui se insere a importancia das imagens religiosas de mundo.

As capacidades de aprendizagem adquiridas individualmente e informacdes afins j4 devem
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estar disponiveis de modo latente nas imagens religiosas de mundo, antes de poderem ser
usadas de modo socialmente eficaz, ou seja, de serem traduzidas em processos de
aprendizagem da sociedade.

Na logica da evolucido social, a religido aparece como expressao da racionalidade, e,
portanto, como mecanismo vital no desenvolvimento da capacidade humana de
conhecimento, de linguagem e de ac¢do. Na leitura de Habermas, a religido € um elemento
importante dentro do processo evolutivo de aprendizagem social. Apesar do processo de
secularizacio do mundo moderno ser analisado sob vdrios angulos, o fio condutor da
racionalizag@o interna das religides universais (particularmente do cristianismo) € vital na
compreensdo da emergéncia da modernidade. A perda da fun¢do legitimadora da religido
redunda num redirecionamento de seus contetidos utépicos.’

Neste sentido, em contextos modernos de agfo, altamente racionalizados, o
simbolismo religioso tradicional ndo é capaz, no entender de Habermas, de exprimir a
identidade de individuos e de coletividades. Assim, o consenso normativo garantido pelo
rito e mediado pelo simbolo constitui, em ultima instancia, o niicleo arcaico da identidade
coletiva.

A transformacdo estrutural do eixo antigo da solidariedade social, ancorada nos
simbolos religiosos e interpretada pela “seméntica do sagrado”, se dard por meio do que
Habermas chama de verbaliza¢do do sagrado. Ou seja, na medida em que se libera o
potencial de racionalidade contido no agir comunicativo, o niicleo arcaico da normatividade
se dissolve e da lugar as imagens de mundo racionalizado (mundo objetivo), ao direito e a
moral universalizados (mundo social), bem como a processos acelerados de individuacao
(mundo subjetivo).

Além disso, as fungdes de integracdo social e de expressdo, em principio
preenchidas pela prética ritual, passam ao agir comunicativo, de sorte que a autoridade do
sagrado € gradualmente substituida pela autoridade do consenso tido por fundado em cada
época. Isto implica uma emancipacdo do agir comunicativo em face de contextos
normativos protegidos pelo sagrado. O desencantamento e a despotencializagcdo do ambito

sacral se efetuam por meio de uma verbalizagdo do consenso normativo fundamental

3 . . ..
Do ponto de vista das imagens de mundo, Habermas nota uma reflexividade crescente que pode ser
decifrada na seqiiéncia: mito, doutrina, religido revelada, religido racional e ideologia.
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assegurado pelo rito; com este processo destrava-se o potencial de racionalidade contido no
agir comunicativo.

A verbalizagdo do sagrado implica o dominio progressivo das estruturas da agdo
orientada a intercompreensdo, significa que as fungdes elementares de reproducdo
simbdlica do mundo da vida (as fung¢des de reprodugdo cultural, integracdo social e
socializacdo dos individuos), originalmente garantidas pelo rito e fundamentadas no
dominio sacral, passam doravante as estruturas de comunicagao lingiiistica.

A liberalizacdo do potencial de racionalidade presente no agir comunicativo, um
processo iniciado no seio do pensamento mitico e completado na modernidade, torna
possivel a liberagdo da prépria esfera religiosa e um desenvolvimento autdonomo e racional
de seus aspectos internos. Na modernidade a religido perde seu significado estrutural. A
religido, no seio do mundo moderno ndo mais estruturado pela l6gica do sagrado, deixa de
ser “fundamento”, no sentido de algo que constitui “o essencial de”, mas pode coabitar (de
agora em diante) em igualdade de condicdo com as esferas do agir profano. Ocorre um
desbloqueio da propria religido, tanto do ponto de vista tedrico (pensamento) quanto do

ponto de vista prético (acdo) (ARAUJO, 1996, p- 200).
4 0O caso da recepgao do Concilio Vaticano Il nas Igrejas do Maranhao: uma hipdtese

Nossa hipotese central € esta. Tanto o evento como a recep¢do do Concilio Vaticano
IT abriram o processo de dissolu¢do de um imagindrio tradicional (marcado por consensos
ingénuos e presente naquele mundo da vida feito de certezas espontineas
intersubjetivamente reconhecidas) por meio da verbalizacdo do sagrado que, assim,
favoreceu a constru¢do de outro imagindrio teolégico-pastoral “moderno” marcado pela
pragmdtica da argumentagdo. Este processo de aprendizagem proporcionou uma mudanga
nas praticas sociais ao introduzir o principio do discurso: a interagdo intersubjetiva, de
carater discursivo e deliberativo, realizdvel no espago piiblico e visando os interesses
coletivos. Deste modo, geraram-se mecanismos e procedimentos capazes de formar uma
democracia de base, ampla e profundamente legitima, concedendo ao processo politico de
formacao da opinido e da vontade comum um lugar central.

De fato, no periodo pré-conciliar a imagem religiosa de mundo que predominava no
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Maranhao, de modo particular, e no Brasil, de modo geral, era o imagindrio de dois tipos de
“catolicismos”, diferentes em sua concepcdo, mas que convergiam para a manutengdo de
uma mesma ordem tradicional: o chamado catolicismo popular tradicional e o catolicismo
tradicional tridentino-romanizado. Sdo estes “catolicismos”, seguindo o pensamento de
Habermas, que davam o consenso normativo, garantido por seus rifos € mediado por seus
simbolos, e que formavam o niicleo arcaico da identidade coletiva brasileira.

Estes modelos de catolicismos convergiam para formar a concepcdo mais
generalizada entre os fiéis: a Igreja era uma instituicdo de salvacdo individual. A relagdo
da Igreja com a sociedade civil consistia, sobretudo em dar aos cidaddos uma consciéncia
moral individual que os levasse a cumprir seus deveres familiares, profissionais, sindicais e
politicos. Em retorno, a sociedade civil proporcionaria a Igreja, ndo apenas liberdade para
exercer suas atividades religiosas, mas também o prestigio e o reconhecimento social.

Essa perspectiva estava amplamente difundida entre as camadas populares rurais e
urbanas, e entre determinados grupos de elite, inclusive entre os influenciados pelo
positivismo e por outras tendéncias agndsticas. Uma propor¢do significativa das pardquias,
que desenvolviam a pastoral tradicional, orientava os fiéis de acordo com essa percepcao do
ministério eclesial.

Foi com o Concilio Vaticano II que o episcopado brasileiro, incluindo ai os do
Maranhao, pode desenvolver o didlogo e aprender uma nova racionalidade, a comunicativa.
Aprenderam a pragmadtica argumentativa em busca do entendimento miituo e do consenso
(Habermas).

Na opinido de José Oscar Beozzo, o fato dos bispos brasileiros morarem juntos, ao
longo dos meses de setembro a dezembro, durante os quatro anos de desenvolvimento do
Concilio (1962-1965), num excelente espaco como a Domus Marie em Roma, possibilitou
o trabalho em conjunto, seja nas grandes conferéncias e sessoes plendrias, seja reunidos em
pequenos grupos regionais.

Desenvolveram espagos para praticar a ‘“argumentacdo” como uma forma de
restaurar a perturbacdo do consenso ingénuo, fruto da tradicional eclesiologia centrada na
figura do Papa, onde os bispos foram ficando cada vez mais controlados pela Curia romana,

sem nenhuma autonomia de acdo, reduzidos a mera obediéncia e, também, fruto daquela
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“imagem religiosa de mundo” de corte tridentino-romanizado. Dai foi possivel construir um
“saber compartilhado”, constitutivo de um consenso racionalmente motivado.

A verbalizagcdo do sagrado iniciou-se no evento conciliar e acabou por atingir as
dioceses onde aqueles bispos eram pastores. Este processo gerou uma mudanga social (para
Habermas uma evolugdo social): a construcdo de um espaco ptiblico democrdtico.

O principal fruto da recep¢ao nas Igrejas do Maranhao foi a criagcdo de uma rede de
Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), inspiradas e sustentadas ideologicamente pela
Teologia da Libertacdo, e estas, por meio do principio do discurso no mundo da vida,
favoreceram a constru¢io de um espago publico por sujeitos autdbnomos e criticos.

Segundo Faustino Teixeira, os participantes das comunidades reorganizam seu
“aparelho de conversa” (Peter Berger) sob novas bases. Como traco substancial da nova
internalizacdo favorecida pelas CEBs encontra-se uma nova relacdo com o sagrado, que
implica agora a centralidade da conscientizacdo, um novo compromisso ético e politico e a
énfase na participacdo em lutas populares. O sentimento de pertenca a comunidade traz
consigo uma nova visdo de mundo, uma nova simbologia e outras praticas coletivas. Aderir
a caminhada € identificar-se com um novo modo de ser catdlico que pressupde coeréncia e
compromisso €tico e social no projeto de afirmacdo da vida. (TEIXEIRA, 2002/3, p. 41)

Acreditamos, pelo menos no Maranhdo, que esta hipotese se confirma plenamente.

Agora, como estas mudancas ad intra se articulam com as a¢des ad extra? Para isso,
precisamos incorporar a outra dimensdo da sociedade, a sist€émica, que também procurou
racionalizar as préticas sociais segundo sua ldgica propria: a da colonizacdo do mundo da
vida.

A partir dos anos 1960, a fronteira maranhense passou por uma mudanca estrutural
na medida em que a frente de expansdo® comeca a dar lugar A frente pioneira. Isto &, o
espaco se transforma numa fronteira economica e vai sendo gradualmente ocupado por
empresarios rurais e urbanos (agentes da modernizagcdo econdmica capitalista), procurando
criar uma nova sociabilidade, fundada no mercado e na contratualidade das rela¢des sociais.
A frente pioneira induz a modernizag¢do e a formulacdo de novas concepcdes de vida, em

oposi¢do a concepgdes rotineiras e tradicionais. Praticamente extintos os grupos indigenas,

N N

* A frente de expansdo diz respeito a ocupacio do espaco por quem tem como referéncia, a sua frente,
populagdes indigenas. E um deslocamento da populagdo dita “civilizada”, com atividades econdmicas de
algum modo voltadas para o mercado, o que torna a regido de chegada uma fronteira demogrdfica.
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passam a conviver, no mesmo espaco, duas formagdes historico-sociais bem diferentes: a
que tem seu eixo na pequena lavoura, de tipo camponés, e a do empresdrio capitalista.

No entanto, entre as duas permanece a ordem patrimonial, coronelista, que ndo
abandona o recurso ao jagunco para impor a dominagdo pessoal contrariando, na pratica, os
preceitos de uma sociedade moderna e democritica. Ou seja, se concretiza uma
racionalidade baseada na agdo estratégica-instrumental.

O fato de que os novos proprietdrios rurais viessem de uma tradicdo urbana,
moderna e propriamente capitalista ndo impediu que em suas fazendas se reproduzisse com
facilidade o tipo de dominagdo, repressdo e violéncia caracteristicas da dominagdo
patrimonial-personalista. Em parte, porque, absenteistas, embora coniventes e beneficidrios,
delegaram a intermedidrios, como os gerentes e capatazes, educados na tradi¢cdo do poder
pessoal, a responsabilidade pelas decisdes e pela administracdo de seus bens. Esse poder
multiplicou-se também com o dinheiro que chegou as maos dos proprietarios tradicionais,
educados na tradi¢do oligarquica da dominagdo pessoal e da violéncia. (MARTINS, 1997,
pp- 85-89)

Numa perspectiva habermasiana, poderiamos afirmar que a Igreja Catdlica no
Maranhao vem se colocando numa defesa do “mundo da vida” contra a possibilidade de
colonizagdo pelo “sistema”. Acreditamos que o Concilio Vaticano II estimulou o
desenvolvimento de uma ‘“aprendizagem comunicativa” no seio da Igreja. Estamos
convencidos de que, por meio desta aprendizagem, ela vem, ao longo destes dltimos 40
anos, trabalhando em defesa de uma “ética comunicativa da solidariedade”, de uma FEtica
do Discurso, na expressao de Habermas, ou de uma Etica do Didlogo, contribuindo para a

constru¢do de uma esfera piiblica democrdtica.

Conclusao

Passados 40 anos de recepcdo do Concilio Vaticano II nas Igrejas locais do
Maranhdo, percebemos claramente os efeitos de todo este processo de “pragmdtica
argumentativa” e de “verbaliza¢do do sagrado”. Um exemplo estd naquela observacao feita
pelo papa Jodo Paulo II, durante visita Ad limina apostolorum dos bispos do Maranhdo a

Roma, em 2002, citado na Introducao deste artigo.
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Outro exemplo também vem do episcopado em uma “Carta ao Povo de Deus no

~ 9

Maranhao”, onde fica claro todo o compromisso com todo este processo historico:

Fiéis ao Deus dos pobres e aos pobres de Deus e seguidores de Jesus
Cristo, caminho, verdade e vida, reafirmamos que a pessoa humana deve
sempre prevalecer sobre o lucro desenfreado e materialista, que ninguém
merece ser excluido da festa da vida e que a natureza deve ser
administrada como casa de todos, inclusive para as geracdes futuras.
Inspirados na mensagem de Sao Francisco de Assis que teve a intui¢do
evangélica da fraternidade de todos os seres vivos e da responsabilidade

N

ética dos seres humanos com relagdo a criagdo e aos pobres de Jesus

queremos reassumir com for¢a 0s compromissos propostos na grande

Assembléia do Povo de Deus (Sdo Luis, 29 de janeiro a 1° de fevereiro

de 2004) e na Assembléia Regional de Pastoral (Barra do Corda, 12 a 14

de marco de 2004):

- o empenho sério com as politicas publicas;

- 0 incentivo a participagdo critica do laicato cristdo no mundo
politico;

- o acompanhamento espiritual do laicato cristdo engajado nos
cargos publicos;

- 0 apoio aos movimentos sociais, aos conselhos municipais e a
todas as iniciativas que favorecam a democracia participativa e o
protagonismo do povo;

- a criag@o de escolas de formagdo politica, no espirito da Doutrina
Social da Igreja (...)."

Nosso intuito, com esta reflexdo sobre o conceito e pragmatica da recepgdo, esta
longe de se querer um teologizacdo da teoria habermasiana da acdo comunicativa. Pelo
contrario, queremos € justamente habermasiar aquele conceito teolégico e, com isto,
entender os processos de mudangas sociais e eclesiais apés o Concilio Vaticano II no
Brasil.

Assim, quando os bispos afirmam que querem “reassumir com for¢a os
compromissos propostos na grande Assembléia do Povo de Deus e na Assembléia Regional
de Pastoral”, estdo estimulando os “seus fi€is” a continuarem o processo de recep¢do do
Concilio Vaticano II, por meio da prética da argumentacdo, do agir comunicativo, “da forca
sem coacdo da fala argumentativa, que permite realizar o entendimento e suscitar o
consenso. Pois é na fala argumentativa que os diversos participantes superam a

subjetividade inicial de suas respectivas concepgdes e, gracas a comunidade de convicgdes

5 Carta dos Bispos ao Povo de Deus no Maranhdo, Barra do Corda, 07/01/2005. Grifos nossos.
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racionalmente motivadas, asseguram-se, a0 mesmo tempo, da unidade do mundo objetivo e
da intersubjetividade do contexto de suas vidas”. E nestas condi¢cdes que se desenvolve uma

“racionalidade comunicativa” e, com ela, a constru¢ao de um espago piiblico democrdtico.
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