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Rumo a uma filosofia da religiao em tom pds-metafisico.
Didlogos com Habermas e Rorty

Towards a philosophy of religion in a post-metaphysical tone.
Dialogue with Habermas and Rorty

Julio Paulo Tavares Zabatiero"

Resumo

Este artigo consiste em um dialogo com textos dgediiHabermas e Richard Rorty
referentes ao tema da religido e seu lugar nadabgecontemporanea. Em vista do tom
dialogal, as citacbes desses autores sdo relattanmeimerosas, a fim de que as suas
vozes sobressaiam no texto. O objetivo do dialoget®&ir pistas para a constru¢do de uma
filosofia da religido em tom pés-metafisico, ou Md@edacional. Ndo é um texto exaustivo,
mas sugestivo. Nao se propde a tecer criticasséeng de ideias dos autores com quem
dialoga, mas aproveitar criticamente algumas de gleas para a definicdo de possiveis
rumos para uma filosofia da religido pos-metafisis termos pos-metafisico e néo
fundacional sdo usados aqui de modo intercambiédvefio se referem a um tipo de
filosofia antimetafisica, mas sim, a uma filosgb@a a qual os temas da metafisica ndo
assumem papel de explicagcédo fundacional da realidawcho um todo.
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Abstract

This essay is a dialogue with Jirgen Habermas'sRactohrd Rorty’s texts on the theme of
religion and its place in contemporary society. €aithe conversational tone, the number
of quotations from those authors is relatively &rgo that their voices can speak up in the
text. The goal of that dialogue is the formulatioihclues to the elaboration of a post-
metaphysical or non-foundational philosophy ofgielhn. The essay is not exhaustive, but
suggestive. It does not mean to criticize Habermasd Rorty’s systems of thought, but to
appropriate critically some of their ideas as gliigs to a post-metaphysical philosophy of
religion. The terms ‘post-metaphysical’ and ‘nomxfidational’ are interchangeable here
and do not refer to an anti-metaphysical philosophigey try to express a kind of
philosophy in which metaphysical themes do not jglagle of foundational explanation of
reality as a whole.

Key words: Post-metaphysical philosophy; Habermas; Rorty; dRai.

Artigo recebido em 4 de dezembro de 2009 e apropad®publicagdo em 25 de fevereiro de 2010.

“ Doutor em Teologia (EST), professor da Escola Bapde Teologia em S&o Leopoldo-RS e coordenador
de Po6s-Graduacdo e Pesquisa da Faculdade Unidat@e,Vmembro da Anpuh, da Society of Biblical
Literature, do GT de Filosofia da Religidao da Anpofla Fraternidade Teoldgica Latino-Americapais de
origem: Brasil E-mail: jzabatiero@uol.com.br

Horizonte, Belo Horizonte, v. 8, n. 16, p.12-32, jan./mar. @1SSN:2175-5841 12



Julio Paulo Tavares Zadrati

Introducgao

O titulo do artigo visa destacar alguns ponto P&tendo tracar exaustivamente
os contornos de uma filosofia da religido, mas tgrommrumo possivel para a reflexéo
filoséfica sobre a religido, bem como os rumos pess que tal forma de filosofia da
religido possa percorrer. O rumo desejado é poafiseb, ou seja, insere-se numa
orquestracao filosofica cujos instrumentistas sé@twras como Kierkegaard, Nietzsche,
Wittgenstein e Heidegger, entre outros, dai a bacté Rorty e Habermas como parceiros
de dialogo, ja4 que estes dao continuidade ao mmwfico daqueles. O tom especifico &
derivado de duas formas musicais que aprecio: sakmsva com suas dissonanciasj&za
com seus improvisos. Outros tons sdo possiveis era filosofia da religido pos-
metafisica, e ficara claro que minha visédo difargd da de Rorty como da de Habermas.

Devido principalmente ao casamento entre a temlagistd e o pensamento
metafisico ocidental, filosofias pods-metafisicas mdigido ainda sdo escassas, mais
praticadas por filésofos que n&do seriam classifisacbmo filésofosla religido. Nomes
importantes da filosofia da religido do século X>¢mo Paul Tillich e John Hick, que
procuram levar em consideracao o novo estado tex@ef filoséfica, ainda se situam em
uma regido liminar entre o pensamento metafisico pos-metafisico. Em tom pos-
metafisico, as contribuicbes mais significativasvpm de pensadores ndo diretamente
ligados a filosofia da religido, tais como Gianrativho, Jacques Derrida, Richard Rorty e
Jirgen Habermas. Dadas as limitacbes de espa¢andéeconcentrar em aspectos da
contribuicdo de Rorty e Habermas, procurando tregarornos de uma filosofia da religiao
em tom poés-metafisico ou ndo fundaciondDevo destacar que faco uma leitura
terapéuticados textos desses autores, e integro suas cagfi@sua minha reflexdo como
uma espécie dguilt (colcha de retalhos), que retrata o0 mosaico Gaognte ordenado que

é a vida.

! N&o h4, é claro, uma concordancia integral ergsesdois pensadores, mas ambos, além de dialogarem
entre si, apresentam contribuicdes bastante semilap debate sobre a tarefa da filosofia em gedd e
filosofia da religido em particular, que justificaarsua presenga conjunta. A diferenca mais imper@mire

eles se da nas questdes relativas a universal@adentextualidade dos discursos racionais, emRyrey
critica Habermas por sua ainda adesao a uma fasnaéional de reflexdo filoséfica, e Habermas aaiti
Rorty por sua adesédo inadequada ao relativismoextatista. Ainda por razdes de tempo, ndo farei um
didlogo contrastivo entre os dois pensamentos.
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Seria desnecessario dizer que reconheco as liegade tal opcao tedrica e ndo a
entendo como a unica ou a melhor opgéo a ser agaubevo ressaltar, ainda, que é como
um tedlogo que faco minha reflex&o filosofica sobneligido. Assumir uma atitude pos-
metafisica €, para tedlogos cristdos, uma decis&zada, ja que ao longo de quase toda a
histéria do pensamento ocidental a teologia csst&onstituiu predominantemente como
uma espécie do proprio pensamento metafisico. Aanopcao pelo tom pos-metafisico
tem muito a ver com a minha musicalidade religigsaafraseando Weber), cujos sons se
harmonizam ao redor da clave do mito cristdo dareac&o do Verbo, que leio como uma

espécie de destranscendentalizacdo e retranscelizbgéo dos nossos conceitos de Deus.

1. O que ndo é uma filosofia da religido em tom pds-metafisico

1.1 Nao é reflexao sobre a esséncia da divindade ou do sagrado

Em tom metafisico, a filosofia da religido se delava sobre questbes relativas a
esséncia da divindade ou do sagrado, como as pdavesisténcia de Deus, a natureza de
Deus, a esséncia da realidade religiosa, e debatiais adequada descricdo da esséncia
divina — como o teismo, o ateismo, o deismo, ogiemb, ou 0 panenteismo — bem como a
atitude epistémica adequada — como 0 agnosticismogalismo, ou a analitica da
linguagem religiosa. Em tom pds-metafisico, esge te questdo ndo precisa mais ser
formulado. Uma filosofia da religido em tom poés-afisico ndo tematiza a realidade
transcendente que fundamenta a crenca religiosa, amaproprias crencas religiosas
enquanto tais — conforme a sua vocacao antitradenéalista. Deixa as questdes relativas
a realidade transcendente das crencas religiosaggmta da teologia e dos discursos
religiosos propriamente ditos, na medida em quedaicursos ndo sao discursabreo
mundo “fisico” ou “natural”, ao estilo dos discusscientificos. Nesse sentido, a filosofia
da religido nao difere das demais divisbes tenmticapensamento filoséfico em tom poés-
metafisico.

Essa compreenséao da filosofia da religido diferdelPaul Tillich, para quem:

[...] concerne a natureza do método metaldgico esrop limites de toda

subjetividade desse tipo [do idealismo subjetivo] na filosofia da
religido, resolver o problema da realidad®este ponto de vista,
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dever-se-ia enfatizar novamente que a analise sénaa do religioso,
segundo o método metalégico, ndo requer compleg@&mtalguma de
uma prova da verdade da religido; contém em si mesrsolucdo do
'‘problema da realidade' tanto para a esfera religmmo para todas as
outras esferas do significado. (TILLICH, 1973, 8).5

Em contraposicdo a proposta de Tillich, vejamosmesentadas por Habermas e
Rorty. Comeco com retalhos habermasianos, com ustais$do sobre o oposto da fé
religiosa num Deus transcendente. Para ele, pom@re ndo sendo a filosofia uma
metafisica, a defesa de uma concepcdo materidbstaundo em termos metafisicos — que
sustentou em grande medida a filosofia continemi@dlerna — ndo tem mais sentido e
deveria ser abandonada juntamente com sua reflgoliiee a religido. Como exemplo,
dirige sua critica a um pensador que considerantopdimético da filosofia moderna da
consciéncia, e recusa a absorcdo do conteudoosaigpela dialética hegeliana e sua
transformacdo secularizada em linguagem filosoftpae postula um tipo de ateismo

metodoldgico, como um resquicio metafisico:

O ateismometodolédgicoda filosofia hegeliana e de toda apropriacao
filoséfica de conteldos essencialmente religiosogue ndo afirma nada
a respeito da autocompreensao pessoal do autséffdo) tornou-se um
escandalo aberto apenas apés a morte de Hegeldidamem que se
instaurou o 'processo de queda do espirito abs¢Miénx). Os hegelianos
de direita, que até hoje reagiram apenas de forefansiva a este
escandalo, ainda precisam oferecer uma respostincente. Pois sob as
condicBes do pensamento pds-metafisico, ndo éexntficabrigar-se sob
um conceito do Absoluto que ndo pode nem ser livdabs conceitos da
'l6gica’ hegeliana, nem ser defendido sem uma stemdo da dialética
hegeliana que seria significativ@oje e unir-se-ia a nossos discursos
filosoficos. Claramente, os jovens hegelianos néoomheceram com
igual acuidade que, juntamente com conceitos rs@tafi fundamentais,
um ateismo metafisicamente afirmado ndo é maisehi&m qualquer
forma que o materialismo se apresente, dentro dztmte de um modo
de pensamento cientifico falibilista, ndo € maisgde uma hipétese que,
na melhor das instancias, na atualidade, pode aperaegar
plausibilidade (HABERMAS, 2002b, p. 68t seq, grifo meu).

Se, por um lado, tal tipo de filosofia modernaegmn a religido ao subsumi-la em
seu préprio conteldo, por outro, a pratica e ogreesto politicos modernos — codificados
na metanarrativa da secularizacdo — também cadngtittse em uma outra forma de

ateismo metafisico, igualmente negada por Habermas:
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Em nossas partes do mundo, os fundamentos para tefema
politicamente motivado ou, melhor dizendo, para laitismo militante
também tém, em amplo sentido, decaido. Durante tmewpo de
estudante, foram acima de tudo teélogos tais cowltwizer e Iwand
que ofereceram respostas moralmente responsaveiseaes politicas
gue nos desafiavam ap0s a guerra. Foi a IgrejaeSsafite que, entao,
com seu reconhecimento de culpa, tentou, pelo memosiovo comeco.
Em ambas as confissGes [catdlica e evangélicajjodeie tedlogos
formaram associa¢cfes de esquerda que buscarataribggreja de suas
aliancas confortaveis com o poder estatal e comsoaslicbes sociais
existentes. Elas buscaram renovacdo, ao invés dguracdo, e
estabelecimento de padr@es universais de julganmenambiente politico
publico. Com seu testemunho exemplar e com suaaanepite efetiva
mudanca de mentalidade, surgiu um modelo de engajameligioso que
rompeu com a convencionalidade e interioridade d® wconfissdo
meramente privada.Com uma compreensdao ndo dogmatica da
transcendéncia e da fé, este engajamento levoti@a®alvos mundanos
da dignidade humana e da emancipacdo sodi uniu-se, em uma
arena polifénica, com outras forcas que pressionaygor uma
democratizacéo radical. (HABERMAS, 2002b, p. 6%pgmneu).

Para Habermas, portanto, a negacdo metafisicaalidade e racionalidade da
religido mediante sua absor¢ao pela secularidadlese&ustenta, quer em termos teoricos,
guer em termos praticos. Indo além da sua desadigdoundo-da-vida na Teoria da Acdo
Comunicativa, em textos mais recentes Habermaopasseformular sua concepcao de
secularizacdo e outorgar um lugar mais concretxpar&ncia e a crenca religiosa. Se, na
pratica pessoal de Habermas, esse avanco foi altarsignificativo, ndo vejo, porém, que
na teoria ele tenha se esforcado em redescrevegas ta religido no mundo da vida
colonizado de nossos tempos. Esta seria, a meumerjnteressante tarefa para quem faz
filosofia da religido em tom pds-metafisico.

Rorty formula posicdo similar a de Habermas, masoastroi com uma
argumentacdo bastante diferente, tanto por suaxé&efl a partir dos fundadores do
pragmatismo, como por sua condi¢cdo de norte-anmeriqgae o colocou em um contexto
politico bastante distinto do da Alemanha do pd&sg contexto no qual, de forma
contrastante, a participacdo de grupos evangéhgeodamentalistas na esfera politica
assumiu contornos pouco democraticos.

Do ponto de vista tedrico, a critica de Rorty aauimrma metafisica de pensar

(inclusive a religido) tem como ponto de partidsauamdlise da concepcao jamesiana do
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debate entre religido e ciéncia. Rorty criticafardnciacdo de James entre a ciéncia como

pensamentaognitivoe a religido como pensamemi@®o cognitivo Para Rorty,

James aceita exatamente o que deveria rejeideiade que a mente esta
dividida rigorosamente ao meio, entre intelect@do, e a ideia de que
0s topicos passiveis de discussdo estdo igualnuivitidos entre os
cognitivos e 0s ndo cognitivos. [...] A posicdo spigamesiana que eu
desejo defender diz: ndo se preocupe demais s& wapé tem é uma
crenca, um desejo, ou um sentimento. Na mesma medidque estados
tais como esperanca, amor e fé promovem apenaprigétos privados,
vocé ndo tem de se preocupar se tem um direitordéams. (RORTY,
1997, p. 9).

Essa distingdo so faz sentido em um modo metafidéc pensar, para o qual a

“realidade” é algo além daquilo com que interagimosmundo e na sociedade. Rorty

afirma que:

O realismo cientifico e o fundamentalismo religios®o produtos do
mesmo impulso. A tentativa de convencer as peskasie elas tém um
dever de desenvolver o que Bernard Williams chaenarda ‘concepg¢éo
absoluta da realidade' €, em uma ética tillichiamgamesiana, idéntica a
tentativa de viver 'apenas para Deus' e insistirqgem todas as pessoas
também devam fazé-lo. O realismo cientifico e odamentalismo
religioso sdo projetos privados que cairam forendda. Séo tentativas de
tornar a visdo privada do sentido da vida — alge rpmanticiza a relacao
de uma pessoa com algo tremenda e magnificameotéurdano, algo
Verdadeiro e Real em ultima instancia — obrigatpaaa o publico em
geral. (RORTY, 1997, p. 11).

Neste artigo, a nogao rortyana de “publico” evado” era algo ambigua, flutuando
entre uma acepcgado epistémica e uma politica. Eno teecente, ele formulou mais

adequadamente a distingcdo, restringindo a siggéiwados termogublico e privado a

esfera epistémica:

A questdo relativa a viabilidade de tal retiradanéito diferente da
questdo kantiana: “a crenga religiosa é cognitivan@o cognitiva?”
Minha distingdo entre a arena epistémica e o quéja dela nado ¢€ feita
com base na distin¢cdo entre faculdades humanascoenbase em uma
teoria acerca da maneira como a mente humana aeiorel com a
realidade. E uma distingdo entre tépicos em relago quais temos o

direito de buscar acordo universal e outros tOpi€sais topicos sao
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esses — 0s que deveriam estar na arena epistéroggue ndo — € uma
questdo de politica cultural. Antes do que Jonatisamel chama de
‘iluminismo radical’, assumia-se que a religidowratépico do primeiro
tipo. Gracas a trezentos e cincoenta anos de adiwigholitico-cultural,
ndo é mais o caso. [...] Esta é também uma quekit&i@nte daquela
acerca de se vozes religiosas deveriam ser ounadasena publica onde
cidadaos deliberam sobre questdes politicas. (RQRUY3, p. 41).

A partir desse refinamento terminoldgico, Rortyéreseu proprio uso do termo
ainda metafisicateismo “Estes desenvolvimentos tornaram a palavra ‘atenos popular
do que era. Filésofos que ndo vao a igreja est@magenos inclinados a se descreverem
como pessoas que creem que ndo ha Deus. Estadneiaiados a usar expressdes tais
como a de Max Weber, 'ouvido religiosamente ndoicalis(RORTY, 2003, p. 32). Mais
adiante, refletindo sobre os dois tipos de filésafjoe ainda se sentem tentados a usar o
termo ateu, ou ateismo, afirma: “Ha, porém, um séguipo de filésofo que se descreve
como ateu. Estes s8o os que usam 'ateismo’ conmgndmmo de 'anticlericalismo’. Eu
agora desejaria ter usado este Ultimo termo emidesa®m que usei 0 primeiro para
caracterizar a minha prépria posicdo. Ora, aniteEdismo € uma posi¢ao politica e nao
epistemoldgica ou metafisica” (RORTY, 2003, p. 33na filosofia da religido em tom
pos-metafisico, conforme essas afirmacfes de Reetya principalmente uma reflexdo

sobre as praticas religiosas e seus efeitos mBticiais concretos.

1.2 Nao é substituta da religiao, nem uma teologia disfarcada

Se, nos primeiros séculos da modernidade, a fie$oif substituindo a teologia e
a propria religido como orientadora ultima da vidanana, na atualidade ela pode rever tal
opcéao e reconstruir sua propria identidade commaudialmente, instancia hermenéutica
de saberes pluralizados. Uma filosofia da religiéo tom pds-metafisico ndo sera fe
racionalizada, nem se rendera aos apelos metafisieoularizadores da racionalidade
instrumental moderna. Em uma entrevista a Eduardodita, Habermas afirma que “o
sentido existencial da libertacdo da alma indiviciievés da promessa salvifica de Deus,
0 Redentor, ndo pode ser harmonizada com a elevag#emplativa, nem com a fuséo
intuitiva do espirito finito com o Absoluto” (HABB®AS, 2002a, p. 155). Em vez de
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tentar substituir a teologia, a filosofia devenpiiareconhecer seus limites, e nédo se tornar

uma religido racionalizada ou uma forma seculagzielfé religiosa. E melhor notar que:

a religiao, que foi destituida de suas funcdes &dlomas de mundo,
continua sendo vista, a partir de fora, como instibdeel para um
relacionamento normalizador com aquilo que é exdinario no dia a
dia. E por isso que o pensamento pos-metafisictine@n coexistindo
ainda com uma prética religiosa. E isto ndo no identde uma
simultaneidade de algo que ndo é simultdneo. A irumagdo da
coexisténcia esclarece inclusive uma intriganteedd@ncia da filosofia
que perdeu seu contato com o extraordinario. Eriquanlinguagem
religiosa trouxer consigo conteldos semanticosiradpres, que nao
podem ser jogados fora, que escapam (por ora?ga fl® expresséo de
uma linguagem filoséfica e que continuam a esperanda traducdo para
discursos fundamentadores, a filosofia, mesmo em fagura poés-
metafisica, ndo poderd desalojar ou substituirigide. (HABERMAS,
19904, p. 61).

Neste Ultimo texto, Habermas ainda espera quegadgem religiosa deixe de ter
forca e seja substituida por discursos filosoficoas, em textos mais recentes, passa a
destacar de forma mais positiva a importancia dasepcoes religiosas nos debates
publicos — embora ndo afirme claramente que adfil@sdeveria rejeitar de pleno a
tentativa de subsumir todos os contetdos semartispgadores de discursos religiosos.
Em vez disso, defende que a filosofia participardbalho hermenéutico de tradugédo das
diferentes linguagens em jogo no espaco publico:

cidaddos secularizados, enquanto se apresentarsnsens papéis de
cidadaos, ndo devem negar, fundamentalmente, uengal de verdade a
visbes de mundo religiosas nem colocar em questatireito dos
concidadaos crentes de contribuir, por meio de limyaagem religiosa,
para com discussfes publicas. Uma cultura poligcaen liberal pode
esperar até mesmo dos seus cidadaos secularizaglasngem parte dos
esforcos em traduzir contribuicdes relevantesmiguigem religiosa para
uma linguagem que seja publicamente acessivel. HRBAS, 2005).

Rorty adota uma estratégia diferente da de HaderRor um lado, afirma o carater
privado da religido e afirma que “para salvar agi@ da ontoteologia € necessario
compreender o desejo de acordo intersubjetivo tsaVeapenas como mais uma das

necessidades humanas, ndo como uma que automattearsapere as demais”
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(HABERMAS, 19904, p. 61). Neste caso, a religideedia ser uma espécie temanceou
poesia forte— uma aposta na construgdo livre e democraticamphiral de novas
descricbes da vida humana em sociedade, sem ang#etede ser cientifica ou
racionalmente fundamentada.

Por outro lado, a filosofia ndo pode substituielggido ou a teologia, pois se assim
o fizer, assumira a condicdo de uma metanarratmapo o fizeram a religido e a teologia
cristds predominantes na modernidade ocidentatl froélemos nos chamar a nd0s mesmos
de cristdos, porque em um mundo onde Deus est® marhde as metanarrativas foram
dissolvidas e toda autoridade, felizmente, foi dggada, inclusive aquela do
‘conhecimento objetivo' — nossa Unica chance deegm@ncia humana repousa no
mandamento cristdo da caridade” (VATTIMO, 200558). A questdo da relacdo entre
religido e filosofia passa, consequentemente, tlaaespistémica para a pratica. Fora da
arena epistémica, a questdo que interessariasoffdoda religido, em consonancia com

Rorty, teria a ver com os efeitos politicos dasi¢cas religiosas:

Enquanto os filésofos que alegam que o ateismeretifemente do
teismo, é apoiado pela evidéncia diriam que a aregligiosa é irracional,
secularistas contemporaneos como eu contentam-sgizeémque ele é
politicamente perigoso. Em nossa visdo, a religido é objetavel a
medida em que é privatizada — & medida em queuigsies religiosas
nao tentem instrumentalizar o fiel para propostdiipas, e a medida em
que crentes e ndo crentes concordem em seguir alitiggpdo viva e

deixe viver(RORTY, 2003, p. 35).

Assim, uma filosofia da religifo teria como tarefmdar o Cristianismo, ou
gualquer outra religido que precisasse dessa ajaddeixar de ser metafisica ou
exclusivista, reconhecendo-se apenas como umaovoancterto plural de romances sobre
o melhoramento da vida em sociedade. Em outrasrpalaajudar a religido a abrir mao de

uma concepcao representacional da realidade ézarioma descricéo ética da vida.
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2 Aspectos da filosofia da religido em Habermas e Rorty

2.1 Instancia dialogal entre discursos religiosos e outros tipos de discurso

Em tom pds-metafisico, a filosofia ndo pode maisethpenhar o papel de discurso
fundacional, mas, sim, assumir seu lugar como wasavdzes que compdem a sinfonia dos
discursos da sociedade democratica. Em um unigéssarsivo plural, Habermas descreve

a filosofia como intérprete ou como mediadora (di#ar

Desvestida de reivindicagbes fundacionalistas, re ama sensibilidade
falibilista, ela entra em cooperacdo com outrasoiés. Frequentemente,
a filosofia serve somente como uma guardia coptreds empiricas com
abordagens fortemente universalistas. Como as ia&na filosofia
continua a focar nas questbes da verdade; difenente delas, porém,
ela mantém uma conexa@urinsecacom a lei, a moralidade e a arte. Ela
investiga questdes normativas e avaliativas arpiatperspectiva interna
desses mesmos dominios. Ao assumir seriamentéca ldgs questdes de
justica, ou gosto; ao reconhecer a estrutura dosnmsmtos morais e
experiéncias estéticas, ela preserva a habilidad= e mudar de um
discurso para outro e de traduzir de um idiomaatalimado para outro.
(HABERMAS, 2003c, p. 286).

No caso de uma filosofia da religido, esta devesaesforcar, primeiro, por
traduzir conceitos religiosos em linguagem naogiedia, aberta, sem que 0s conceitos
religiosos sejam meramente secularizados: “A tradui@ crenca nanago Deipresente no
homem para a dignidade igual — e a ser necessai@mleservada por todos os humanos —
€ uma tal traducdo salvadora. Ela torna acessiveinteddo de conceitos biblicos para
além das fronteiras de uma comunidade religiosa papublico genérico dos que nao
creem, ou creem em outra coisa” (HABERMAS, 2005).

Em segundo lugar, fildsofos se esforcardo — enrastet com os esforgos da luta
de poder epistémico na “modernidade” — para quedigsursos religiosos sejam
reconhecidos social, cultural e politicamente, cam@ das conquistas de uma sociedade
em que a secularidade ndo seja entendida como ardade metafisica, mas como um

modo de relacéo entre instituicdes politicas atingbes religiosas:

2 Deve-se notar o risco de dotar a filosofia do pdpe‘guardia” da razdo, o que poderia fazé-lairema um
modo “metafisico”.
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Com isso ndo se aponta apenas para o fato dergligi@ se afirma num
ambiente crescentemente secular e de que a sogjgu@dagora, conta
com a permanéncia das comunidades religiosas. b tgpds-secular”

também ndo confere as sociedadesic) ( religiosas apenas o
reconhecimento publico pela contribuicdo funciaqaé ela $ic) executa

em vista da reproducao de motivos e atitudes dessjdNa consciéncia
publica de uma sociedade pos-secular, espelha-ge mais um juizo

normativo que tem consequéncias para o contatticoontre cidadaos
nao crentes e crentésABERMAS, 2005).

Rorty também tem discutido a relacdo da filosobenca religido sob a otica da
traducdo. Para ele, nesse esforco dialogal, aigade deveria ser o delineamento dos

espacos proprios das diferentes linguagens daa@kgda ciéncia:

Posso resumir da seguinte maneira a linha de pemsarque Vattimo e
eu estamos perseguindo: a batalha entre religd@@neia, conduzida nos
séculos XVIII e XIX, foi uma disputa entre instigbes, ambas as quais
reivindicavam supremacia cultural. Foi bom par&legiéio que a ciéncia
tenha vencido essa batalha. Pois verdade e contr@cisdo uma questao
de cooperacao social, e a ciéncia nos da os marasrealizar melhores
projetos cooperativos do que antes. Se cooperaiidal € o0 que vocé
guer, a conjuncdo entre ciéncia e senso comum skoadalias é tudo de
gue vocé precisa. Mas se vocé quer algo mais, emaoreligido que foi
retirada da arena epistémica, uma religido queidersdesinteressante a
questdo teismwoersusateismo, pode exatamente ser a que se encaixa em
sua solitude. (RORTY, 2003, p. 39).

Para Rorty, a diferenca entre religido e ciéngt @penas no fato de que elas

servem a distintos propdsitos — o que, diz ele,

pode parecer tdo absurdo quanto a tentativa densltgblogos em
desmitizar o Cristianismo. Pragmatistas acreditara gs coisas reais
existem, mas ndo na necessidade de provar que la Realidade
independentemente de nossas necessidades e iedere$s.]
Semelhantemente, pragmatistas teistas acreditanDguse € real, mas
acrescentam, estorias acerca de nossas relacée8exmmao caminham
necessariamente juntas com nossas estérias aaentassas relacdes a
essas outras coisas. (RORTY, 1997, p. 10).

As doutrinas teistas, para os pragmatistas rastjadeverdo ser reinterpretadas

simbolicamente, desmitizadas a fim de se livrarematco das criticagentificas
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desmitizar equivale a dizer que, qualquer que aajtllidade do teismo,
ndo é um mecanismo para predizer ou controlar mossm ambiente. Ou,
colocando de outra forma: qualquer que seja alatié de Deus, ele ndo
€, Como nossos pais terrenos, uma forga contr@gumierosa. Ele néao é
alguém de quem tentamos ficar ao lado a fim depgras (RORTY,
1997, p. 10).

Se aplicamos esta visédo a filosofia da religiddemdemos melhor por que Rorty

critica a filosofia religiosa de James como incaggeom a visdo pragmatista:

pois [sua] definicdo associa a religido com a ag@oe de que um poder,
gue ndo nés mesmos, ira fazer um bem inimaginavéémesto — e nao
com a esperanca de que nés mesmos iremos fadembalTal definicdo
de religido esta no segundo dos trés estagios dewsy de
desenvolvimento da consciéncia religiosa — aquadel@pwey chamou ‘o
ponto ora atingido por tedlogos religiosos — reteachocdo de algo néo
humano que estad, mesmo assim do lado dos serentsM&ORTY,
1997, p. 14).

A crenca em tal poder extraterrestre, ou sobreamam capaz de interferir
diretamente no curso dos eventos humanos serém,anha fé religiosa que atrapalharia os

processos socioculturais necessarios para o agmafeento da vida em sociedade:

O tipo de fé religiosa que me parece subjazer ee@Es tanto do
utilitarismo como do pragmatismo é, ao invés dissma fé nas
possibilidades futuras do ser humano, uma fé qiiofl de distinguir do
amor e da esperanca pela comunidade humana. Eaehata ‘romance’
a essa indistinta sobreposicdo de fé, amor e egerp..] O que importa
€ a propria insisténcia — o romance, a habilidade edperimentar
esperancga, ou fé, ou amsmbrepotenteéou, algumas vezes, ira). O que é
distintivo acerca deste estado é que ele nos lBm do argumento,
porgue nos leva além da linguagem presentementa.uPartanto, nos
leva além da imaginacédo da era presente do muR@RTY, 1997, p.
15).

Uma filosofia da religido em tom pos-metafisicoisgeentdo, descrita como uma
reflexdo radicalmente dialogal. No mundo globalas plural em que vivemos, seria
intérprete dos discursos religiosos uns para oe®(¢ ndo apenas uma filosofia da religido

cristd), bem como dos discursos religiosos para&us religiosos e vice-versa. A partir
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dessa compreensao, uma nova relacdo com a teplodgia ser desenvolvida — tema de

gue Nos ocuparemos a segulir.

2.2 Parceira de didlogo com as “teologias” para o aperfeicoamento da vida
humana

Um caso especificamente ocidental de didlogo tewaracom as relacdes entre
filosofia e teologia cristd. Se reconhecermos gsiembates entre filosofia e teologia a
respeito de quem é a rainha do saber séo, deefatmates sobre o poder epistémico, um
novo lugar de encontro se torna possivel, o daabdecaperfeicoamento das sociedades,

lugar no qual se deveria rejeitar a busca do pegistémico, mas no qual:

[...] nosso principal trabalho consiste em confrilpara o convencimento
dos cidadéos das comunidades democraticas, ddegurd® conseguirdo
obter melhor orientacdo politica de cientistascad®gos do que a que,
no passado, obtiveram de sacerdotes e filosofoserBDes tentar

convencé-los de que as metas de sua comunidadeodam ser fixadas
nem pela “realidade”, nem pelos pretensgpertsem realidade (e, em
particular, convencé-los de que estes ndo sédo dignies de crédito do
gque osexpertsem Deus ou no Ser). Devemos dizer-lhes, no esmiat

“razdo comunicativa” de Habermas, que ndo necessiggpeitar outra
autoridade além da dos acordos que eles mesmosuzondivremente.

(RORTY, 2000c, p. 318)

Esse novo lugar de encontro é possibilitado, adigéo ocidental, pelo abandono do

sincretismo metafisico do Logos helénico com o Isogistao:

Desvincular-se do Logos metafisico é praticamenteesmo que cessar
de buscar poder e, ao invés disso, contentar-se aocaridade. O
movimento gradual dentro do Cristianismo em sécukxentes, na
direcdo dos ideais sociais do lluminismo, é umlsioaenfraquecimento
da adoracdo a Deus como poder e de sua substitgigiiual pela
adoracdo a Deus como amor. Eu penso no declinlaogos metafisico
como um declinio na intensidade de nossa tentdévagarticipar do poder
e da grandeza. A transicdo do poder para a caridadedo Logos
metafisico para o pensamento pos-metafisico sdbagnexpressdes de
uma disposicdo em assumir 0S NOSSOS riscos, encapas tentativa de
escapar da nossa finitude ao nos alinharmos companter infinito.
(RORTY, 2005, p. 56)
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Se voltamos nossa atencao para Habermas, encostramao semelhante. Nesse
novo local de encontro, filosofos descobririam “utealogia critica que interpreta a
autocompreensao dessa praxis de forma tal que ajegjpressar nossas melhores intuicdes
morais, sem destruir as pontes para as linguagenst@as seculares” (HABERMAS,
2002b, p. 69). Esse lugar de encontro seria, ggdigem habermasiana, o espaco de uma

razdo comunicativa acrescida da dimensdo anamnasicgial:

estamos expostos ao movimento de uma transcend@éteiza ao mundo,
gue esta tdo pouco a nossa disposicdo quantadadEata palavra falada
nos transforma em mestres da estrutura da linguggaendo Logos). A
razdo anamnesicamente constituida, que Metz e Reakatinuam,
corretamente, a advogar em oposicdo a uma razaancoraduzida
platonicamente, insensivel a dimensdo temporal, coodronta com a
questdo conscientizadora acerca da libertacidoasaréimas aniquiladas.
Desta forma, tornamo-nos conscientes dos limitesadéranscendéncia
interna, que é dirigidgara este mundo. Mas isso ndo nos permite
asseverar o contramovimento de uma transcendéndrameindana
compensatéria. (HABERMAS, 2002b, p. 80)

N&o mais munidos de certezas metafisicas, filasfieologia podem se encontrar
na busca de “um engajamento abrangente para acé@tbadie condi¢cdes injustas e a
promoc¢ao de formas de vida que ndo somente tommaiacado solidaria mais provavel,
mas tornaria, em primeiro lugar, que tal tipo d@oagoderia ser razoavelmente esperado”
(HABERMAS, 2002b, p. 81). Nesse lugar de encontambém a teologia renova sua
tarefa: “sob as condicbes do pensamento pos-metafiguem quer que apresente uma
reivindicagcdo de verdade hoje, deve traduzir eRperas que tém seu lar no discurso
religioso na linguagem de uma cultura cientificateesspecializada — e, desta linguagem,
retraduzi-las novamente para a praxis” (HABERMA®02b, p. 76). Exemplos de
teologias que buscam renovar sua tarefa nessa@dipaglem ser encontrados na Teologia
da Libertacdo latino-americana, na Teologia Paligaropeia, na Teologia Publica norte-
americana, nas Teologias Feministas e de Génesdeaolgias pos-modernas de Kaufman
e Marion, entre outros. Muito, porém, ainda se petafazer na concretizacdo de dialogos

efetivos e interessantes entre filosofos e tedlggespensam de forma pds-metafisica.
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3 Rumo a uma filosofia da religiao em tom pos-metafisico

3.1 Diferentes pontos de partida

Até aqui a énfase recaiu sobre as propostas deridab e Rorty. Nesta secao final
do artigo, desejo destacar aspectos de uma fitost#ireligido em tom pds-metafisico,
incorporando criticamente as contribuicbes de Hahsre Rorty e indo além delas. Evito
repetir elementos ja presentes nos topicos angsridEm primeiro lugar, destaco duas
diferencas fundantes no ponto de partida de méialtra em relagcdo aos dos citados
fildsofos: minha concepgéo de pensamento pos-raiei@aié minha relacdo com a religido.

Habermas e Rorty, em diferentes momentos de sswtssf deixam-nos a nitida
impressao de que o fantasma do pensamento mei#fisidacional est4 presente em seus
escritos, com seus uivos e poderes aterradoresnbsando os escritos desses filosofos
com recaidas nos modos de pensar filosofico que edmdenam. Embora ndo seja
determinante o carater totalizante das criticamandbos aos modos filosoficos que eles
recusam, sua retorica argumentativa muita vez cmaw@ssa recusa totalizante da tradi¢éo
filosofica que Ihes é anterior. De fato, ndo s&s eds Unicos a formular tais criticas
totalizantes a tradicao filosofica. Este € um reguetdrico encontradico em praticamente
todos os grandes iniciadores de novos caminhogasaffa (e em outras areas do saber).
Pensadores “pés-metafisicos” enfrentam permanentenzetentacdo da autocontradicao
performativa, manifesta em juizos totalizantes esobonceitos, sistemas ou teorias
concorrentes.

Devo, assim, deixar esclarecido que ndo entends-fipetafisico/fundacional” no
sentido de que toda a tradicao filosofica antaguela a que me filio seja “metafisica” ou
“fundacional”. Desde suas origens, a reflexdo dfms ocidental é marcada pela
diversidade e pela tenséo entre modos e tons ¢ed@todoldgicos. Assim, 0 modo “pos-
metafisico/fundacional” de fazer filosofia estdgamte ao longo da tradicdo e seu prefixo
“p6s” ndo pode ser entendido em sentido estritaenertnolégico. Uma filosofia em tom
pos-metafisico € um modo de fazer filosofia queyaam admita perguntas pelo sentido da
totalidade e pelas totalizagdes possiveis da dorgéio filosofica, ndo entende as respostas

a essas perguntas como (a) um fundamento segumabalavel a partir do qual se possa
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erigir um edificio coerente e sistematico de prages e conceitos; (b) conceitos

verdadeiros que representem a esséncia do relttmtae prestam a explicar e marquem
sua unidade fisico-conceitual, independentemente siifeitos que o0s constroem; e (C)
ndcleos de um sistema plenamente verdadeiro eisupes demais presentes na tradi¢ao.
Respostas a perguntas sobre “totalidades” sempéie sespostas parciais, aproximativas,
indicativas de direcdes e indecis8es.

A segunda diferenca fundante se encontra na celpedsoal com a religido.
Habermas e Rorty se relacionam com a religido tr plar exterior da mesma. Religido é,
para eles, primariamente o cristianismo institugizado em suas diversas faces
denominacionais ocidentais. Cristianismo que cosmeg partir de leituras parciais de seus
documentos, a partir de uma recusa (legitima, s@tde passagem) em participar de seus
ritos e comunidades, e de uma critica “modernathaemo, considerando-o ultrapassado e
superado por modos seculares de existéncia e pagaioi social. Ao contrario, estudo
filosoficamente a religido como integrante de unoanunidade cristd, filiado a uma
denominacéo protestante, engajado no movimento &udom no dialogo inter-religioso e
na evangelizacdbEsta diferenca de posicionamento em relacdo gideliconcreta que
ainda € hegemodnica no Ocidente estd na base daentds descricdes que fazemos da
religido cristd em particular e das religides emalgé-ique claro desde ja que tal diferenca,
por si sO, ndo traz vantagens nem desvantagenistizag a quem estuda filosoficamente a
religido. E evidente que minha atitude para cormligi&o é muito mais positiva do que as
de Habermas e Rorty, pois embora também enxergrtitgeie os limites, fracassos e sérios
erros das instituicbes eclesiasticas cristds, gongom pessoas em cujo processo de
humanizacao, individuacdo, consciéncia criticaresttacéo de identidade a fé desempenha

importante papel.

% “Metafisicos acriticos (dogmaéticos) podem supa hé coisas que poderiam ser pensadas enquargas'coi
em si mesmas", isto &oncebidas como coisas, sem pressupor, em princgsocondi¢cdes subjetivo-
intersubjetivas da possibilidade delas serem (@mhecidas como taig[...] Ao invés disso, devemos
conceber o mundo real como algo cujo propeoso pode seconcebidoenquanto algo a ser revelado e,
assim, reconhecido sob a pressuposi¢do, em pinaips condigdes subjetivas e intersubjetivas dgsmo
estar-no-mundo e chegar a um conhecimento intetwnente valido a seu respeito” (Cf. APEL,1996, p
151).

* Nao ha espaco para discutir esta questdo, masjnetevangelizac&o néo é sinénimo de proselitismo.
Comunicar a outras pessoas as crencas pessoaid@sdireitos basicos da cidadania democratica.
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3.2 Prioridades tematicas de uma filosofia da religiao em tom pés-metafisico

A propria nogéo deeligido € uma temética prioritaria, ndo so porque faz padate
reflexdo filosofica a permanente reflexdo sobreew groprio objeto, mas principalmente
porque a nocdo de religido mais comumente usadgadgdo filosofica moderna e
contemporanea nido faz justica a pluralidade donfiemd que tenta explicar. E preciso
repetir & exaustdo: ndo exigstigido — esse termo é apenas um modo simplificado e
econdmico de nos referirmos a um objeto de reflé&dovasto e plural que ndo admite a
possibilidade de uma definic@&ssencialistaE necessario insistireligio € um construto
do pensamento moderno anticristdo, secularistadgo@anda uma revisao ampla a fim de
ser desvestido de seu carater apologético. Em soytadavras, ndo faz sentido opor
“religiao” a “filosofia”, ou ‘“religioso” a *“seculdr nem fabricar uma grandiosa
metanarrativa moderna de superacdo e encerramanteligido como um resquicio do
homem pré-autbnomo, pré-racional, pré-cientificdo Kaz sentido porque tal conceituagéo
é “metafisica/fundacional” e, assim, ndo pode cabeum tom pos-metafisico de reflexdo
filoséfica. Religido deveria ser, para a filosofiay objeto ndo objetivado, evasivo, sempre
fugidio, jamais articulavel em plenitude, e istaquee a diversidade das praticas e crencas
religiosas ao redor do mundo é ndo soO fascinands, desafiadora a qualquer abstragéo
totalizante. Em tom pds-metafisico, a religido dege reconhecida como um objeto que
permanentemente se desloca, se movimenta, se remwadhece, transcende suas préprias
fronteiras.

Simultaneamente ao questionamento sobre o cortertligido, € preciso rever o
discurso filoséfico moderno sobre a religido, esewnte aquelas manifestacdes
discursivas que, em maior ou menor grau, adotamposaraevolucionista descrevendo
a religido como pré-racional, pré-moderna e, camsegmente, um estagio do
desenvolvimento histérico a ser ultrapassado; be&moc uma postura apologética,
colocandoa religido contraa filosofia, 0 que € feito mesmo por autores em B&e
metafisicos como Luc Ferry (1997), por exemplobahaos importantes nesta direcdo tém
sido feitos por Marcel Gauchet (2004), Merold Whkatp(2001), John Caputo (1982),

Gianni Vattimo (2001), parcialmente por HabermascaketaneaZwischen naturalismus
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und religione, em especial, por Charles Taylor em suas duas obvisionais do discurso
filoséfico modernoSources of se(fLl989) eA secular ag€2007).

Prioridade também se deve dar ao exame de simapderetas contemporaneas,
especialmente as vinculadas ao lugar da religigoofica (esfera publica, Estado, ensino
religioso, etc.), a presenca da religido na miigioléncia praticada em nome de crencas
religiosas, as tensas relacoes entre religidoreiaifao papel da religido na construcédo de
identidades pessoais e grupais e suas implicagiasag questdes do multiculturalismo e
reconhecimento. Aqui em especial o dialogo com ai#nhumanas, inclusive com as
chamadas ciéncias da religido, e com outras ci€mciadispensavel no fornecimento de
dados concretos e viaveis para a reflexao filoaofic

Por fim, prioridade deve ser dada a critica déigides. Uma filosofia que se
abstém da critica penetrante e incisiva, especiiéneo dominio da ética, ndo oferece
contribuicdo relevante para o estudo contemporéasaeligides. Critica, claro, que deve
sempre ser acompanhada da permanente autocriticefleedio filoséfica, o que esta na
esséncia do fazer que chamamos filosofia. E evédgme essa listagem de prioridades n&o
€ exaustiva. Topicos mais tradicionais da filosofla religido nao precisam ser
abandonados, mas subordinados as questdes pratteamas urgentes e relevantes, posto
que uma filosofia em tom pés-metafisico é primaeata uma filosofia pratica, contextual,

profética’
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