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Encantarias Afroindigenas na Amazonia Marajoara:
Narrativas, Praticas de Cura e (In)tolerancias Religiosas

Afroindigena Encantarias in the Marajoara Amazonia: Narratives, Cure
Practices and Religious (in) tolerance

Agenor Sarraf Pacheco”

Resumo

A Amazodnia Marajoara, no Para, constituiu-se desdéempos coloniais em importante zona de
contatos soécio-culturais entre indios, colonizasloee africanos. Para além dos empréstimos,
intercambios e sociabilidades ali estabelecidageatalmente entre indios e negros, originando
modos de vida afroindigenas, a regido tornou-seopdé continuos conflitos e (in)tolerancias
estabelecidos pelos poderes politicos e, especitgmeligiosos, contra praticas, rituais, modes d
acreditar e viver de grupos oriundos de matrizessorSob a orientagdo tedrica dos Estudos
Culturais Britanicos, Latino-Americanos e do Peresatm PGs-Colonial, o artigo acompanha, por
meio de narrativas histricas, movimentos de ctmteo transgressédo, negacgdo e (re)afirmacgéo
constituidos entre indios, negros, afroindigendsseooliticas e religiosas em torno das encaasari
amazonicas, destacando especialmente percepc@esueas dos padres Agostinianos Recoletos a
partir de 1928, quando fundaram e assumiram a&tirelp projeto de evangelizacdo do grande
arquipélago em tempos de expanséo e disseminadamues e modos de romanizagéo.
Palavras-chave: Encantarias Afroindigenas; Praticas de Cura;dleéncias Religiosas; Amazonia
Marajoara.

Abstract

The Marajoara Amazébnia in Pard, consisted, sineectiionial times, in contact zones of social-
culture exchange between Indians, settlers ancc@fd. Way beyond the lends, interchanges and
sociability there settled, specially between Indiand black people, giving birth to a way of living
called afroindigenas, the region became a placemtinuous conflicts and (in)tolerance established
by the politic powers and, specially, religiousamgt rituals, beliefs, and way of living of those
groups which came from the oral heritage. Underttie®retical orientation of the British Cultural
Studies, Latin Americans and the Pos-colonial thouthis article brings, from the historical
narratives, movements of control, transgressiomgation and (re)affirmation putted between
indians, negros, afroindigenas, political and felig elites, around the amazonic “encatarias”,
highlighting the perceptions and postures of thgustinian recoletos priests, since 1928, the year
of the foundation of the evangelization of the graechipelago in the times of expansion and
dissemination of ways and forms of romanization.
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Introdugao: Tempos de conflitos

O ano era 1863. O roteiro, uma visita pastoral pdbrajo dos Campos. O
personagem de destaque, o bispo D. Macedo Costapmem da Questdo
Religiosa no Para e da | Questdo NazareAa. localidades visitadas: Soure,
Salvaterra, Joanes, Monsaras e Condeixa. Em Joamesproibi¢&o: deixar de
celebrar os mistérios na velha capela que estaxea noér. Logo mais, com

olhares repugnantes, o bispo assistiu a “uma tistandios em honra de Santo
Tomé com o tradicional sairé, danca caracterisicampanhada de canto
monétono” (LUSTOSA, 1992, pp. 81-2). Em Soure, dem® providenciar a

erecdo do novo cemitério, o bispo entrevistou ehrél pajé do povoado,
“condenando em publico suas imposturas” (Idem2jp. 8

O ano era 1932. O roteiro, uma visita pastoral pdhrajo dos Campos. O
redator da memdria preservada, o arcebispo de Bé&émnténio de Almeida
Lustosa,0 homem da Il Questdo Nazaref@alocal, Curupuacd, interior de Ponta
de Pedras. O fato? Tratava-se de um ocorrido rfogmeda Cabanagem, quando
Sao Francisco de Borgia, para se livrar do furondaclasta do movimento, foi
deixado sob os cuidados de uma velha escrava. Paté&fdos pelos “bruxuleios
da lampada que ardia ante ela”, os revoltosos pevam de 6dio contra a
imagem sagrada e sacando um ter¢cado a mutilara®@TOSA, 1976, 370).

Dois episodios, distintos contextos, complexos @gsos envolvendo querelas em
torno de poderes, cosmologias e saberes revelatosagias, divindades, simbolos, rituais
e crencgas, enquanto expressdes da persisténcien@site de religiosidades com fortes
indices de oralidades indigenas e africanas aiddasencidas e convencidas a sair de cena
do palco da histéria marajoara.

O mundo mistico da encantaria brasifeitam, na Amazénia marajogtaym de
seus maiorebcusde existéncia. Regido culturalmente gestada néuéoicia de matrizes

indigenas, europeias e africanas, os marajoaraardpos e florestas, em seus modos de

1 A expressdo vem do grupo de estudos que orgamiz¥iil Jornada sobre Alternativas Religiosas na
América Latina, realizado em setembro de 1998, 82 ,cuja direcdo esteve sob a responsabilidade de
Reginaldo Prandi. O grupo entende encantaria brasitomo indicativo de “uma realidade magico-iekg
formada de mdltiplas modalidades que, embora mdateada uma sua autonomia ritual e mitica partigjpa
cada vez mais, como elementos dinamicos, de umrgjggdal que as reline numa Unica e grande religido
brasileira: a religido dos encantados”. (PRANDIQ@Qp. 09). Nessa linha de raciocinio aberta pandire o
grupo de estudiosos das alternativas religiosasrmo “afro-indigena”, cunhado ao longo da pesqeisa
explorado mais adiante, ganha maior sustentabéidpdr traduzir experiéncias de contatos partilbathio
somente entre indios e negros, mas entre povdsueasucontinuamente em encontros e assimilagdes.

2 A chamada ilha de Marajo, na foz do rio Amazomasaior ilha flivio-marinha do mundo, com mais de 50
mil quilémetros quadrados distribuidos em regiéesampos naturais, zonas de matas, praias, rics.eEm
conformada, geografica e culturalmente pMlarajé dos Campospa parte oriental, que compreende o0s
municipios de Soure, Salvaterra, Cachoeira do AGanta Cruz do Arari, Ponta de Pedras e Muana. Ja
Marajé das Florestasno lado ocidental, abarca os municipios de Saosfiébada Boa Vista, Curralinho,
Bagre, Breves, Melgaco, Portel, Anajas, GurupawdAPACHECO, 2009, p. 23).
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conviver com crengas nos poderes dos pajés, baezedmrandeiros, pais de santo, ao
insistirem em curar seus corpos e o0s de seus igumiforca desses saberes ditos
tradicionais, continuam a perturbar a légica raaitmartesiana, que orienta projetos globais
a materializarem em culturas locais uma concepegauidh e religiosidade monolitica e
eurocéntrica.

Se o0 campo da religido se constituiu, historicamemm espaco de intensa
perseguicdo por parte dos poderes eclesiasticdgisecontra rituais afro-indigendsna
contramao tornaram-se também territ0rios onde ganaties desses universos puderam
resguardar e reafirmar suas religiosidades intethg a divindades cultuadas por seus
ancestrais. Nas artimanhas desenhadas para burd@oles e intolerancias,nacées
indigenas e africanas refizeram espacos do sagreséoiram outros repertérios e oraculos
de matrizes culturais diversas, alguns para enlaggréstimos e influéncias reciprocas,
outros para usar a arma dominante e nao se deigapsular.

Os dramas e redes que envolveram territérios dgiagbades subterrdneas
permitem apreender batalhas de seus praticantemtodee adeptos por assegurar
dimensdes liminares de seus modos de vida. Paarmdlhor, faz-se necessario recorrer a
Certeau quando, discutindo processos de mudanf@dosopelas culturas populares na
Franca, a partir de meados do século XIX, idemtifisuas expressoes religiosas como “(...)
Unica linguagem que ainda Ihe permite exprimir-satd do triunfo da razdo que deseja
negéa-la. A linguagem da religido poderia, nesse,csx 0 Ultimo recurso de uma cultura
gue ndo pode mais se manifestar e que deve seocats disfarcar para que se faca ouvir
uma ordem cultural diferente” (CERTEAU, 1995, p).73

3 Este argumento baseia-se em reflexdes conceftuaisiladas por intelectuais dos Estudos Culturaiinb-
Americanos e do pensamento Pés-Colonial. Nesse®seentre outros, ver: BHABHA, 2003; HALL, 2003;
MIGNOLO, 2003; SHOHAT e STAM, 2006.

* No bojo da investigacdo para a escrita da tesdodéoramento, seguindo orientaces da teoria das
mediagdes culturais (HALL, 2003; MARTIN-BARBERO, @), tornou-se possivel cunhar a expresgém
indigenapara evidenciar como, na Amazbdnia marajoara, &eajimpossivel discutir a presenca africana
descolada de relacgdes, interacdes e redes de iidaeidds tecidas com grupos nativos da regido. ®esd
presencga dos primeiros africanos nos Marajoés nolsétVvll e sua maior visibilidade com a Companhia
Geral de Comércio do Grdo-Para e Maranhdo (175B)1 0601 mesmo depois de sua extingdo, os mais de
53.000 africanos recrutados para a regido, naadeixde criar “zonas de contato” e reinventar expde
liberdade sob o regime das aguas e sabedoriagimeiPACHECO, 2009).

® Sobre inabilidades, preconceitos, desrespeitosdiéeiencas em lidar com cédigos do universo afro-
brasileiro, especialmente por parte de seitas ogpugineas, ver: SILVA, 2007.
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As religides afro-indigenas na Amazonia, desde Kog@e colonial, sofreram
vigilancias da Coroa Portuguesa sob o olhar pundav Igreja. Documentos da presenca do
Santo Oficio da Inquisicdo no Estado do Para (1I7&®), estudados por Laura de Mello e
Souza e Rosa Elizabeth Acevedo Marin, ddo conexgder uma série de acusacoes feitas
contra escravos, mulatos, indios e moradores polarg® de Belém, quanto do interior da
provincia. Essas memorias escritas registrarancasatle feiticaria realizadas em torno de
oracOes para recuperar amores perdidos, adivinbac@ando diferentes instrumentos
como balaio, tesoura ou amuletos (SOUZA, 1986; AEB® MARIN, 1987).

Amaral Lapa recuperou, do livro de visitacdo dot&ddficio, praticas e crencas
operadas por indios e negros como formas de erwa@suso de banhos para afastar forcas
invisiveis que deixavam em sofrimentos populactasgnses. Esses indiciados eram
punidos por praticarem curas magicas em benzegies ezvas ou 0 proprio terco,
realizarem oracdes “pseudocatolicas” ou de Saoiddipy contra quebranto, mau-olhado,
feiticos, amarracdes amorosas (LAPA, 1978).

Apesar das formas de punicdo praticadas pelo pliesiastico, que quase sempre
recaiam sobre populacdes socialmente marginalizagp®bradas e desrespeitadas em seus
direitos e liberdades, a professora Rosa Acevesioadsu que “munidos de suas crencas,
apoiavam-se no imaginario religioso como redutovdmres culturais agredidos pelo
colonizador; a religido Ihes servia de ponto déonmas era também utilizada com vistas a
sua divisdo” (ACEVEDO MARIN, 1987, p. 63).

Maués, ao refletir sobre as mesmas praticas extorftestorico, comenta que “tudo
isso demonstra 0 quanto prosseguia viva uma voierséabea, popular, sincrética, que
representava a formacéo da voz nativa das Amaz@rasontato com o processo rapido e
violento da conquista e colonizag&o portuguesastYHES, 1999, p. 88).

A cobica portuguesa pelas terras marajoaras tmnangto campos e florestas em
territorios de importantes producdes econdmicasteatadas pelo viveiro de homens,
mulheres e culturas ali reunidas e em tentativasublenissdo. E possivel que os primeiros
africanos tenham sido introduzidos na regido, airpde 1644, junto com as primeiras
cabecas de gado vacum transportadas das Ilhashdeveede.

Nesse mesmo contexto, enquanto jesuitas fundavapagrte de florestas, as aldeias

Guaricuru (Melgaco), Arucara (Portel) e Araticu {@s), explorando a coleta das drogas

91 HorizontBelo Horizonte, v. 8, n. 17, 88-108, abr./jun. 2010 - ISSI¥175-584



Dossié: Biodiversidade, Politica, Religido — Artifimcantarias Afroindigenas na Amazonia Marajoara

do sertdo, o cultivo da cana-de-aglcar e da maadimclado dos campos, outros jesuitas,
juntamente com mercedarios, carmelitas, franci@noolonos portugueses cuidavam de
barganhar concessodes de terras junto a CoroaoBmtivos eram construir fazendas, rogcas
de mandioca e outros géneros, além de mapear sspagmesca, utilizando, inicialmente,

mao de obra nativa e, depois, de africanos reamdhem diversos portos do continente
negro (PACHECO, 2009, p. 244).

Ao longo desses séculos, a historia regional fomhalvada por praticas de
exploracao, dizimacao, resisténcia e astuciosasaleacdes de populacdes portadoras de
saberes e religiosidades afro-indigenas. Para rfiges eclesiasticas e civis, essas
expressdes culturais representavam perigos poaguepnseguirem manter outros modos
de lidar com a ideia de respeito a autoridadeyamatho, ao sagrado, a festa e a propria
concepcdo de morte, sustentados em suas ancdsadigoes, questionavam a matriz
apostélico-romana e ocidental.

A Amazonia paraense, no contexto do bispado de 6o de Macedo Costa
(1861-1890), foi inserida nas perspectivas de taigres eclesiasticas romanizadSras)
cujo centro de controles e perseguicdes tambéneeatn praticas religiosas dos universos
afro-indigenas. Nesse enredo, torna-se compreéngdreque o homem da Questdo
Religiosaassistiu, com eivada indiferenca, ao sairé de $oanexcomungou o pajé de
Soure’

Em Belém, no tao cantado e estudado periodo da Bpbque (1870-1912), apesar
de toda a politica lemista de embelezamento daleiéaesfor¢os para civilizar habitos e
costumes improprios a modernidade urbano-céntrieaindpiracdo francesa, Aldrin

Figueiredo constatou que “ndo houve qualquer itveiaam dotar os hospitais e asilos com

® O termo romanizacdo é recorrente nos estudos tilicesmo brasileiro a partir do século XIX. Seu
pressuposto béasico era a adequacao do catolicien@oacilio Tridentino e as orientacdes de Roma para
promover uma grande reforma na vida catdlica. $utaspretacdes, entretanto, sdo extremamente ‘aaiad
porque orientagBes hierarquicas foram sempre réBsaglas e praticadas com outros sentidos, tanto p
religiosos, quanto por populares. Dai ser maisgmtelutilizar a categoria no plural para ndo peddevista o
movimento que a orientagdo romana assumiu em iaistécais. Sem perder de vista essas dinamicas,
apoiando-me em Abreu, é preciso dizer que essemmeoto reformador, sustentado pela l6gica ultranmanta
condenou o pensamento liberal, emergente na so&ddasileira daqueles tempos. Igualmente, lutau po
“sacralizar os locais de culto, moralizar o cleeforcar a estrutura hierarquica da Igreja e dimiaypoder

dos leigos organizados nas irmandades”, bem comoenu contra diferentes praticas de cura openaoias
populacdes pobres de descendéncia indigena e (@®REU, 1999, p. 312).

! Para Anaiza Vergolino a pajelanca vivida na Amagdde procedéncia indigena, “é uma forma de
Xamanismo em que se da a ocorréncia do fendmentdiporacédo pelo pajé, sendo seu corpo tomado, no
transe ritual, por entidades conhecidas como eadastou caruanas” (VERGOLINO, 2005, p. 64).
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um corpo de médicos capaz de atender as doencasomaiins. Eram pajés e curandeiros
0s que, afinal, tratavam das verminoses, febreasfrak e sezfes, tdo comuns nas
populacdes mais pobres das capitais, do interid?ata e do Amazonas” (FIGUEIREDO,
2003, p. 59).

Uma das principais metrépoles da Amazbnia, em gagaéde esplendor, vivia
profundos dilemas para se torngpedite francesagconforme pensavam seus planejadores.
Parecia que, quanto mais o poder publico se esfangara negar aspectos provinciais da
vida urbana, mais os habitantes reafirmavam antrgalécOes e costumes, operando com
seus saberes locais.

O carater heterogéneo e multifacetado das relag8tabelecidas entre poder
politico, eclesiastico, diligentes policiais, bafdéda borracha, profissionais liberais,
moradores, pajés aponta a invencdo de complexasiénpias e mediac¢des culturais, ora
divergentes, convergentes, ou passando ao largondeses tensdes sociais. Dai serem
perceptiveis, no contexto dos anos 30 do século pOsturas extremamente diferentes
entre o arcebispo de Belém, D. Antdnio de Almeidstbsa, quando criticou e taxou a
pratica da negra guardid de Sao Francisco de B@wmiao bruxaria, e o0 interventor
paraense Magalhdes Barata, que se protegia com ea dmdsanto Maria Aguiar
(VERGULINO, 2003, pp. 15-6).

Nos romances de Dalcidio Jurandir, maior literaie dosmologias e saberes afro-
indigenas na Amazonia marajoara, facilmente seaImm, em algumas vilas ou cidades
do Marajo dos Campos, tentativas, por parte derpedeclesiasticos e politicos locais, de
controlarem manifestacdes populares como danchsides arraiais festivos ou ritos afro-
indigenas. Outra fonte onde podem ser encontraaes €ontroles sédo os jornais do século
XIX, que circularam na grande imprensa paraensedjuautoridades ou moradores, ja sob
orientacdes eclesiasticas, denunciaram “pajés, miaeiuos e feiticeiros” por suas “praticas
demoniacas”. Em conversa informal com o professarirMoura, ficamos sabendo que a

proximidade de Cachoeira do Arari, nos Campos dejdacom Belém talvez explique

8 Segundo a memoéria oral, inicialmente o interveptseguia o0s terreiros até 0 momento em que anag
dos encantados o fez tirar os sapatos e dancaspag@ daquela guia espiritual. Em sua gestdo, 8arat
nomeou como seu secretario particular o funciorfiitdico Miguel Silva, médium da casa de Maria Agui
(Idem, p. 16).
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por que aquela cidade foi, recorrentemente, citadamatutinos da capital, como espaco
em que vez ou outra viviam a encapsular acfesas fée pajés daquele municipio.

A partir de agora, o texto mergulha nas tensdéegagvna Amazonia marajoara em
torno dos rituais de encantarias praticados pelaslacdes ribeirinhas, filhas das mesclas
afro-indigenas, explorando depoimentos orais deepa@fmas e documentos eclesiasticos
como memodrias, cronicas e relatorios confeccionpetss Agostinianos Recoletos a partir
de 1950. A proposta é desvelar percepcbes e pssadmadas pelos regulares diante da
I6gica de mundo que sustenta modos de ser, viabers acreditar dos habitantes das
regides de campos e florestas marajoaras.

Aspecto importante no cruzamento do conjunto deareth dos religiosos e
religiosas é seu carater individual e distinto. Mes participando de orientacdes
eclesiasticas assentadas em matriz sacramentatemtifacbes tanto na tonalidade e
performance da narrativa, quanto em seu contelrdo sgsivelmente perceptiveis. Essas
posturas explicitam o carater multifacetado, calitdsio e complexo da percepcao crista

sobre celebracdes, rituais e simbolos das religidgerancas afro-indigenas.

(In)tolerantes olhares religiosos

As representacbes sobre a Amazbnia marajoara etid®r pelos padres
Agostinianos Recoletos a partir de 1930, quandesestsumiram os rumos da fé cristd na
regido, reproduziram imagens restritas e imutavemmpos como espaco de uma
religiosidade de matriz africana e florestas déitwindigena. Desvalorizando os transitos
de povos e culturas entre campos e florestasfras Imissionarias silenciaram ritos, rostos
e matrizes das religiosidades afro-indigenas e sigandrias documentais.

No percurso dos 80 anos de registro, a investigag@seguiu identificar apenas
trés referéncias sobre celebracdes praticadas papesares. Apesar dessa auséncia, ndo ha
duvida de que diferentes religiosos foram (in)tmhées e guerrearam em palavras, gestos e
acOes contra benzedores, curandeiros, pajés e@aanto nos primeiros 40 anos (1930-
1970) da presenca agostiniana na regido. lgualménpessivel apostar que sentiram

embaracos para tolera-los depois de Medellin.
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Sinal desse preconceito vem da denominacdo daiomtlgde indigena como
supersticbes que, para o universo dos padres @spacbmpreendiam tudo aquilo que
pouco |he era aceitavel e coerente como expressawuddo sagrado ou estava situado no
limbo do catolicismo esclarecido. Em 1959, Salvatéoi configurada como um lugar de
pouco movimento e grande indiferenca a praticagiosda estabelecida. O redator
justificava a situacdo em virtude da falta de s#miess, possibilitando a catdlicos formarem
sua religido misturada de “abusos e falsas crengasihdas do tempo dos indios. Nos
momentos de doencga, as vezes por falta de médmdras vezes por seguir a pratica
supersticiosa, “consultam-se com o pajé curanddarterra’. Visivelmente aborrecido, o

paroco explicava:

Mediante gestos ridiculos feitos com a forcada mtprde que vdo tomando os
poucos tratam de impressionar o cliente, chamandoesmo tempo 0s mestres
(espiritos dos velhos indios que andam rodandoagelgara que venham ensinar
o remédio certo). No fim, o pajé da sua receita quase sempre consiste em
chas de ervas da terra. Esperando, em primeira,luga graca de Deus e
disciplinando cada vez mais as irmandades, propagad paréquia, Centro
Agostiniano, Apostolado da Oracado, Filhas de Mai&ruzada Eucaristica,
purificaremos cada vez mais a religido, separargido das ervas mas e da palha
(Boletim da Provincia de Santo Tomas de Vila Nowap@artir de agora —
BPSTVN/OAR). Un Missionério, 1959, n°® 393, p. 236).

A escrita do religioso acena para a necessidaddodeesticar e desqualificar
aquelas praticas de cura, que ndo sdo “sobreva€ndos universos indigenas, mas vivas
expressOes de fatos religiosos ou hierofanias, psaa rica terminologia cunhada por
Eliade (2008). A narrativa permite adentrar em wios culturais de populagbes de
tradicbes orais que, formadas em concepcdes deitesp equilibrio entre cultura e
natureza, trocaram entre si cédigos, simbologiaab®dorias mesmo diante dos olhares
enviesados dos representantes da instituicao catoli

Enquadrado numa formacéao teoldgica romanizadossigemento do padre para o
controle daquele modo de vida apontou apenas ac&aré negatividade da manifestacéo
de fé. Apesar da forte presenca de povoados derd#ucia negra em Salvaterra, alguns
atualmente na fase de reconhecimento de sua iddatidomo comunidade quilombola
(ACEVEDO MARIN, 2006), outros ja legalmente autodernados herdeiros da terra, na
documentacdo da Ordem Agostiniana, ndo aparecaumanbxpressédo de suas crengas e
religiosidades.
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Um estudo de campo nessas areas decerto ajudaom@eender o movimento
percorrido por essas populacdes na defesa, adaptagielaboracdo de antigos tracos de
suas vivéncias e relagbes com o sagrado. Entrewista D. José Luis Azcona, Frei Jodo
Antonio Gonzalez, Irma& Rita e Irma& Eufrasia Améliegtando de praticas culturais
expressas e vividas por habitantes do Marajo dampBGs, permitem entrever tanto
experiéncias de Soure, quanto de Chaves e Sabvaterr

Afud, a Veneza do Maraj0, foi desde a instalacaOmiem, em 1946, uma paroéquia
promissora; 0 mesmo néo se pode dizer de Chavescipio que a ela ficou subordinado
pastoralmente até a década de 1990. Ali, a forgaulara das fazendas, especialmente o
modo de vida deixado por antigos negros escra¥amigias afro-indigenas, conformou, na
visdo agostiniana, um tipo especifico de religiada] cujas expressdes foram e ainda sao
de dificil compreensao para a l6gica do catolicisacramental.

Na década de 1970, Frei José de Juana documenssentklhancas entre a
religiosidade dos campos e das florestas. “Se pédmber a diferenca da religiosidade dos
moradores dos rios de Afud e Anajas com os quenvimes campos de Chaves. Os
primeiros muitos mais respeitosos e atentos, axkitas orientagdes sobre matrimonios,
batismos e formacdo de comunidades, os de Chaxesepaalgo embrutecidos e em geral
orgulhosos” (BPSTVN/OAR, 1977, n° 485, p. 126).

A diferenca entre campos e florestas foi recorraptée apontada pelos padres de
Afud. Para além das facilidades de navegar nos;espie florestas e as dificuldades de
atingir campos, no norte da ilha, os padres tamp&ouraram reforgar o0 modo como se

expressavam esses distintos moradores.

En el sentido religioso debemos destacar por un@ [ “region de las islas”
donde la gente es muy religiosa, acogen con grimasl sacerdote y el
Evangelio; por otra parte esta “la regiéon de lommas”, haciendas donde la
gente es menos comunicativa, mas fria en una pafabnos religiosa. Hay que
constatar que esta entrando poco a poco el maer@l (BPSTVN/OAR.
Comunidad de Afua. 1984, n. 517, p. 121).

Por una parte la regién de “los campos” (haciemdesrtijos) donde la gente es
de raza negra, descendiente de africanos, esttéopuson poco religiosos, con
poca cultura, gente solitaria. Por otra parte #gidn de las islas”, la gente es
bien diferente. Acogen con entusiasmo el Evangsiim gente mas abierta y
comunicativa, etc... (BPSTVN/OAR, Comunidad de Afli@d85, n. 521, p. 522).
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Irm& Rita de Cassia, natural de Minas Gerais, ah@ge@gido marajoara, no final da
década de 90, para integrar a primeira comunidgagasa nativa, Filhas da Divina Graca,
criada em 1987 pelo bispo D. José Azcona. Suasriérp@s com o trabalho pastoral
realizado em Soure, Salvaterra e depois em Melgagmitiram-lhe construir percepcgdes
em torno do modo de viver das duas principais dadés regionais. Comungou a
perspectiva de que na regido de campos a fé do fawais fria, ja nas florestas existe
maior calor, vitalidade, o que ndo autoriza falan ema populacdo convertida ao
catolicismo letrado.

A superficialidade da fé manifestada em atos, gestmas grandes procissfes
demonstrou, para a religiosa, um homem marajo&sop sua individualidade, limitado ao
rito e sacramento do batismo, pois ainda ndo comseglerir ao projeto revolucionario de
Jesus Cristo para viver a dimenséo plena do secagw leigo. Dentro desse eixo e seus
limites, a religiosa percebe o marajoara da flaresim maior disponibilidade e facilidade
para assumir, em sua comunidade religiosa, targtes lhe sdo muito dificeis. A
dificuldade apresentada para apreender com segutancsaber pastoral justifica-se pelo
precario dominio da leitura e da escrita.

Mesmo defendendo a proposta da urgéncia do desemeoito de uma nova
consciéncia cristd, Irma Rita de Céassia compre@ddeser tarefa facil para homens de
campos e florestas, espacos urbanos e rurais assumiidentidade de leigo. A trajetéria
trilhada pela Igreja Catdlica na regido, com agagsesporadicas dos padres nas desobrigas
e as dificuldades para o estabelecimento das pasépram/sdo, segundo ela, barreiras
gue se transpfem diante do novo projeto de evaagébh defendida pela Prelazia de
Marajo.

Entre respeito, toleréncia e necessidade de equacioudancas de mentalidades,
os sentidos assumidos pela religido na vida do gaxem-na reconhecer que € preciso
valoriza-los, preservéa-los, pois séo tradicbesriadas em raizes profundas e consistentes.
“A gente percebe que a religiosidade do povo éaainda forma de alimentar a prépria
vida, ele precisa crer, ele precisa esperar, eeiga se agarrar ao Divino, principalmente
nas dificuldades da vida e se este Divino estdrpdicdo neste ou naguele santo padroeiro
€ entdo ai que ele forma sua espiritualidade, slagdo com Deus” (Entrevista realizada
em agosto de 2006).
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Ao expor tal compreensédo, a religiosa identificecds de herancas de fé cujas
referéncias estdo nos antepassados. A culturaemaligue legou a existéncia do paje, o
lider espiritual da tribo, e os cultos trazidosaparregido com as diasporas africanas, tao
vivas nos campos, séo particularidades que preasarevadas em conta no processo de
conversdo. Trabalhar a purificacdo dessas formasxgesssao é, para irma Rita, um
desafio indispensavel e precisa ser urgentemestemédo por todos os religiosos que
constroem suas identidades missionarias em teaegoaras.

Frei Jodo Antonio Gonzalez, procurando apresentarvgsdo do modo de ser e
viver dos campos e florestas, comp6s interpretgg@ctraz a diferenca de trajetorias entre
habitantes desses espacos. Para ele, a religiesiggplessoas das ilhas/florestas manifesta-
se de uma forma muito “aberta, comunicativa, exgwas diferenciando-se com grande
énfase da religiosidade de moradores dos camp@spéasoas de fé eram mais numerosas
na regido das ilhas do que nos campos, havia sempee maior participagdo nas
celebracdes realizadas” (Entrevista realizada emmgule 2008).

As razfes para 0 aparecimento dessas diferencasasst para o religioso, no
processo de organizacao territorial do trabalh@ endpria geografia fisica dos espacos
onde habitaram antigos moradores. Enquanto naoretgdcampos, indios, negros, afro-
indigenas viveram em cercamentos de fazendas semday contatos com o mundo externo
em funcéo da propria dindmica de trabalho empregadaenhores e feitores, no espaco de
florestas, a diversidade de rios abertos para tedokdos, interligando e facilitando a
circulagdo de povos e culturas, ajudou a gestacdmlahtidades plurais alinhavadas em
mediacdes que aglutinaram tracos indigenas, negsomvos, fugitivos quilombolds,
nordestinos e estrangeiros como portugueses, jutless, norte-americanos. Dai, Frei
Jodo Antdnio interpretar que a possibilidade desttaim maiores mesclas culturais entre

essas populacdes facilitou a disseminacao do preyetngelizador.

° Pesquisa desenvolvida por Vergolino-Henry e Figuli, sobre africanos na Amazoénia, demonstra que
ambientes da floresta marajoara como Melgago, PdBerupa, Anajads, Breves ou de municipios em
fronteiras como Oeiras, foram espacos de vivéndeasiegros na condicdo de escravos ou de fugitivos.
(VERGOLINO-HENRY e FIGUEIREDO, 1990, pp. 53 e 6X)as pesquisas de Gomes, sdo recorrentes as
passagens em que escravos fugidos de diferentedidimies do Para, Macapa e Guiana Brasileira,
embrenharam-se e constituiram provisérios quilomdasocambos no Marajé das Florestas. No oitavo
capitulo de minha tese de doutorado, tais espagosvenentacdes foram mais bem apresentados. Por ora
cito as duas principais referéncias desse autoMB®) 1999 e GOMES, 2005.
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O regime das fazendas, adotado por senhores ngosaoertamente se distinguiu
do regime adotado por religiosos, colonos e propi@s de terras a serem lavradas na
floresta. De outro angulo, é preciso ndo perdarista formas dominantes a que vaqueiros,
agricultores, pescadores, seringueiros, palmiteieatratores de madeira historicamente
foram submetidos.

Se houve maior liberdade para circular e realizaras culturais entre os habitantes
da floresta, ndo se pode esquecer que vaqueirasneongvendo em fazendas, ainda que
vigiados, estabeleceram contatos com seus igustislados em outras fazendas e com o
préprio mundo externo, quando visitavam as cidgdea realizar oficios a mando de seus
senhores. O tempo das ferras do gado, as festB8&ad8ebastido e outros santos cultuados
naquelas cercanias configuraram espacos para obekstanento de indmeras
sociabilidades.

O possivel desinteresse pela religido cristd qugosedescendentes de africanos
demonstraram diante dos padres agostinianos podesgmndido de outra maneira. E de
conhecimento do mundo académico inteirado em estddgrocesso de catequizagdo de
indios e negros na colénia que preocupacdes neers#ty das gentes escravizadas no
espaco colonial estiveram bem mais focalizadasaio o que no africano.

Se o leitor lembrar que o mito “branco-biblico”, daaldicdo de Carff, foi
retomado por missionarios nas colbnias luso-espastltomo justificacdo para a servidao
de negros, nédo fica dificil compreender o papelisder assumido pela Igreja na
formulacdo da instituicAo da escraviddo nas Amsria preciso ndo esquecer que a
desgraca da servidao era principio de felicidaskvacdo (HURBON, 1992, p. 536).

Destarte, o projeto missionario portugués, mesratepdendo retirar do estagio de
barbarie africanos traficados para o Brasil, egh®ente para negar suas crencas
religiosas, deixou-os entregues a orientacdo des sanNos. Sobre essa aparente
ambiguidade vivida pela politica portuguesa naqearacédo dos negros em didsporas pelos
Brasis, a professora Josildeth Consorte desenvaheressante comentario: “Desse modo,
nem o monopolio do sagrado exercido pela Igrejay sga onipresenca na vida da colénia

e do Império, nem mesmo 0s ensinamentos recebidessidhads e das sinhazinhas no

10 Este mito narra que Cam era o filho mais morendak& Ao ver o pai nu e embriagado, seus descesglent
foram amaldicoados a trabalhar para obter rederdgioseu pecado mortal. Para saber mais, ler:
HERNANDEZ, 2005, p. 423.
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interior das casas-grandes e dos sobrados serfaiestes para converté-los inteiramente
ao catolicismo” (2004, p. 197).

Na busca do entendimento de sentidos e recepc@sngradores de campos e
florestas expressaram diante da evangelizacdo @oseg agostinianos, explicacdo
apresentada por D. José Luis Azcona, quando gunasdtiosobre a diferenca entre a
religiosidade vivida nos dois lados da regido,aiida da compreenséo de que habitantes de
Soure, Salvaterra e Chaves sejam poucos religmsdgtentores de uma religiosidade fria.
Segundo ele, seus 24 anos de vivéncia permitiranaraf seguinte compreensdo: “0s
marajoaras dos campos sao supremamente religiosiodingamente religiosos, seu
problema reside no sincretismo pavoroso e atrozonéusdo que fazem de crencas. Em
seu Olimpo entra todo mundo. Ali se vive uma rebglade muito vinculada a natureza,
aos antepassados, aos defuntos, aos espiritosprineera relacdo com o animismo”
(Entrevista realizada em agosto de 2008).

Por apresentarem tal comportamento, apesar de ggtncialmente capazes de
incorporar um novo viver religioso, suas relacd®m®s crencas em seres antepassados ou do
fogo, da agua, da terra, do ar, da floresta, ifNzalm, na Otica do prelado, o
desenvolvimento pleno de uma religiosidade que sejsaz de integrar seus valores,
filtrando-os por uma outra racionalidadePara D. José, enquanto continuarem apegados
aos seus muitos deuses controladores de suas &libasdades, eles viverdo subjugados e
na passividade em relacdo ao cristianismo, semigfeside lutar para se apropriarem de

sua historia.

Entdo para mim sdo duas raz6es muito profundagxpleam o atraso daquela
regido: uma cultural e a outra religiosa. Ai resideosso grande desafio. Na
parte de florestas ndo enfrentamos essa complit¢agé&grande. Aqui 0 homem e
a mulher ja tém uma forte religiosidade, profunidias ndo esta tdo marcada por
esses caos religiosos em que o homem fica domicaddtrolado que nédo tem a
autonomia para dizer: a histéria € minha (Depoimeitado).

Frei Jodo Antonio Gonzalez, em seu convivio diredon 0 saber religioso de

popula¢cdes de campos (Chaves, Soure) e florestag,(Anajas), percebeu que o entrave

1 7élia Lopes da Silva, em prefacio a obra de Chorglie acompanhou processos de mudancas cultorais n
tocante a habitos e praticas de salude em Sao Rsiite,as décadas de 1950 e 1980, compreendesestar-
diante de campos polares de percepc¢des difereatealsbres, gestando fissuras que produziram estigma
conhecimentos populares sobre doencas. Desse npelseguicdes e tolerAncias acompanharam
conveniéncias histéricas. (CARVALHO, 2005, p. 11).
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para a Ordem implantar uma catequese eficienteaféim da falta de transporte e dos

dificeis meios de comunicacéo, a dificuldade ermarl@bm o “sincretismo” do povo.

Essa é uma dificuldade que chega até hoje. Estdzada essa cultura arcaica
como é a africana, como é a nativa, a indigen&ve ho sangue o que é a
umbanda, toda esta manifestacdo, o que é o pg#@ekanca, o candomblé, as
misturas que passam pelo indio, mas desaguam nandabna macumba, na
pajelanca. Tudo esta muito enraizado no povo, odifimilta o crescimento de

uma fé auténtica, pois eles tém participado decaemuito fortes (Depoimento

citado).

Na compreensao desse padre, campos e florestaspaastim de uma religiosidade
herdada de seus antepassados. Trata-se de tradigddsram validas para tempos mais
recuados, quando a presenca do paje, do curad@aidie santo, do rezador substituia a
auséncia do padre e do médico. Em tempos modefriiicil para o religioso aceitar que
essas populagdes continuem utilizando os mesmenefais de crencas, quando todas as
comunidades ja estdo paroquialmente constituidasomstante formacédo pastoral de seus
dirigentes.

Como entender a mentalidade de um dirigente ou mem® comunidade que,
apesar de ouvir, inUmeras vezes, que o centro dasté é Jesus Cristo, continue, seja no
espaco rural, seja no préprio espago urbano, levaed filho para ser benzido contra
guebranto e mau-olhado? Se a luta dos padres pamipar a relagcdo entre homens e
santos, ou pelo menos para alterar sentidos atdbldo orago, ainda acena sinais de sua
continuidade, o combate a crengas em caruanasxasoimndica ao religioso que os
argumentos utilizados precisam ser repensados, onesm tempos de liberdades e
perspectivas de tolerancia religiosa na regiao.

A postura de Frei Jodo Antbnio, ao abordar a tificefa de lidar com universos
culturais que beberam no catolicismo, mas ndo seiifig@m dominar, € de mais
compreensédo. Ainda que ndo negue o lugar sociahde fala e compreenda o campo do
sagrado nos Marajés, ele mostra a heterogeneidagmsturas e modos de conduzir o
trabalho de evangelizacdo pelos diversos padréalades em pardquias pertencentes a
Prelazia. A leitura de mundo, a formacdo sociocaliusem esquecer a filoséfica e a

teoldgica, a personalidade, a psicologia humamaargeira como se relacionam com esses
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universos de crenca e as circunstancias onde asagrde manifestam séo, segundo ele,
aspectos que ajudam a compreender determinadagestddotadas pelos regulares.

Frei Cleto Millan, ao falar de seus contatos cawsrdesenvolvidos por benzedores
e pajes, recompls leituras e dimensbes que corfipdari a interpretacdo dos atores
sociais e dos sentidos atribuidos pelo poder éslisd ao ritual xamanistico vivido na
regido de florestas. Numa de suas visitas as CERguh, desembarcou numa comunidade
em que o filho do dirigente estava muito enfermepd@s de visitar a crianca, procurou
informar-se se ela ja tinha recebido algum atendimbospitalar e ficou revoltado ao saber
que o Unico tratamento tinha sido conduzido pelkassnde um benzedor.

Ja fazia dez dias que o menor de idade estava doapiarando diariamente, sem
gue o problema fosse solucionado. Conforme pad¥®w dhesmo tendo orientado a familia
a ir a cidade levar a crianga ao médico, a ini@atardia fez o menor perecer. Diante disso,
assinalou que a acao de falsos pajés e benzedofeEgakta, ao representar uma perda de
tempo vivida pelo doente, “deveria ser perseguidi pustica, porque muitas pessoas
morrem por causa deles: eles prometem, mas naegoa® curar a enfermidade e o
resultado é a mortéEntrevista realizada em agosto de 2008).

Com o avanco da medicina cientifica e as inUmenasetps entre medicos e pajés,
tdo recorrentemente noticiadas em jornais do sé€lMoe primeiras décadas do XX, os
praticantes da medicina magico-terapéutica reafraln suas concepc¢des sobre os tipos de
doencas que se desenvolvem entre as pessoas. iNasses tidas ou acessadas com/sobre
benzedores, curandeiros, pajés e pais de santtaréme o ponto de vista de que certas
doencas cabe a medicina cientifica resolver e ®@ihase resolvem com a ajuda do reino
das encantarias.

Se esse grupo de praticantes ouvisse o padre @hiatoria do filho do dirigente
da comunidade que foi tratado pelo benzedor, pelssente ndo interpretaria o insucesso
do trabalho realizado utilizando-se dos aspectusmais apresentados por Frei Cleto, mas
sustentariam seus argumentos buscando explica@@gisa¥fantasticas, envolvendo forcas
espirituais que atuariam sobre a vida da crianggcassidade do sofrimento como um ato
de purificacéo da alma, o tempo da cura.

Diante desses quadros, é preciso avaliar o munslemtantarias afro-indigenas em

sua complexidade e suas ambiguidades. As relagdetvendo padres, pajés, curandeiros
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e benzedores deixam ver disputas por poderes sobomtrole da cura e conducdo do
paciente. Na pesquisa realizada pelos alunos do de Historia d@ampusuniversitario

de Soure, por intermédio do projéfaqueiros, pescadores, curandeiros e pais de santo
observaram-se relacdes conflituosas entre pratisads religides afro-indigenas. A mae
de santo Rosilda, por exemplo, quando questionadse ssua relacdo com outros
curandeiros, falou que dificiimente trabalha emcpaa. Segundo ela, h4 uma grande
desconfiancga, ciime, inveja e discordancia entrge. @nquanto uns orientam a realizacao
do trabalho de uma maneira, outros encaminham tle mwdo, dai torna-se impossivel o
dialogo conjunto, ainda que trabalhem com a mesthal?

Aprofundando narrativas dessas praticas, padre @latla relatou dois episodios
envolvendo a “pajelanca”, como sdo externamenteimamas as praticas xamanisticas na
Amazonia'® O primeiro foi observado na visita a outra comadi quando viajava pelos
rios brevenses, na fronteira com Afua e Anajas pgender sete povoados do municipio de
Breves que fazem parte da Paréquia de N. Sr2 dee@@o. Uma crianca ficou paralitica, e
sua familia acionou o trabalho do pajé, contoudrga0 guia espiritual, antes de realizar
seus rituais de incorporacdo, “tirou a familia da @ a levou para morar com ele no alto de

um igarapé, prejudicando a vida escolar da crianca”

Eu fiz uma parada na visita pastoral nessa moedsculhambei o pajé, pedi que
a familia largasse ele, porque estava acabandmogada da crianga. E na visita
seguinte, o pajé continuava, lembro que enviei pamianca uma cadeira de
roda, ela melhorou porque voltou para a vila. Aléépovo no poder do pajé é
muito forte. Mas tudo isso € pago, eles além deamgugm, exploram
economicamente o povo. E tdo interessante, queesso@s que VOC& menos
suspeita, porque s&o liderangcas na comunidadetamisiessas pessoas
(Depoimento citado).

12 A palavralinha é uma categoria importante no campo dos estudosetigies afro-brasileiras porque
distingue e demarca entidades invisiveis originabmeseparadas. Segundo Laveleye, a expreladia
aproxima-se de “linhagem” e permite mostrar queaptarlos e outras entidades invisiveis estdo agogpad
naquela determinada familia fundadora da pratitigiosa, tal como antepassados miticos de cada etni
africana. J& para o espiritismimha significa “corrente” sem ter precisamente ass@&acfamiliares; na
“pajelanga’, tem sentido topografico, cada linhandeca seu espaco natural. H4, portanto, concluitar,a
uma grande distribuicdo e polissemia na nocéo e lique permite distinguir e aproximar concepgdes
variadas da encantaria. (LAVELEYE, 2008, p. 117).

13 Dois aspectos s&o apontados por Laveleye pardiapeasso uso do termo “pajelanca”. Primeiro, pau se
carater multirreferencial, por agregar expressdestuais de diferentes religides; segundo, porgse o
praticantes ndo se reconhecem nos quadros da deagioj preferem ser chamados de curadores e pajés.
(Idem, pp. 116-7).
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O segundo episddio narrado pelo paroco de Afuatecem em 2001, com uma
menina menor de idade, habitante do espaco ruua, apdava assustada. Certo dia,
caminhando pela rua com sua mae, a garota foi abarggpor um benzedor que lhe
prometeu, além de livra-la do susto, muita riquepsosperidade. Valendo-se da situacéo,
0 benzedor, em seu ritual, misturando religidox® sdeitava a menina no assoalho, com
uma biblia em cima do peito, e abusava dela sexamémO padre, ao tomar conhecimento
do episodio, em parceria com outros moradoresaidaties, denunciou o “charlatdo” para

a policia, que o deixou preso por alguns anos.

Consideragoes finais: Continuidades historicas

Parece ainda ser bastante expressiva a autoridedexgrcem pajés, benzedores e
curandeiros, situados nos rios de Afua, Anajas e femteiras com Breves, como
portadores de saberes e poderes, sobre as populdgderigem rural. As experiéncias
descritas por Frei Cleto e sua compreensdo dastrsia desse tipo de saber-fazer
médico-religioso, em tempos atuais, apontam makiptentidos, usos e apropriacdes
dessas praticas por variados sujeitos sociais.pémkentemente de se questionar a
veracidade das demonstracdes dos falsos podeitegeate interesses que curandeiros e
pajés apresentaram diante do religioso, importdadas o continuo jogo, no cenario
regional, de complicadas disputas envolvendo gageemedicina cientifica e as préticas
de cura agenciadas pelos rituais afro-indigenas.

Esses litigiosos relacionamentos que péem no pdécduta cultural saberes e
religiosidades de populagfes locais, contaminada®yitros contatos, muitos oriundos de
experiéncias enraizadas antes e depois da coldwsauem fortes ligagdes com conflitos
desencadeados nas ultimas décadas do século XiXeins do XX, nos fortes tempos da
romanizagcdo. Nesse periodo, marajoaras foram fertendiligenciados em seus modos de
viver e expressar crencas mistas ao associaremssaatruanas, orixas, num mosaico de
praticas culturais, festas e rituais sagrados.

Em alguns espacgos da regido, especialmente end@mteias municipais, como as

situadas no Marajo dos Campos, religibes afro-grhg sentiram o peso de intervengdes e
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controles de poderes instituidds\a contramao das interdicdes, pajés, pais-de-sesgois
clientes ndo se deixaram intimidar pelas forcagpoderes hegemdnicos. Resistiram e
reinventaram-se continuamente, seja refugiandarsespacos situados longe do alcance
de diligéncias policiais, das excomunhdes de wdimg, seja agregando outros elementos
do mundo religioso oficial ou utilizando cddigos cemunicacdes aceitaveis ao didlogo
com a sociedade em geral. Hoje, ainda que malitieste, esses agentes historicos
teimam em viver seus imaginarios de crencas e dutasdo para reafirmar sua identidade
histdrica e religiosa.

No veio das cosmologias que sustentam os modosddedessas populacdes de
campos e florestas, estd a interacdo e o respmstoegursos naturais. Na contraméo da
I6gica capitalista e globalizada que fragmentowmém, a natureza e 0 campo espiritual,
mergulhar no mundo das encantarias afro-indigenaercontrar-se com concepcdes de

ser cujo centro € a vida humana em simbiose coosma@ em todas as suas dimensoes.
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