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Resumo

Pragmatismo € um movimento filoséfico que incluiuglegs que afirmam que uma
proposicdo é verdadeira se funciona de forma a#iish, que o significado de uma
proposicdo pode ser encontrado nas consequén@tsaprde aceita-la, e que as idéias
pouco praticas devem ser rejeitadas. O Pragmatiemecou no final do século XIX, com
Charles Sanders Peirce (Como tornar nossas idé@&sataras, Fixacdo da Crenca) e foi
desenvolvido na obra de William James (Peirce eedasram membros do Clube
Metafisico). O pragmatismo tem uma idéia princigakerdade € mutavel. Este artigo €
uma discussao tedrico-conceitual sobre o direitoree a partir da filosofia pragmatista de
William James. O artigo inicia com uma breve disé@assobre a religido, em seguida,
discute a posicdo de Nietzsche e, por fim, dissate- perspectiva da filosofia americana
pragmatista criada por Charles Peirce e Williamekam
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Abstract

Pragmatism is a philosophical movement that indutdese who claim that a proposition
is true if it works satisfactorily, and that the anéng of a proposition is to be found in the
practical consequences of accepting it, and thptaatical ideas are to be rejected. The
Pragmatism began in the late nineteenth centurig ®harles Sanders Peirce (How to
Make Our Ideas Clear; The Fixation of Belief) ahdias developed further in the works of
William James (Peirce and James were members of Nla@physical Club). The
Pragmatism has a major idea: truth is mutable. Hhikle is a theoretical-conceptual
discussion about the right to believe, from thespective of pragmatist philosophy of
William James. The article begins with a brief dission about religion, and then discusses
the position of Nietzsche and, finally, the pergpecof American philosophy created by
the pragmatist Charles Peirce and William Jamegs@ussed.
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Introducgao

O objetivo deste trabalho é fazer uma breve dismus®bre o pragmatismo de
William James e a religido como discurso de verdad®nte de sentidos para o ser
humano, enquanto construcéo simbdlica do real@uecbnsequéncias praticas individuais
e coletivas para a vida dos sujeitos. Apresentasaimaa discussao breve sobre a religiao
na perspectiva de Marx e na perspectiva de Nietzgambos tém uma visgmessimistala
religido judaico-cristad: enquanto Marx considenglaggido como 6pio do povo, na medida
em que oculta relacbes estruturais de exploracdsatgedade capitalista moderna,
Nietzsche critica os valores antivitalistas da estade ocidental fundamentados no
platonismo/cristianismo. Ndo temos pretensdo algdmdazer uma discusséo filosofica
para aproximar ou afastar o pragmatismo americanblidtzsche, Marx ou outro autor,
mas sim de apresentar de forma sucinta abordagsimas sobre o direito de crer.

Sabe-se que o ser humano, ao longo da historigpreeluscou respostas numa
forca superior, externa, transcendente. Ele conbelos (ou deuses) como aquele capaz de
orientar seu caminho, de conduzi-lo a uma novailpbdade de vida. A ajuda de um ser
superior e divino possibilita que muitas pessoathdm esperancas diante de seus
problemas cotidianos. Os individuos procuram umadode dialogar com o divino, pois 0
pavor diante de uma situacdo que nao conseguenicaxpbelo pensamento logico-
dedutivo-racional, acaba por remeté-los ao dialmgo uma dimensao que seja superior: 0
plano do sagrad@AROT, 2008).

Em geral, podemos afirmar que toda religido impéia@feréncia necessaria a uma
poténcia sobrenatural e a existéncia de pratigeecé#gas que permitem entrar em contato
com essa poténcia. A transcendéncia € uma casticierdas religides, embora algumas
contenham principios imanentes (HERVIEU-LEGER, 2003

Conceitos importantes que surgem nos estudos adketgido sao os de “crenca’ e
“fé”. Nao é nosso objetivo neste artigo discutir @atabelecer diferencas precisas entre
esses dois termos. Consideraremos o que Locke ,(19B8) entende por fé, isto €, o
assentimento em proposi¢des, ndo obtido por dedut®eazdo ou do entendimento, mas
com base no crédito e autoridade do proponentep goovenientes de Deus, através de

algum modo extraordinario de comunicacdo. A crepgasua vez, pode ser compreendida
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como um pensamento valido, seja ele verdadeiroatsn.f A crenca pode ou ndo estar
relacionada com a fé. De qualquer forma, deixaressea discussao para outra ocasiao.

Eliade (1987) afirma que o homem, das primeiragedades as mais atuais, vive
num mundo sacralizado. O conjunto de comportamegquiesele produz culturalmente em
torno das praticas religiosas e de suas relagGmsoceagrado e o profano o constituem
comohomoreligiosus Durkheim (2008), ao fazer uma analise detalhadsistema de clas
e do totemismo nas tribos australianas, ressaléatgdas as sociedades nasceram da
religido, pois a vida religiosa € uma das primeeggsressdes da coletividade. Se a religido
engendrou tudo o que ha de essencial na sociedaderque a ideia de sociedade é
decorrente da religiosidade.

N&o existe sociedade que ndo tenha a necessidadeaciker e revigorar, em
intervalos regulares, os sentimentos e ideiasicategjue garantem sua unidade e coeséo.
Essa coesdo é obtida por meio de reunides, assasiltengregacdes, cultos em que o0s
individuos, aproximando-se uns dos outros, reafimmsaus sentimentos coletivos; ou seja,
rituais que, pelos resultados que produzem e petxedimentos empregados, nao diferem
em natureza das cerimdnias religiosas. Dai a ¢oigstd de todo um campo da sociologia
da religido (BOBINEAU; TANK-STORPER, 2007; BOUTRZ006).

Da mesma forma, a religido nunca foi descartada filelsofia enquanto questao.
Platdo, Plotino, Agostinho, Anselmo, Tomas de AquirDescartes, Kant, Hegel,
Feuerbach, Marx, Nietzsche, Freud, Kierkegaardiré&Sag muitos outros, em algum
momento, tocaram nos temas “Deus” ou “religido”. @gumentos que tentam provar a
existéncia de Deus também s&o bem conhecidos ijgdafia: 0 argumento ontoldgico, o
cosmoldgico e o teleoldgico sdo os mais citados.

Santo Anselmo, monge italiano do século Xl, é agypial expoente do argumento
ontoldgico, no qual a existéncia de Deus € deduaighartir das premissas conhecidas
priori. Os argumentos cosmologico e teleoldgico sdopatrario, baseados em premissas
empiricas, contingentes. No argumento cosmologicedomina o pensamento de S&o
Toméas de Aquino (2001), italiano do século Xlllagde autor dé&Suma Teologicae
famoso pelas cinco vias demonstrativas racionaisexiaténcia de Deus (Via do
Movimento, Via da Causa Eficiente, Via do Posse&vélecessario, Via dos Graus, Via do

Governo das Coisas). Ao dar unidade sistemétiezianalidade e a fé, Tomas de Aquino
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se tornou a referéncia da teologia cristd (LIBERA09). Isso sem levar em conta
Descartes (2005), com suas proeagriori e a posteriorida existéncia de Deus. A quarta
certeza encontrada por Descartes Maslitacdesé exatamente a da existéncia de Deus —
ademais, um Deus veraz que jamais pode engana-gags nos criou com as melhores
faculdades possiveis. Por fim, o argumento teleodogue ganhou forca principalmente
com William Paley, no século XVIII, considera quendo o mundo tdo complexo e
variado, ha que se admitir a criacdo divina papdielo.

Por outro lado, ha um conjunto de filésofos que b@m tentaram pensar
probleméaticas relacionadas a Deus ou a religiam, feeer necessariamente a pergunta
sobre a existéncia de Deus. Feuerbach (2007), y@nmo, tentou reduzir a teologia a
antropologia (“a antropologia é o mistério da tg@d). Para ele, o ser humano
historicamente projetou sua esséncia para fora edez dela um objeto transcendente. A
religido, principalmente o cristianismo, seria uati@anacdo (separagado) do ser humano de
si mesmo. Através da religido, o homem criou dewsssmrados e independentes da
esséncia humana. Rodrigues (2009) faz uma discust&essante sobre EBsséncia do
Cristianismq principal obra do jovem hegeliano em seu recedertd¢o. A filosofia
especulativa e a religido seriam apenas alienag&@sgEncia humana. Deus € a esséncia do
préprio ser humano.

O que seria, portanto, o Deus adorado por milhded&is? Nada mais nada menos
gue a esséncia humana produzida na imaginacédo woacealidade extra-humana. Todas
as predicac¢les atribuidas a Deus (Deus € justg ®amor, Deus é sabedoria) sdo apenas
antropomorfizagdes. Logo, a inferioridade do sendwo diante de Deus € a inferioridade
diante da propria esséncia humana exteriorizada.

Marx (1974, 2008), inspirado em Feuerbach, conaiderreligido a maxima
alienacao do ser humano, na medida em que estessbrija de suas responsabilidades
com relacdo a infraestrutura socioeconémica (a beserial), deixando de se organizar
como classe e lutar pela transformacdo. A religgimjuanto 6pio do povo, oculta as
relacbes de classes existentes entre burgueseabahtdores, manifestando-se como
ideologia dominante. A industria, a propriedadesga e o assalariamento alienam os
trabalhadores dos meios de producéao e do produsewtrabalho. Os meios de producéo e

0 produto do trabalho sdo de dominio do empresagitalista que explora o trabalhador
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para garantir sua riqueza e dominacdo. Para Margliggdo € um dos fundamentos que
mantém o sujeito alienado do produto de seu trabalprincipalmente, de sua historia.

Na perspectiva marxista, a religido contribui pauea o sujeito ndo seja capaz de
perceber que as relagcdes de producgéo capitalistiedi os homens em proprietérios e ndo
proprietarios. Aqueles possuem os meios de prodsg@ forma juridica da propriedade
privada e apropriam-se do produto do trabalho, anmtguestes ndo possuem 0s meios de
producéo e vendem a Unica forma de producdo qeei@asem troca de um salario: a forca
de trabalho. O antagonismo entre as classes saesudtaria, portanto, dos interesses
inconciliaveis entre o capitalista e o trabalha®ir.existe capitalista porque ha massas de
trabalhadores expropriadas que vendem sua forcmatlalho em troca de um salario.
Sendo assim, a historia das sociedades é a hidellista de classes, da luta constante por
interesses opostos (MARX; ENGELS, 2003, 2005; MARBO)S).

Pensando a partir da légica marxista, a religidancgpalmente das classes
populares, contribui ideologicamente para a ali@aagolitica por intermédio de suas
doutrinas e praticas, que justificam sua explorag@mnomica. Igrejas cristds, com sua
orientacdo conservadora e suas promessas de \daaetgarantiiam a apatia ou
passividade politica de seus fiéis, seu desintenesk® jogo politico, sustentando-os com
uma mensagem de submissdo a vontade de Deus @@elsgria na aceitacdo diatus
guo. Suas doutrinas e praticas tornar-se-iam palistiggplicando a necessidade de sofrer
neste mundo terreno para se ter felicidade no mtradecendente. Em face desse estimulo
a resignacdo e passividade, o cristianismo tomd@-suma religido ideal para os
capitalistas, donos dos meios de producdo e, portatetentores do poder. Como
trabalhadores, os fiéis seriam leais, submissosx@omados pelos seus patrbes, na
perspectiva marxista de compreender a religido (SAVANTI, 1998).

Feuerbach e Marx sdo apenas dois exemplos de peesague tematizaram ou
abordaram a religido no mundo moderno. CapdequEséK2006) afirmam que raligido
néo teve integragdo simples na sociedade moderlueahzacio da experiéncia religiosa tornava-ska cez
mais estranha, perdido o seu papel de veiculo hoinpmeferencial em direcdo ao transcendefide.
descrédito da religido foi uma das principais cdamdsticas do mundo moderno. O
secularismo e o racionalismo desconfiavam das meaevasdo da realidade produzidas

historicamente pelos homens, o que ajudou a produna realidade desencantada.
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Apoiado por um projeto continuo, evolutivo e unsarda histéria, o homem foi
desligando-se da religido como fonte exclusiva elelade, tomando-a apenas como mais
uma interpretacao, entre outras, e subordinadgiéal@ientifica.

Neste artigo, queremos discutir a religido poralgnte. Iremos concentrar-nos na
abordagem pragmatista do filésofo americano Willialames sobre a religido,

contrapondo-a a “morte de Deus”, tdo exaltada fiékofo alem&o Nietzsche.

1 Nietzsche e a “morte de Deus”

No pensamento de Nietzsche, Deus e a religido nueme a cultura do
ressentimento produzida pelo niilismo. A culturardesentimento caracteriza-se por uma
hostilidade a vida terrena (ao corpo e ao prazgindo-se um mundo transcendente
considerado verdadeiro e auténtico. Para Anzenba@®9), a autodesagregacdo da
cultura do ressentimento no niilismo destrutivo dton & “morte de Deus” e ao
desmoronamento do mundo transcendente.

Marton (1999) ressalta que a afirmacdo "Deus estdoimé usada por Nietzsche
para definir o destino de 20 séculos da histéridemtal. A ruina do cristianismo, que
valorizou a vida ap0s a morte e negou a vida tarrieaz como consequéncia uma perda de
valores ocidentais. No entanto, permite que o honsenestabeleca como criador de
valores, reinterpretando a existéncia demasiadanmembana.

Nietzsche critica 0 pensamento socrético-platbeieotradicdo da religido judaico-
cristd por terem desenvolvido uma razédo e uma ngoilsubjugaram as forcas pulsionais
e vitais do ser humano, a ponto de domesticar &adende poténcia do homem e de
transforma-lo em um ser fraco e doentio. Em sua G@nealogia da MoralNietzsche
(1998) afirma que os valores da tradicdo judaitsté&rsdo niilistas. Do inicio ao fim,
Nietzsche nédo deixard de criticar a civilizacdo dadh pela moral judaico-crista. Ele
permanecerd marcado por essa heranca e tentaafaresdorca da cultura helénica para a
Europa decadente. Como afirma Blondel (2009), adeeser fildsofo, Nietzsche é um
filologo classico, especialista em linguagem, étera e civilizagdo antiga.

A religido judaico-crista escrava da moral comeganglo o proprio ressentimento
se torna criador e gerador de valores. Essa mogatrava e ascética — requer um mundo
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oposto e exterior para poder agir. Ndo se tratdizbr sim a vida, mas de negar a vida. O
cristianismo € perigoso e solapa a vida. Tampouepadineo ou dionisiaco, mas nega
todos os valores estéticos, segundo Nietzsche. ralmdsta se mostra como decadéncia
(NIETZSCHE, 2000, 2003).

A ideia de Nietzsche da “morte de Deus” refere-seinga efetiva perda de
importancia dos valores sagrados, uma vez quenbdisiee pelos quais os fiéis justificavam
e regulavam suas vidas se viram desvalorizadoacsitados, ao que Nietzsche se refere
como sendo a faléncia dos “valores superiores’biibae Deus tem como alvo o Deus
cristdo, o Deus ocidental, todo-poderoso, suprasganimutavel, onisciente, onipresente e
onipotente. A crenca nesse Deus foi, durante noigrd fundamento das maximas de uma
vida e uma consciéncia moral, fonte superior décgsda bondade e da verdade (NOBRE,
2006).

A morte de Deus, para Nietzsche, € o maior dostecionentos de sua época, 0
prenincio de uma sequéncia de ruptura, declinistridedo da transcendéncia. Com o
Obito de Deus, os valores que sustentaram a egdia ocidental por séculos séo abalados.
Max Weber chega a utilizar a expresséo “desencamimndo mundo”, que diz respeito ao
declinio, em parte, da religiosidade e do pensamemigico das sociedades, com a
Modernidade e a racionalizacédo/burocratizacdo teslades humanas. A Modernidade,
segundo Weber, assinala o declinio irreversivealetigido, com a ciéncia substituindo as
crencas, a medicina substituindo as preces, ocisom substituindo a magia, e a politica
substituindo a religi&o. As divindades e os valmeperiores que justificavam a ordem
social se apagam para dar lugar a um mundo sem Baaliaro que o desencantamento do
mundo néo diz respeito somente ao desencantar donpaom meio da religido, mas também
ao fato de que a ciéncia ndo consegue dar serdgidpleto ao mundo, retirando o sentido
magico e propondo explicacbes parciais e limitatbasfendbmenos que ocorrem (WEBER,
2006; SOUZA, 2006; PIERUCCI, 2003; NOBRE, 2006).

Diante disso, destaca-se a ascenséo do niilismémfeno decorrente da morte de
Deus. O que significa niilismo, pergunta Nietzsch®@gnifica que os valores se
desvalorizam. Os valores se perderam. A transcer@é@mu. Deus sempre foi fonte dos
nossos valores, de nossa moral. Quando Deus sedetcena, tais valores morais tornam-

se desacreditados. Com isso, desaparecem todaslhes \certezas que serviriam para
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tranquilizar a existéncia, particularmente os fmsobjetivos, os porqués. O homem
encontra-se entregue a propria sorte. Uma espéciesdolha existencialista. S6 ele e
responsavel pelo seu futuro, independentementdalasses (SARTRE, 1996).

A superacdo do cristianismo caberia aos espilitossl Estes deveriam superar o
ressentimento, afirmando a vida, a forca, o padenténcia. Os espiritos livres teriam uma
postura vital diante da cultura e poderiam fundmos valores. Assim, Nietzsche prioriza a
arte tragica, o espirito livre, o além-do-homemeg&ponsabilidade do filésofo tragico criar
novos valores para a cultura. O filésofo € o médieo civilizacdo. Nietzsche faz a
pergunta: Vamos cair na decadéncia (no niilismoyamos encontrar uma saida? Qual a
saida de Nietzsche? Os valores humanos (NIETZSCH).

Nietzsche propde uma ética (e uma estética) daéexia, tal qual descreve
Foucault (2006). A filosofia de Nietzsche € a dspsita, da dor, da angustia. A filosofia de
Nietzsche néo ¢ da felicidade, mas da forca. A &idaa escola bélica. E preciso filosofar
com o martelo. O cristianismo, segundo Nietzsche) tima visao pessimista sobre o
mundo terreno e uma Visdo esperancosa sobre os@amicéu, o transcendente. A
afirmacdo de que ha outro mundo que temos que alnegmo querem os cristdos, é uma
iluséo, um anestésico.

Ao fazer um diagnéstico da situagdo do homem madecidental, Nietzsche
(2007) considera o cristianismo como uma versadgaridada do platonismo adaptado as
massas. A “morte de Deus” seria uma expressdo Boabdo desaparecimento desse
horizonte metafisico baseado na oposicao entrigladal (verdade) e aparéncia (falsidade).
A morte de Deus implica, portanto, a possibilida#ecolocar em questdo a crenca na
origem divina e no valor absoluto da verdade. Swisiianismo e o platonismo séo as
matrizes dos valores da civilizagdo europeia ques mhevaram ao niilismo, a
redencao/saida/solucéo se daria com a inversaetines cristdos/platbnicos.

Mas seria a religido judaico-crista algo tdo nefasimo aponta Nietzsche? Mais
especificamente, seria a religido algo tdo puatkdmo o fildsofo argumenta? Seria a
religido um dos pilares da decadéncia do ser huth&®iamos menores por vivenciar
praticas religiosas cristds? Seriamos fracos? \tgamque William James (1842-1910),

pragmatista americano, argumenta em torno dadeligi
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2 O pragmatismo de William James e o direito a religidao

O pragmatismo € a grande corrente da filosofia marea. Seus representantes se
autointitulam “espirito de laboratério”, ou sejalarizam a experiéncia. O pragmatismo,
segundo o uso corrente, € a filosofia da pratioague € util. N&o é sem razao que ele foi
considerado filosofia de comerciantes, reduzidama americanismo, uma doutrina de
businessmanonfundindo verdade e interesse (JOBARD, 2009).

Rosenthal (2002) afirma que aqueles mais imersogspirito do pragmatismo
americano tendem muitas vezes a considera-lo timitaor sua ligacdo com a natureza da
investigacao cientifica, com uma teoria do sigaiic e da verdad@odavia, € preciso um
olhar mais atento para compreendermos essa cofilastifica do século XX criada por
Charles Peirce e William James.

O primeiro pensador que utilizou a palavra “pragenad” foi 0 americano Peirce.
Num artigo publicado em 1878, em uma revista arapdagc sob o titulo “Como tornar
nossas idéias claras¢w to make our ideas clearele expde pela primeira vez as ideias
pragmaticas. Peirce se pergunta por que n0s pess&fmeomesmo responde que pensamos
porque duvidamos. Se estivéssemos em um estadétyerde certeza, ndo teriamos
necessidade de pensar e de fazer esforco paranalimossas duvidas. A irritacdo
produzida pela duvida nos leva ao esforco parajiatiom estado de crenca. O estado de
crenca é um estado de equilibrio epistémico e tiwgnA marca essencial da crenca sera o

estabelecimento de um hébito. Ndo ha ainda nooad#gPeirce umasoria da verdade. O

problema da verdade néo se coloca. O que inteagssator € interrogar-se como podemos tornar cksas
nossas idéias (DURKHEIM, 1955; HOOKWAY, 2000).

Ja William James publica, em 1898)e will to believe and other essays in popular
philosophy,que seréa reeditado em 1911. Ele distingue as@ggepuramente tedricas, que
dizem respeito a ciéncia, e as questdes pratieasgulais podemos tirar proveito, mesmo
gue ndo sejam conhecimentos considerados segupmntinde vista cientifico. Entre estas
tltimas, incluem-se as crencas religiosas.

A primeira grande contribuicdo de James para o exmntento académico foi a
constituicdo de uma nova corrente da psicologia.e€sados dos fendmenos psiquicos

constituiam uma disciplina de carater metafisicopada com a esséncia do homem, como
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a alma. William James foi o primeiro norte-ameriwaa organizar um laboratério de
psicologia experimental. Ele defendia o estudo doescanismos psiquicos como
intimamente relacionados a fisiologia neural. Jacoedribui para deslocar a psicologia do
campo da metafisica para o campo biomédico — emopixperimental, dedutivo,
hipotético (JAMES, 1981).

Ele foi um dos principais autores contemporanedsfander que as emocgdes séo
produto de certas modificacdes fisiologicas neumdss entanto, pouco depois de ter sido
responsavel pela cadeira de psicologia da UnivemleidHarvard, James direcionou sua
combinacdo de evolugédo e psicologia experimental pafilosofia. Esse direcionamento
estava relacionado com os problemas filosoficoantados pelos membros da Sociedade
Metafisica de Cambridge, entre os quais o propribam James e Charles Sanders Peirce,
criadores do pragmatismo (PEIRCE, 1877, 1878).

Durkheim (1995) afirma que podemos caracterizaiagrpatismo de trés formas:

a) como um método, uma atitude geral do espirito;
b) como uma teoria da verdade;

C) como uma teoria do universo.

Em James, o pragmatismo € considerado ndo apemas amm método de
determinacdo de significados, mas também como wwa teoria da verdade (flexivel,
mutavel, dindmica). A filosofia deveria imitar opedimentos das ciéncias naturais e ser
indutiva e empirica. Para isso, o filosofo devadatar hipoteses de trabalho e substitui-las
guando necessario. James defendia hipoteses fdasdfa medida em que estas pudessem
funcionar, e ndo na medida em que fossem verdadefaverdade deixaria de ser
concebida como adequacéo entre o pensamento &dadegpara tornar-se funcional. Ela
nao seria representacional, mas estabelecidadripduncionalidade e aplicabilidade. Para
James, a verdade néo é algo rigido e permanensealg@ que se modifica e se expande
sempre.

Em suas conferéncias, James (1979) procurava cheatancdo do publico para o

fato de que a filosofia diz respeito a todos e dgamosso senso de sutileza e de inventiva.
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A historia da filosofia, para o autor, € uma histate colisdo de temperamentos (posicdes)
humanos. O temperamento estabelece uma viséo dersmique pode ser mais sentimental
(subjetiva) ou mais realista (objetiva). Cada fifiisconfia em seu temperamento; acredita
na representacdo do universo que a ele se adapisidera os temperamentos opostos
como fora de sintonia com o mundo; considera ososutemperamentos filosoficos
incompetentes.

Podemos dividir os fildsofos em dois grandes times temperamentos: 0s
racionalistas e os empiristas. Os racionalistaglséiotos aos principios eternos e abstratos,
enguanto os empiristas sdo adeptos do factualnteesa empiria. O antagonismo entre
racionalistas e empiristas sempre existiu e estéepte na atmosfera filosofica de cada
época.

Muitos enxergam pontos positivos e negativos ddadu e do outro. O leigo que
ndo tem definida suas tendéncias filosoficas néadigal, logo vive de um lado ao outro,
no que melhor Ihe convém. Algumas vezes se comport# racionalista, outras como
empirista. Mas, para James, somos mais que leigodilesofia e ndo podemos ficar
misturando os incompativeis dos lados opostos.

Em uma de suas conferéncias, James (1979) destacaponto mais importante o
crescimento da tendéncia empirista. Segundo elgessas querem fatos, querem ciéncia,
mas também querem religido. E que filosofia eneomdxs atualmente para atender a essas
necessidades? Nenhuma, pois ha um conflito milentee ciéncia e religido. Existe uma
filosofia empirica que ndo é muito religiosa e ufi@sofia religiosa que ndo é muito
empirica. Se vocé € um racionalista, por exemmaolgo contato com as partes concretas
da vida. Ha fildsofos que pairam em um nivel téo ale abstragcdo que nem mesmo
tentaram descer para o cotidiano. James argumeetgrgcisamos de uma filosofia que
nao somente exercite os poderes de abstracdocintdlemas que estabeleca alguma
conexdo com o mundo real de vidas humanas firiigseciso um sistema filoséfico que
combine lealdade cientifica aos fatos e confiamgavalores e crengas humanos.

James (1979) da o exemplo de uma tese que recebem cestudante. Este dizia
gue, ao entrar numa turma de filosofia, é precmal a rua, a vida cotidiana e adentrar
em outro universo. O mundo das experiéncias pes&mai que vivemos € heterogéneo,

doloroso, enigmatico. O mundo que o professorldedfia racionalista introduz € simples,
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claro, puro, nobre, l6gico, sem contradicdes. E wmpécie de templo de marmore
brilhando no alto da montanha. Isso nédo € o nosa@nso concreto, € um substituto, um
remédio, uma valvula de escape. Essas filosofi@sonalistas intelectualistas sao
caracterizadas pelo refinamento. S&o objetos Wmgpara contemplagdo. James diz:
“peco que vocés olhem em torno do mundo em queniga selvageria existente e me
digam se consideram esse mundo refinado”.

Uma filosofia que s6 tem refinamento parece umunmnto de artificialidade. O
otimismo do racionalismo soa falso ao espirito tfieo dedicado aos fatos. O
racionalismo elabora sistemas fechados, mas o nmaatlé aberto, contraditorio, doloroso,
perverso. A filosofia pragméatica preserva a relagdm os fatos, mas ndo despreza as
construcdes religiosas. Trata-as da mesma formaligido é possivel e bem recebida pelo
pragmatismo americano.

N&o apenas a religido, mas até o senso comum @eveossiderado por James
(2005). Ele afirma que com razdo temos direitouspsitar do senso comum, todavia nao
podemos desconsiderar que o0 senso comum € umadaotkr hipdteses frutuosas,
descobertas historicamente pelos homens e comasiqedas geracdes em virtude de seu
uso pratico. Embora a filosofia seja reconhecidaca superacdo do senso comum pelo
pensamento racional, 0 senso comum, assim comlig&oe pode ter um uso pratico na
vida cotidiana.

A oposicdo entre ciéncia e religido €, portantoem@izada no pragmatismo de
William James. Harrison (2007) ressalta que os eiogciénciae religido sao produtos da
Modernidade, e ndo conceitas priori. Segundo Sironneau (1982), as representacdes
religiosas nas sociedades pré-modernas constita@mponentes que tinha uma dupla
funcionalidade antropoldgico-social, isto é, a a@unfacdo de um codigo de sentidos
homogéneos que legitima a significacdo coerenteedhdade instituida socialmente e
garante a manutencao da integridade da sociedade.

Entretanto, a Modernidade introduziu um determinadmlelo de racionalidade
cientifica e técnica que, ao mesmo tempo que debeaw sistema econdmico capitalista,
destruia os pilares sobre os quais repousava agigrapiverso simbolico religioso das

sociedades pré-modernas. O projeto moderno erignoeito de progresso em uma nova
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forma do mito de Prometeu, em que a natureza édsyada como um mero objeto de
controle e exploracéo a servigo de produtividade@RNO; HORKHEIMER, 1994).

O desenvolvimento da Modernidade implicara a codagfio de uma legitimacao
da totalidade do que é o real de acordo com aswdisede uma racionalidade instrumental
gue codificaré a significacdo das coisas em unta@é unidimensional técnico-produtiva.
Nesse sentido, a Modernidade se encontra intim@mégada a um processo de
secularizacdo, a uma perda da credibilidade da@aséo religiosa que fundamentava o
mundo pré-moderno e que, de agora em diante, aegir & instauragcdo de uma
representacdo do mundo baseada no binbmio raz§mepsn. Podemos afirmar que a
Modernidade e a religido se encontram inevitavetmmeopostas sob um signo
irreconciliavel, isto é, constroi-se uma antitesteeo que é religioso e o que é cientifico
(CAPDEQUI; PASIN, 2006).

A oposicao entre ciéncia e religido avanca ou cette conforme contingéncias
histéricas e sociais especificas. E nesse sentiddviarcum (2007) ressalta que o periodo
iluminista foi um dos contextos historicos de vadagdo da ciéncia como grau maximo de
objetividade e racionalidade. Augusto Comte, p@mgxo, considerava o “estado positivo
(cientifico)” como o mais alto nivel de evolucdoutea sociedade.

Para Le Breton (2002), o homem moderno nasce skpa@ si mesmo, do seu
corpo, do cosmos. O corpo, a partir do nasciméngeparado do universo. A individuacao
do homem se produz paralelamente a dessacralidacaatureza. Nao que a religido tenha
deixado de existir, mas o homem cientifico se g@i®eao homem mitico-religioso. Para
Reill (2003), a ciéncia se tornou a forma de coimhesto hegemdnica e direcionada para
estabelecer um sistema completo de medidas e dvdseado na intervengcao da natureza,
ndo mais na contemplacdo. A matematica se tornoa limyuagem privilegiada dos
fildsofos, cientistas e demais pensadores. Maigqu#oisso, ela assumiu a forma ideal de
explicacdo. Na hierarquia do conhecimento, o lwgampado por qualquer conhecimento
especifico era estabelecido a partir da capacideder guiado por principios matematicos.

Na segunda metade do século XX, porém, historiad@eciologos e fildsofos
contestaram essa privilegiada posicio epistémiceiéicia ndo deveria estar no topo da
hierarquia dasrerdades mas ser considerada como uma instituicdo culgual produz

saberes e discursos. Foucault, em sua primeiradasscreveristoria da loucura(1976),

Horizonte, Belo Horizonte, v. 8, n. 18, p.104-126, jul./s€11@- ISSN:2175-5841 116



Rafael dv&iMattos

Nascimento da clinicg2003), As palavras e as coisa@002), Arqueologia do saber
(1969), analisa a emergéncia de um conjunto daasbgonsideradosientificos Foucault
analisa as redes de conceitos e suas regras daecBomatentando para os discursos e jogos
de verdade que s&o produzidos, principalmente, @mo tda ciéncia como a voz da
verdade.

Cada obra trata de discursos de verdade produzdias ciéncia, a partir das
relacdes de poder e saber, em torno de um supstte ser um sujeito loucdliétéria da
loucura), um sujeito doentéNascimento da clinigaum sujeito que fala, trabalha ou vive
(As palavras e as coisgum sujeito criminoso\Migiar e puni), ou um sujeito de prazer
sexual Histéria da sexualidade Foucault chama nossa atencdo para a historeidad
ciéncia e procura questionar a racionalidade queetende universal desenvolvendo-se ao
mesmo tempo na contingéncia. A ciéncia ndo é pordada verdade, mas € um constructo
histérico sobre a verdade. Reill (2003) e Luz (3084umentam sobre isso com muita
propriedade.

Para Harrison (2007), o destronamento da ciénciditéai, em parte, as recentes
tentativas de reaproximacao entre ciéncia e religid préprio autor argumenta que a
racionalidade cientifica e a racionalidade religi@@mpartilham uma estrutura comum,
apesar das diferencas no que diz respeito a sudeifas racionais.

Logo no inicio de seu textA vontade de crerJames (2001) diz que ira realizar
uma defesa do nosso direito a adotar uma atitudeethiea em questdes religiosas, mesmo
gue nosso intelecto meramente l6gico ndo tenhacsidpelido a isso. Isto é, mesmo que
nossa razao estabeleca uma crenca religiosa camarpento logicamente inaceitavel, nos
temos o direito de crer. Temos o direito de exemossa religiosidade, de ter uma religido
independente da incompatibilidade com o princi@adentidade, da ndo contradi¢cdo, do
terceiro excluido e da razado suficiente. Seu thabaitituladoA vontade de credeveria
ter, portanto, o titul® direito de crer.

James (2001) afirma que, diante de seus alunosndiefa fé como algo licito,
mesmo para um cientista ou filosofo. Ndo ha ingugeéou incompatibilidade entre o
trabalho de um cientista ou filésofo e sua posigé@bdgica frente ao mundo. No entanto,
na medida em que o cientista ou filosofo se apdduem suas questdes de pesquisa,

guanto mais desenvolve seu espirito l6gico, ratiermegumentativo, dedutivo, mais tende
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a recusar ou admitir o valor da fé, considerandiesprovida de conhecimento certo e
seguro. O que pertence ao religioso tende a sesidmyado epistemologicamente
contraditério e desprovido de fundamentos ciemt$ficaracterizados por experimentacao,
contestacdo e comprovacao. A ciéncia € metodicaessitica. A fé contraria esse sistema
I6gico de construcdo de conhecimento.

Vale ressaltar que a Modernidade € caracterizaltarpeionalismo, isto é, uma
firme crenca no poder da razdo para conhecer sftramar a realidade. Busca-se a
separacdo entre fé e razdo, e ndo a possivel iegacilentre elas, como na ldade Média.
Ha um processo de secularizacdo da ciéncia (atdodafia) na Modernidade, que se
expressa por uma dissociacao entre a teologialesafifa. Tal secularizacao se realiza na
separacdo entre razédo e fé, ja que as verdaddafficeanse tornam independentes das
verdades reveladas. A ciéncia deixa de ser essmecie contemplativa (aristotélica) para
transformar-se em uma ciéncia instrumental, cujetnio € conhecer a natureza para nela
intervir, para codifica-la, controla-la e dela g@apriar para fins Uteis. Nesse contexto
sécio-historico a fé ndo desaparece, mas é suiddcontexto cientifico.

Contudo, James ndo pretende fazer uma defesa @da. dComo filésofo e
cientista, ele ndo ir4 negar que racionalmenterpodesentir-nos seguros de que a soma de
duas notas de R$ 2,00 é igual a R$ 4,00 e nd050R®. E logicamente impossivel negar
esse raciocinio. Acreditar nas moléculas, na ceaséo de energia, nas leis de Newton, na
democracia segue uma logica racional, mas també&peda nossa fé adormecida. Seria
desprezivel se os grandes cientistas e pensadardsirdanidade desconsiderassem a
importancia da razdo e se lancassem cegamente madavia, percebemos que aqueles
que vivem somente da ciéncia consideram a razdo penfieita e unicamente confiavel. A
propria razéo torna-se um elemento de fé.

Para Durkheim (2008), o que constitui essencialmenteligido ndo é hipotese
plausivel ou sedutora sobre 0 homem e o seu destiuee o prende a sua crenca € que ela
faz parte do seu ser. Ele n&o pode renunciar g&zim perder algo. Renunciar a religido
€ como diminuir o proprio impulso da vida. Acima telos os dogmas e de todas as
confissbes, existe uma fonte de vida religiosargsealta de uma consciéncia coletiva, da
comunh&o dos homens no mesmo pensamento, da pgéioi e cooperagdo na mesma

obra e da acdo moral exercida sobre todos na cdaudmi As ideias elaboradas por uma
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coletividade humana ganham autoridade a ponto zkr f@dm que 0s sujeitos que nelas
creiam as considerem forcas morais que os suster@@amndo sentimentos e valores
morais conduzem os homens, eles se sentem condwzidwigidos por energias que nao
provém da humanidade.

Segundo James (2001), nossa crenca de que existeventlade e de que nossa
mente e essa verdade séo feitas uma para a oumtna @firmacdo produzida pela fé. Nos
gueremos ter uma verdade, queremos acreditar (gsas@xperiéncias, nossos estudos e
nossas discussbes devem colocar-nos numa posigéioussnente melhor. E da natureza
humana acreditar que podemos desvendar o univege® @ssa descoberta é cientifica,
I6gica, racional, imparcial. Acreditamos fielmentpie podemos separar 0 sujeito
cognoscente do objeto cognoscivel.

Mas se um cético nos perguntar como sabemos t8do serd que nossa légica
poder4 encontrar uma resposta? A resposta de Jémekra: NAO. E comum
desacreditarmos os fatos e teorias para 0os quaiten@s uso. Por que os cientistas néo
examinam as evidéncias a favortdeepati?? Essa € a pergunta que James nos faz e a que
ele mesmo responde: Porque acham que ela desaiandformidade da natureza e da
I6gica, sem as quais eles ndo podem levar adiente [mojetos cientificos. Logo, se eles
pudessem fazer algum uso cientifico da telepativez examinassem as possiveis
evidéncias e poderiam até julga-las coerentes. Edimaonados para ndo acreditar em
gualquer coisa com base em evidéncias insuficientes

Entretanto, James (2001) defende que a nossa zesubjetiva, passional, volitiva
ndo sé pode, como deve, licitamente decidir-seupta op¢ao entre proposicdes sempre
gue esta for uma op¢ao genuina que ndo possayparasureza, ser decidida sobre bases
intelectuais. O que James quer nos dizer é queuéddo e licito ao ser humano decidir por
algo que n&do possa ser comprovado e que tampotisiaga a l0gica. E um direito do ser
humano crer. E um direito dele ter fé e, portargioalguma religido.

James afirma ser empirista no que tange a teorizotdecimento e diz que
devemos viver de acordo com a fé, experimentanddletindo sobre nossa experiéncia,
pois s assim nossas opinides podem tornar-seva@adeiras. Porém, seria uma atitude
equivocada adotar posicdes como se nunca pudéssmmig-las ou reinterpreta-las.

Encontramos, ao longo de toda a historia, em digefiseas de conhecimento, divergéncias.
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Encontramos argumentos, pensamentos, teses, lestulgros, teorias, conceitos
considerados certos por uns e completamente falmosutros. Ndo ha de fato nada que
alguém ndo tenha julgado absolutamente verdadeigoamto seu vizinho considerava
absolutamente falso.

O conhecimento cientifico ndo pode substituir @id@d, pois se a ciéncia ndo pode
provar que Deus existe, tampouco pode provar cuen&b existe. Logo, tanto a ciéncia
guanto a religido podem justificar-se por meio dpeeiéncia humana. As pessoas devem
ser livres para desenvolver suas crencas religiedasta-las em suas proprias vidas. Se
tiverem liberdade para fazer isso, poderdo expetanea felicidade. Se, ao contrario,
exigirmos evidéncias cientificas para todas asasosgncas religiosas, poderemos evitar
as falsidades, mas nos privaremos da felicidades@lvinda. As crencas religiosas devem
ser testadas com base nas consequéncias da calwdgigeito enquanto ele vive sua
existéncia. SO ha sentido em uma crenca na vida apdorte se as consequéncias dessa
crengca se manifestam no mundo presente. Ou sefs seencgas religiosas organizam e
conduzem nossa experiéncia, elas ndo podem selesmgnte descartadas pelo fato de
ndo obedecerem ao pensamento logico e racional (8-2002).

Mota (2005) se pergunta se Nietzsche pode serdsrasio um pragmatico e retoma
0 texto “Sobre a verdade e a mentira no sentidoamxtral”. O autor argumenta que
Nietzsche pode ser lido pragmaticamente, poiscardi possibilidade de um conhecimento
absoluto independente dos contextos linguisticos ggra € produzido. Ao negar o
conhecimento como adequacdo com a verdade e agssaltarater de invencao e
construcdo da verdade, Nietzsche estaria assumimdopostura pragmatica em relacdo a
ela. Mais importante que a verdade sao as conseigsétela advindas.

Outros trabalhos também caminham nessa direcaa code Marton (2006), que
afirma que Nietzsche se propde acabar com a prntazsubjetividade e com a concepcao
de verdade associada com a ideia moderna de sujgétzsche apresentaria uma nova
concepcao de verdade, introduzindo nas considesag@ca do conhecimento humano um
pragmatismavant la lettre

Para Rorty (1998), o pragmatismo ndo comeca conecdé?enas com Kant, quando
este afirma que a verdade empirica é uma questéoed@ncia entre nossas representacoes,

e nao uma correspondéncia dessas representacdes wmuo como as coisas sdo em Si
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mesmas. Nao conhecemos a coisa-em-si, mas aperfandmeno. Nietzsche e os
pragmatistas americanos avancaram mais além dm mtKant, negando a prépria
distincdo entre a coisa-em-si e o fendmeno, e eznéir®@ o empirico e o transcendental.
Nietzsche e James renunciam a ideia de que a \eediactifica se corresponde com uma
realidade preexistente.

Nietzsche e os pragmatistas, na posicdo de R@88j1concordam que a formacao
de crencgas confiaveis ndo possui um fim em si mesmas esta a servico dos desejos e
interesses humanos. As crencas nao revelam verdagesri, mas verdades de acordo
com os interesses humanos. Neste ensaio, ndo lese&ahes uma contraposicdo ou
aproximacao entre o pensamento de Nietzsche e sapemto de William James, mas
procuramos destacar esses dois autores como pegsamo polos opostos no que tange a
religido. Enquanto Nietzsche condena a religidaipaicristd, James ira ressaltar o direito
de crer.

Em todas as situacdes importantes da vida, temodadesm salto no escuro,
segundo James (2001). Se decidirmos deixar 0s amiggam resposta, esta serd uma
escolha; se hesitarmos em nossa resposta, estantagd@ya uma escolha: mas, qualquer
gue seja a nossa escolha, assumiremos as suaquEmsas. Se um homem escolhe dar as
costas definitivamente para Deus e para o futirguém pode impedi-lo; ninguém pode
demonstrar que ele esta enganado. Mas se ele es@mhs, a religido, por mais ilogica

gue ela pareca, cabe dar a ele esse direito, gegade ou constrangé-lo.

Consideragoes finais

Esse trabalho procurou compreender o método pragdg William James como
um meétodo para interpretar a verdade a partir ds sonsequéncias praticas. O proprio
termo pragmatismoderiva da palavra greggdgma que significaacdg do qual vém as
palavragpratica e pratico.

O pragmatismo se afasta das abstracdes, dos jpoméios estabelecidaes priori,
dos sistemas fechados e absolutos e volta-se pemacaetude e adequacdo aos fatos, a
acdo. Fica evidente que o pragmatismo ndo apeags oontra 0os excessos do idealismo,

mas se posiciona muito mais proximo ao empirismao e trata de compreender a
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verdade como conformidade com alguns principiogddy ou como conformidade com o
real, sendo, desse modo, inseparavel das ideiasdemeonstracdo, verificacdo e
experimentacdo. O argumento idealista de que aaglerdempre existiu, podendo ser
descoberta na medida em que avancam nossos coeheusin saberes e técnicas, é
descartada por James. E imprescindivel que a werdatjuanto crenca, adquira uma
utilizacdo para nos. A verdade é uma caracteridsacrencas, as quaigs ajudam a lidar
com nossas experiéncias cotidianas. As crencasngll®r se adaptam a isso podem ser
chamadas de verdadeiras. Nesse sentido, Jamedelefeexercicio da fé como uma
possibilidade plausivel. Embora ndo possamos ddmaors existéncia de Deus, James
defendera o direito de crer.

Mesmo que muitas vezes o0 crescimento religioso &e ndm contexto
socioecondémico caracterizado por grande vulnedaslnle social, pobreza, desigualdade,
violéncia e criminalidade; mesmo que se verifiqueraedéncia de concentracdo de poder
eclesiastico, a formacdo ndo académica de lideriggiosos, a oferta sistematica de
servicos magico-religiosos, dentre outros, destzadr Mariano (2008), as pessoas ainda
devem ter o DIREITO DE CRER.

Nesse sentido, ndo seria coerente eliminar a delige nosso horizonte de vida ja
gue ela pode trazer consequéncias praticas impestaasse trabalho ndo € uma defesa do
pensamento religioso, mas a ressalva de que t@hogsto direito de crer, conforme

argumenta William James (2001).
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