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Vida em Santidade: modos de ser santo em uma
comunidade messianico-milenarista do sertao baiano (Pau
de Colher, 1934-1938)"

Life in Sanctity: ways of being a saint in a messianic-millenarian movement
of bahia’s hinterland (Pau de Colher, 1934-1938)

Filipe Pinto Monteiro -

Resumo

A proposta do artigo é analisar o fendmeno pecdiahonraria santoral na comunidade messianico-
milenarista de Pau de Colher (Casa Nova, sert@atm, 1934-1938). A partir de um recorte histérico
cultural e teoldgico, a investigacdo sera encamdimhao sentido de esclarecer a atuacdo de uma
lideranca religiosa, popular e carismatica atadaocalelos de santidade gestados durante o periodo
medieval no ocidente cristdo e transmigrados paNow Mundo apds os descobrimentos. O texto
apresenta documentacéo inédita e estabelece umassfis — a partir de obras classicas e outras
referéncias garimpadas ao longo da pesquisa —ram da manifestacdo de santos catélicos no interior
baiano na década de 30 do século XX. O movimentBalede Colher, através da pregacédo de seus
lideres, instituiu um didlogo com uma tradicdo gemonta as origens do cristianismo; fez crer na
ressurreicdo de personagens coB&m José, o Carpinteire Santa Maria, a Imaculada, figuras
privilegiadas em nosso estudo —; e re-atualizowonjunto de credos e valores transmitidos pelasméo
de missionarios itinerantes e de beatos errantesntdua histéria do Brasil, revelando um intenso
hibridismo entre catolicismo popular e eclesiastico

Palavras-chave:Pau de Colher; santos; sertdo; catolicismo; adigade popular.

Abstract

The aim of this paper is to analyze the peculiaenpimenon of the honor saints in the messianic-
millenarian community of Pau de Colher (Casa Nanterior of Bahia, 1934-1938). From a cultural-
historical and theological approach, the reseaiititber directed towards clarifying the role of ggbus,
popular and charismatic leadership tied to modkelstness gestated during the medieval periodhén t
Christian West and transmigrated to the New Worftkrathe discoveries. The paper presents
unpublished documentation and provides a discussifmom classical works and other references
panned throughout the research - around the méatifas of catholic saints in the Bahia’s hinterlamd
the 30s of the twentieth century. The movementanf e Colher, through the preaching of their le;der
established a dialogue with a tradition dating bsmkhe origins of christianity; did believe in the
resurrection of characters 86 Joseph the CarpentandSt. Mary, the Immaculateprivileged figures

in our study -; and re-updated a set of beliefs mallies transmitted by the hands of itinerant
missionaries and blessed wandering during Brdazsgtory, revealing an intense hybridization between
popular and ecclesiastical catholicism.

Key words: Pau de Colher; saints; hinterland; catholicisnpuar religiousness.
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1 Introdugao

Pau de Colher, movimento messianico-milenarista eg@reu no municipio de
Casa Nova, interior da Bahia, entre os anos de 298238, possui, hoje, uma respeitavel
bibliografia. Seu aparecimento em estudos acad@&mamonta aos classicesstoria da
Bahia de Luis Henrique Dias Tavares, cuja primeira &uli¢ de 1959, €angaceiros e
Fanaticos de Rui Faco, publicado em 1963. Tratado nessasidesasem qualquer
aprofundamento, o episddio sO recebera maior ate@igdO messianismo no Brasil e no
mundg da socidloga Maria Isaura Pereira de Queiroztagdi em 1965. Os indicios
colhidos pela autora se baseavam nos manuscrittdp eénéeditos, do antropdlogo
Raymundo Duarte, professor da Universidade FedkrdBahia, cuja primeira exposicao
sobre o caso se deu em 1969 com suas valisas preliminares de estudo do movimento
messianico de Pau de Colhékmbos compartilhavam a valiosa orientacdo do noédic
escritor Thales de Azevedo, formando um pequenpogde pesquisa sobre o que era
classificado na época de “surtos messianitos”.

Apds um breve texto de Duarte sobre o tema em 1@{fjiu-se um intervalo que
s6 foi interrompido em 1991, com um artigo de Makida Guedes Machado Mello,
decorréncia de suas investigacdes sobre a higtdlitica do Baixo e Médio Sao Francisco.
O primeiro estudo de peso sobre o movimento sargpenas quatro anos mais tarde, com
a dissertacdo de mestrado de Maria Cristina Pq@fj&b), provavelmente o trabalho mais
completo sobre o caso até o momento.

Temos, nos anos subsequentes, algo como uma “obeest’ do episddio avivada
por fatores como doom da Histéria Oral, que permitiu a coleta de lembasne
reminiscéncias tanto daqueles que participarantagdirente do episddio, como de seus
filhos e netos, tal como fizeram Gilmario Moreiret8 (1999) e Ana Lucia Aguiar (2008).
Pau de Colher também foi alvo de outros estudiogpgrometidos ora com um projeto de
acao pastoral e insercdo das Comunidades Eclegdiase no meio rural brasileiro, ora

com uma iniciativa mais ampla de desenvolvimentporeal do sertdo baiano, caso do

“Ocorréncia de 1938, o surto fanatico de Pau-déw&okentre Pernambuco e Bahia, vem sendo recaistrui
e analisado, por Raimundo Duarte, sob nossa o¢@nfa.].” Ver: AZEVEDO, Thales d€ultura e situacao
racial no Brasil.Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 1966, p6.12
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educador Luiz Gonzaga (2002), do tedlogo Robertévézai (2007) e do gedlogo Ruy
Bacelar (1998).

Os instrumentos teodrico-metodoldgicos para o estlmdoaso se multiplicaram na
medida em que Pau de Colher abria caminhos varmddsrecia material original para os
pesquisadores. Em estudo mais recente, por exempistoriador Francivaldo Mendes da
Silva (2008) analisou as diversas narrativas e mesipara a reconstrucdo da histéria da
comunidade, privilegiando, sobretudo, algo poudtizatio anteriormente: romances e
folhetos de cordel. O ultimo trabalho que detecwsabre Pau de Colher, merecedor de
nota, foi apresentado por Gregg Narber, do LuthaieGe (lowa — EUA), no XXVIII
Congresso Internacional da Associacdo de EstuddmobAmericanos, em 2009. A
proposta apresentada pelo autor — explorar a inatilade dos movimentos de
Caldeirao e Pau de Colher com o projeto de modsga do governo Vargas —, apesar de
inovadora, carece de um estudo mais abrangentalbaltko.

O texto aqui apresentado — resultado das pesqasa® segundo capitulo da nossa
dissertacdo — articula-se com os estudos anterioras diferencia-se pela abordagem de
um fenbmeno documentado pelas fontes da época: spodtar de uma lideranca
carismatica e popular tomada como sinénimo da igédecrista. Ser perfeito, no contexto
aqui tracado, era ser puro, pleno, ilibado, imabmlaantqg enfim. A dadiva da honraria
santoral outorgada a um grupo privilegiado da irha@le ressuscitou personagens de uma
tradicdo catdlica que remonta as origens do anistiao — como S&o José e Santa Maria —,
reatualizou e reinterpretou um conjunto de credasleres transmitidos pelas maos de
missionarios itinerantes e de beatos errantes turanColdnia, Império e inicio da
Republica e nos possibilitou fazer relacdes e gmedague, esperamos, deem sentido a essa
experiéncia unica dos sertdes baianos.

2 Lei e disciplina nos sertoes

Estudos preliminares apontaram em Juazeiro do NA®89-1934), do Padre
Cicero Roméo Batista (1844-1934), e na comunidad€aldeirdo dos Jesuit§$926-
1936), do beato José Lourenco Gomes da Silva (1848), os condicionantes remotos da

gestacdo do movimento de Pau de Colher. O vineuie es trés fendbmenos se deu atraves
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de um personagem, 0 enigmatico beato Severino dav&everino teve uma trajetéria
muito particular que permitiu 0 seu transito paretéas cidades e comunidades no sertdo
nordestino, incluindo Pau de Colher e Caldeirdowgto provavelmente, Juazeiro do Norte.
Severino era um beato penitente, “secretario” déaéenco (que por sua vez foi

pupilo de Pe. Cicero), incumbido de angariar adepé&ra o Caldeirdo por todos os rincoes
nordestinos, uma espécie de relagbes-publicas danmanto. Ele realizou uma extensa
peregrinacdo por toda a regido do Médio S&o Fraemcmssando pelos municipios de Séo
Raimundo Nonato, Remanso, Santo Sé e Casa Novie i#s1o, pregou em Castanheiro,
S&o Joseé, Santa Cruz, Queimadas, Ouricouri, Sustma do Alegre e, por fim, Pau de
Colher (POMPA, 1995, p. 48). Dizendo-se a “Tercéessoa da Santissima Trindade”,
emissario de Padre Cicero e representante de Zeergny tornou-se conhecido como
Padrim Conselheiro (ESTRELA, 1998, p. 33).

Em Pau de Colher, Severino conheceu José SenhdCiosta proprietario de algumas
rocas e sitios onde cultivava algoddo e mamorteg entros produtos, vendidos na feira
local ou exportados para municipios vizinhos. Senho — futuro lider do movimento
messianico nesta localidade - e sua familia adquoiti desta forma, certo status entre a
populacdo. Além da predominancia econémico-finaaced agricultor destacava-se por
aptidées e competéncias ligadas a esfera do sagnadoaprendera com sua mée. Era
rezador, benzedor e curandeiro, usufruindo assiomdenenso prestigio pessoal. Sua fama
chamou a atencdo de Severino que manteve comredeafnizade, ao longo de sua estadia.
Apoés sua partida, determinou que Senhorinho vegtasCaldeirdo (o0 que ele fez em trés
oportunidades) e seguisse suas orientacdes panizaga comunidade a partir de certas
“leis” sagradas (DUARTE, 1972, p. 332).

Senhorinho passou, entdo, a reunir amigos e fassli]mmos domingos, em sua casa,
para explicar-lhes os mais variados assuntos osbgi e ler trechos de obras por ele muito
admiradas, como Klissdo Abreviadae oCaminho Recto e Segu(BPUARTE, 1972, p.
16). As informag8es sobre o periodo inicial de conceatale fiéis ao seu redor sdo muito
escassas e se limitam, em quase sua totalidadeesgesunhos de sobreviventes colhidos
nas décadas de 80 e 90. Isso se deve ao fato @es quimcipais investigacdes jornalisticas

e os documentos privados sobre a comunidade foraduzidos durante e apds sua
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destruicdo por tropas militares em 1938, quatrcsaaqmds o inicio da concentragdo no
lugarejo.

O médico Raimundo Estrela, responsavel pela assiaténédica as tropas que
participaram da campanha contra Pau de Colheredizseu livro de memdrias, que os
moradores do lugar usavam roupas pretas — emdgnhkito pela morte de Padre Cicero
(1934) — e seguiam os conselhos de Severino, tradesa Senhorinho: ndo comer carne,
alimentar-se de milho, feijdo e farinha, ndo usabidas alcodlicas, pagar as dividas e
vender seus bens, renunciar aos gozos terrenogundarimentar as pessoas encontradas
pelos caminhos, praticar rezas, submeter-se dismsie flagelagcbes (ESTRELA, 1998, p.
33). Estas eram algumas exigénciasLdado Padrim Conselheiro, que todos deveriam
seguir rigorosamente, sob pena de punicéo.

Estrela provavelmente se baseou nas memorias,cadad em livro, do Capitdo
Optato Gueiros, comandante da Brigada Militar den&abuco, que atuou em Pau de
Colher (GUEIROS, 1952). Reportagem@azeta de Alagoammbeém cita outras acdes do
beato que correram o povoado:

CEM CONTOS DE REIS DE DADIVAS

Em Pau de Colher 0 beato Severino conseguiu aaecaica de cem
contos de réis dos fanaticos, pois a esses vendiaas que dizia serem
do céu, aconselhando mais que eles ndo combatessepessoa alguma
e nem dessem os seus filhos para baptizar comdrespaois so a elle
Severino, cabia este poder como mandado de Beus.

Duvidamos que Severino tivesse, de fato, arrecadadeiro entre o povo e lhe
vendido terrenos, jA que outros indicios ddo caletaum abandono voluntario de bens
materiais — incluindo terrenos e propriedades totpar parte do beato, quanto dos fiéis. O
capitdo Perouse Pontes, comandante da 22 Compdahfauzileiros do 19° BC, de

Salvador, uma das volantes enviadas a Casa Natexareutros pontos em entrevista:

Ha muito tempo, segundo dados que colhi, reuniasedanejos atraidos
por um tal de Severino, que se dizia enviado ddobkaurenco, em
Caldeirdo, com o intuito de, através da reza dogoteda flagelacéao,
redimir-se do pecado conquistando a salvacao da. & fanaticos, que
cada dia que passava iam aumentando assustadogamrginizaram-se.

2 As incursdes do beato Zé Lourenco através doSeseniordestino$Gazeta de Alagoadlaceio, 27 de julho
de 1938.
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Pela manhd, vestiam roupas de zuarte e a noitegsvesetas, alguns
conduzindo bornais a tiracolo e grandes cruzesTRERA, 1998, p.
121).

Em seu relatério final sobre os eventos ocorridosRau de Colher, enviado ao

Secretario de Seguranca Publica de Pernambucojirietdlins, e publicado depois no

Diario de PernambucaOptato Gueiros também se refere a tal “lei” datb&everino:

INSISTENTES CONVITES PARA RENDICAO

Durante quarenta e duas horas de combate, nda dei@nvidal-os a
rendicdo, offerecendo-lhes todas as garantias:sposéa, porém, era
sempre negativa e, em gritos, declaravam que n&otsegariam, e que
tinham o prazer de morrer, em virtude de contarem a salvacdo da
alma. [...]

1.600 FANATICOS

Do dia 3 de janeiro deste anno, os assaltos asmdazecom o
trucidamento de familias inteiras, comecaram, delanalarmante e
revoltante. Os cadaveres eram incinerados, e tivastio de ver diversas
piras extinctas com ossadas humanas confundidasa@o e cinza. O
mais horrivel de tudo isso era o contemplar-se @raqui, u'a mao acola
de creancinhas que tiveram a sorte dos pais. Taxlbabitantes daquellas
fronteiras que ndo aceitasseteiadeveriam morrér

Optato provavelmente pintou um quadro com corestamgarregadas para
impressionar seu superior e justificar o barbarssaere que se desenrolou de janeiro a
fevereiro de 1938 e deixou algo em torno de 40@na# fatais, entre homens, mulheres,
criancgas e idosos. O que nos chamou a atencace@gmdalei” no final do trecho, citada
também em outras fontes. Segui-la, honréa-la, reeéda e, sobretudo, suporta-la e temé-
la era sinbnimo de salvacdo e redencdo para agsefesiejos. Eduardo Hoornaert, em
uma de suas investigacdes sobre o catolicismo @opiiz que o nordestino identifica o
termo “lei” na instituicdo da Igreja. Esta impde uma giioa, um conjunto de regras e
ensinamentos que, embora indecifrados para a gnaradaia, devem ser apreciados e
respeitados. O autor se refere a Igreja da hieeangidentina, uma estrutura que prima
pelas “obrigacdes ligadas aos sacramentos, a agibida santa missa, a organizacao da
catequese” (HOORNAERT, 1969, p. 584).

® O vulto que tomavam as recentes actividades dudtit@s de José LourencBiario de Pernambuco
Recife, 8 de fevereiro de 1938.
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Segundo esse autor, a lei catdlica, imposta de,caxierior a personalidade e
angustias mais urgentes dos fiéis, seria 0 opastpud os sertanejos entenderiam de forma
generalizada por religido. Esta udltima, sim, expiana vida intima, as convic¢les
pessoais, 0s valores e sentimentos de cada umfefentiiacdo € importante para nossa
analise porque, se por um lado, o habitante de d@aColher possuia a sua religido,
fundamentalmente catolica e popular, claramentddl@va uma lei, isto €, um complexo
de idéias teoldgicas, capaz de impor deveres gagjiies diarias para consigo e para com a
comunidade. Essa situacdo seria decorréncia deenémieno, exaustivamente analisado
em obras anteriores, que tem origem nos temposiece se estendeu até os primeiros
anos da Republica: a fragil institucionalizacaolgi®ja no Brasil. Sobretudo nas regifes
mais distantes dos sertbes nordestinos, esse a@tammégavel, como demonstram fontes de
época. Em Pau de Colher, os catingueiros so tirdilgom contato com representantes do
catolicismo oficial nas datas religiosas tradicismacomo Natal, Pascoa e Ano Novo — em
gue a populacdo migrava até a sede do municipicsa Cldova, ou quando,
excepcionalmente, os vigarios ambulantes percoroiamerior em desobriga para celebrar
missas, casamentos e batizatlos.

A gente do sertdo, acostumada a viver longe dcepagrendeu a prescindir de sua
presenca. “Isso nao significa reconhecer-se dasda da hierarquia, nem muito menos
mostrar-se infensa a ela” (COSTA E SILVA, 198228), pondera Candido da Costa e
Silva. Textos e formulagfes teoricas, transmitigela cultura agrafa do povo do sertdo,
foram absorvidos, mas sofreram um processo de cedupdissdo e aditamentos nem
sempre coerentes com a ortodoxia catolica. Estapgsta de linguagem erudita, frases em
latim e abstracdes teoldgicas, adaptou-se — oad@ptada, dificil dizer — ao devocionario
popular e parece ter sido esse, a principio, o naerial utilizado por Severino e
Senhorinho para impor a sua propria lei, um reghelegioso que guarda profundas
semelhancas com esse deébil catolicismo instituti@mabora tenha incorporado crencgas e

valores que mudaram, por completo, sua fisionomia.

* Segundo Hoornaert, esse problema, verificadoragol da histéria, teve um momento de excecdo ceimant
século XVIII, em Salvador, na Bahia, onde pédeczarstatado um excessivo humero de clérigos, agaido
pelas regalias governamentais, pelos rendimentogdas dos testamentos, pelas esmolas pagas para
celebragcdo de missas e pela invejavel posicdolsdziparoco na sociedade baiana. Ver: HOORNAERT,
Eduardo. As relagdes entre Igreja e Estado na Baf@mial. Revista Eclesiastica Brasileirarol. 32, fasc.

126, pp. 282-286, junho de 1972,
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A primeira conclusdo a que chegamos € que o queldssificado a época como
fanatismo religioso ndo existiria sem uma aproxéwacom a “lei dos padres”. Segundo
Hoornaert:

O contacto com a mentalidade popular, pelo mencsetar restrito aqui
analisado, mostra como o fenbmeno do “fanatismagiosb” é
frequentemente mal interpretado, quando atribuitgnarancia popular.
As pessoas ndo sdo tdo fanaticas quando ndo engradnea de maior
influéncia da “lei”, tanto catélica quanto crentelei cria o fanatismo.
(HOORNAERT, 1969, p. 587).

Costa e Silva, em analise semelhante, entende gg&oapastoral nas regides rurais
do sertdo nordestino a partir do século XIX — daraadas missdes populares — contribuiu
para a acentuacdo de um catolicismo “colérico’ictipde manifestacdes como Pau de
Colher. Para o autor, as dificuldades extremas etwic® religioso nessas regides, a
necessidade de adaptacdo do curriculo tridentinelas) distantes paragens, o constante
sentimento de superioridade dos missionarios paraaguela gente ignorante, as relacdes
pessoais, baseadas no autoritarismo e na penagsidamandonismo local, obrigavam os
padres a submeter a populacdo a obediéncia cegama@snentos, massificando o crente,
sem respeitar-lhe um acolhimento livre e conscidateoutrina, inculcando-lhe uma viséo

de excepcionalidade da disciplina religiosa. D& el

Basicamente foram as miss@es itinerantes as repmiagela tarefa da
doutrinacdo, numa ética de acentuado rigor penikree escatologia
apavorante. Esses aspectos, provavelmente, cororrea formagao
singular do viver cristdo, a um sO tempo autbnomacsupletivo,
dependente e conservador, seletivo e reinterpretdtCOSTA E SILVA,
1982, p. 15).

O catequismo missionario na Bahia, promovido ppalenente pelos lazaristas
franceses e capuchinhos italianos, estimulava \wifgoopular, acentuando aspectos em
torno da gravidade dos pecados mortais e a amatggad do castigo divino. Se por um
lado os padres romanizados eram instruidos a cemaatsupersticdes dos fiéis, por outro
reafirmavam, pelos motivos ja citados acima, eatreos, a “salvacdo pela conversao, a
existéncia do inferno e o Juizo Final” (MATTOSO929pp. 408-409). Havia, portanto,
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certa harmonia entre os temas propostos pelosdsdesre as crencas populares, ambas
extremamente penitenciais, moralizadoras e proeiden

Engana-se, entretanto, quem pensa que a Igrejas@dpreocupava com essa
situacdosui generisdo catolicismo no meio rural do nordeste brasile®@s desvios de
comportamento dos padres eram creditados a condlnnaefasta de dois fatores: a
vastiddo do Brasil continental e o cadtico deseannmnto da civilizacdo colonial
(SERBIN, 2008, p. 28). Com esse diagndstico em reamentes, a resposta de Roma foi
fortalecer os padrbes tridentinos da formacdo kdésa, principalmente depois do
Concilio Vaticano | (1869-1870), que teve, pelarmira vez na historia, participacéo de
bispos brasileiro3.Era 0 momento de implantacdo de uma disciplindesaissevera e
inflexivel, que atingiu, sobretudo, os seminarigentinos, mas que nos rincées do pais,
nao conseguiu se desvincular de uma religiosidasieada pela expiacao religiosa, pelas
festividades de santos e pela ameaca constantgydefdo enxofre aqueles que a ela ndo
se submetessem (SERBIN, 2008, p.90).

A manutencdo de um disciplinamento rigido e puoity o respeito cego a
hierarquia marcou as comunidades interioranasegraturacdo da irmandade em Pau de
Colher nao poderia ter sido de outra forma. Afifialscrita no catolicismo popular existe
uma interiorizacdo do catolicismo oficial ou clatid...], uma absorcdo do modelo
hierarquico” (HOORNAERT, 1979/9, p. 55). Senhorinimvestido da lideranca suprema,
era o “cabo-verde”, “falante”, “bem apessoado”, gabia “dar entrada e saida de tudo”,
assiduo frequientador das romarias do Juazeiro de Balo Bom Jesus da Lapa (MELLO,
1991, p. 56). Logo abaixo estavam seus auxiliaretod e muito citados nas fontes quando
de suas prisdes, selecionados com base nas retdg@asentesco e amizade: sua mulher,
Ana Mariinha; seu sobrinho, José Camilo; seu prilndo Damasio; Pedro Costa (irméo de
Camilo); Pedro Benvenuto (rico fazendeiro e conaete, principal fornecedor de
mantimentos para o grupo); Angelo Cabaca; JodolBaralosé Rozendo; Simplicio; Zé
Vicente e Januario (ESTRELA, 1998, p. 119). Esse eemucleo central, a cupula do

® O Concilio Ecuménico Vaticano | ocorreu 300 anpésao Concilio de Trento e tinha por meta atualizar
catecismo tridentino, implementando medidas comdnfalibilidade papal e melhorando a formacéo
eclesiastica dos sacerdotes com a criagdo ou rafdarseminérios. Ver: RUBERT, Arlindo. Os bispos do
Brasil no Concilio Vaticano | (1869-187@evista Eclesiastica Brasileiravol. 29, pp.103-120, marco de
1969.
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movimento, por assim dizer, que respondia apen@sn&orinho e chegou a ter sob seu
controle mais de mil integrantes.

Varios autores afirmam que, da mesma forma que @édrelngco e Severino,
Senhorinho era capaz de fazer previsdes sobre wumo fapocaliptico, cercado de dores e
sofrimentos e promover manifestacbes milagrosasmoc@ advento da chuva. Em
determinado momento, teria Senhorinho mudado da”;fantrado em transe, o que era
prova de sua condicdo extraordinaria. O CoronelrMauCezimbra Tavares, comandante
do Esquadrdo Motorizado da PM baiana, corpo miljtge interveio na comunidade, em
trabalho apresentado ao Instituto Baiano de Hestda Medicina, relatou que tinham os

moradores do lugar

Pendido aos pescogos corddes com a medalha tendonetios lados a
efigie de Padre Cicero. Estavam vestidos de roueta,pamarrada a
cintura, com corddes com cinco nés. Eram muitosteace cruzes ao lado
de seus corpos. Os informantes revelaram que oslideegs
acompanhavam Senhorinho cantando e repetindo tiss tdes benditos
embelezados pelas prédicas biblicas cuja leitaréeita a0 amanhecer e a
tarde, a hora da Ave Maria (TAVARES, 1954).

Os objetos ndo eram apenas simbolos, representagatimentos, aspiracoes,
desejos que, capturados por esses lideres, eraatifttssdos e traduzidos em uma
linguagem catdlica, porém popular, e ndo eruditan€ serd demonstrado detalhadamente
a seguir, parece que a melhor forma de realizar teabalho de evangelizagdo matuta era
apelar aos santos catélicos, velhos intimos dalpo@o sertaneja, ora ocupando espago nos
oratérios familiares e ermidas comunitarias, oradeeinvocados nas festas religiosas
anuais (FREYRE, 1980, pp. 246-249).

3 Sao José e Santa Maria

A comunhdo com 0s santos se tornou a principaicprate fé do catolicismo
implementado na Bahia. Era uma concepc¢do religiesa que se estabelecia um
intercambio entre o céu e a terra, pelo qual darsgos pretendiam alcancar a garantia de
uma vida feliz no além-tamulo através de intercessspoderosos (AZZI, 2001, p. 202). As
leituras a hora de Maria, mencionadas na citac@eriande Cezimbra Tavares, podem
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indicar mais do que um habito corriqueiro. A dewog&ariana parece ter predominado na

comunidade. Reportagem do jor@Pharolconfirma nossa hipétese:

Aguardando os acontecimentos, transcrevemos, maraecimento dos
leitores, a curiosa saudacdo dos fanaticos: “Loonsaja Nosso Senhor
Jesus Christo, Alto Celeste do Amor. (Resposta Bampre seja louvada

nossa Mae Maria Santissima, Deus Onipotente e a dauzZNosso

Senhor™®

A adoracado a Virgem Maria teve forte impulso nodeoie cristdo durante a Idade
Média em vista do aumento da importancia das mesheo interior das familias nucleares.
No medievo tardio, particularmente nos seculosexMlll, deu-se uma expansao do culto
mariano entre as ordens mendicantes como os fcangs e carmelitas, que associam a
devocao do Menino Jesus a Imaculada ConcéMAYCHEZ, 1995, p. 134). No inicio da
Idade Moderna, ainda que a figura feminina fosso@ada ao demoénio, propensa ao
pecado e a profanacdo, a devocdo a Santissiesteu ndo apenas por ser ela uma
personagem exemplar e idealizada, ou seja, naciae#a diretamente ao “segundo
sexo0”, mas também por ter servido como arma caoefoamista da Igreja que desejava
humanizar a figura de Cristo colando sua imageseagarentesco humano mais préximo.
A consolidacéo da idolatria marial foi excepcionahte forte em Portugal e esté ligada a
fundacédo do reino por D. Afonso Henriques, que bbegeda santa uma dadiva e a fez
padroeira do pais. Sua presenca, portanto, ens tbrasileiras seria consequéncia do
desenrolar dos descobrimentos: “Ideal femininolic@tioo culto a Virgem tornar-se-ia a
bandeira da conquista espiritual portuguesa naegpansao ultramarina” (VAINFAS e
SOUZA, 1999, p. 204).

Na Bahia, a presenca da Santa Maria Maior se diifutlesde os tempos coloniais
recebendo diversas denominagfes ao longo dos Ergpgda em Vila Velha por volta de
1535, a primeira ermida dedicada a Nossa Senhofaraga se tornou grande centro de
devocdo. Os jesuitas, por sua vez, rogaram a Nemsaora da Ajuda protecdo durante a
construcdo da cidade de Sao Salvador, dedicandesipaco de veneracdo na matriz da

cidade. No século XVIII, Nossa Senhora das Candgaseceu no Recdncavo e, no XIX,

® De novo em accéo os fanaticos do beato Louredgeharol Petrolina, 18 de junho de 1938.
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durante o festejado ciclo do Bonfim, era aclamadana Nossa Senhora da Guia,
orientadora de Jesus na meninice (AZZI, 2001, P55 162-167; 305-312).

Nos principios do século XX, as congregacfes masiape estabeleceram
definitivamente em territorio baiano pelas méos gssiitas e dos maristas e ganharam
espaco no inicio dos anos 30, culminando com dagdlo do 1° Congresso Mariano da
Bahia, em 1937 (AZZIl, 2001, pp. 66-67; 358-361)nGamuitos dos sacerdotes formados
nos seminarios soteropolitanos eram enviados atigesetudo leva a crer que a mariologia
extrapolou as fronteiras urbanas junto com outrasif@stacdes e expressoes religiosas.
Em Pau de Colher, alguns personagens da histar#beesam nomes de santos, entre as
quais se encontra a Purissima, como demonstradOptatiros: “Entre os fanaticos havia
0s que ja tinham alcangado o grau de santidadene teatados por santos. Encontravam-se
por |4 os seguintes seres angelicais: Sdo AraolVe&®s, Sao Jose, Sdo Jodo, Santa Inés,
Santa Maria e assim por diante.” (GUEIRQOS, 1952,79).

Optato se refere a outros santos, mas nos detgrgraoora, na figura de Maria,
gue, segundo tedlogos, foi o instrumento do podedar de Deus por ter concebido o
Menino Jesus sem intervencdo humana direta. Estacéncepcgdo virginal de Maria
Lactante, presente, por exemplo, nos evangelhddatieus e Lucas (BOFF, 2004, pp. 40-
70). Ao participar do Mistério da Encarnacdo, Mdaiaa testemunha, por exceléncia, da
Graca Divina. Em Pau de Colher, entretanto, degookrque o nome da Gloriosa esta
diretamente associado ndo ao nascimento de Jesue, ara de se esperar, mas, sim, ao
momento de seu suplicio, a forte imagem do filh&naz, visto que Ana Mariinha, esposa
de Senhorinho, era tida como “minha madrinha Sania”:

Pau de Colher um pequeno Canudos

Uma tragica coincidéncia — Negando Euclydes da &€unhHomens
trabalhadores transformados em feras — SinhorioH&&o0 José” e sua
mulher a “Santa Cruz” — As primeiras victimas —n&énia se transforma
em tragédid.

Estudos teoldgicos mostraram que Maria recebe grdedtaque quando esta aos
pés da Cruzcomo bem coloca o apoéstolo Jodo (CASALEGNO, 1989,04). Esse fato

confirma que a importancia da Preservada vai al@mamento da concepcéo. Ela é o elo

' Cf. Pau de Colher, um pequeno Canuéiissado da BahiaSalvador, 22 de fevereiro de 1938.
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entre 0 nascimento de Jesus e sua crucificacam presenca nesse momento excepcional
€ um caminho para se explicar a centralidade dgamada Cruz na doutrina catolica e,
consequentemente, seu apelo imagético em Pau HerChlo ponto alto do drama vivido
pelo Salvador, na hora suprema da gléria e do meartd luz da Cruz ilumina o mistério
de Maria e a revela como Mée espiritual dos DidogfuBOFF, 2004, p. 84). Ela &, afinal,
Maria Cheia de Luz. Sua exaltacdo esta, portantismamente relacionada a exaltacédo da
Cruz, o que explicaria 0 aparecimento de uma “S@rnia” rediviva em Pau de Colher.

Segundo Mehlmann (1953), ha uma passagem na Bdpie sugere quatro
diferentes possibilidades de identificacdo da pergem incorporada por Ana Mariinha: “E
junto a cruz de Jesus estava sua mae, e a irmaadm@e, Maria mulher de Cledpas, e
Maria Madalena.” (JO 19: 25). Como Ana era casaddivea na mesma casa que
Senhorinho — tomado como Sao José pelos fiéis suprese que ela fosse, portanto, a
Perpétua, com quem José havia contraido matrinedo@n quem Jesus passara a infancia
na historia real.

A celebracdo a José, por sua vez, tem origensreg@ |@riental e € marcada pela
festa ao padroeiro, oportunidade em que se dasitueal daHistéria de José o carpinteiro
apocrifo do Novo TestamenfoNo Ocidente, o culto ao santo sé aparece com fooca
século XIll, trazido das bandas orientais pelos amag, porém permanece, por longo
tempo, “a sombra e a margem da reflexdo teoléomente a tradicdo popular cultivou-
Ihe fielmente a memdria” (BOFF, 2005, p. 110). Azaificialmente no seio da instituicdo
pelas maos do papa Sixto IV, no século XV, Jossufmnhecido como Patriarca da Igreja,
titulo este que seria concedido apenas em 1887lpardo papa Pio IX (SILVA, 1988,
pp.133-146).

Invocado em Portugal, tornou-se, no Brasil, tipmago familiar, visto como
exemplo de “homem bom” e “chefe de familia”. Setatexr humilde e trabalhador pode
nos indicar outras similitudes com a figura de $enho. Afinal, ambos eram “operarios”,
homens dedicados a um oficio bracal e que dependieste para sua sobrevivéncia.

Senhorinho era lavrador e José, carpinteiro. Al&sod um e outro eram pessoas simples,

8 Este ndo é o Unico apdcrifo sobre S&o José, nsamais rico em informagdes. Provavelmente escoto n
Egito, no século IV ou V, trata-se de uma longaatasa de Jesus sobre seu pai feita aos apostolbtonte
das Oliveiras. Ver: BOFF, LeonardBao Josga personificagdo do paCampinas: Verus Editora, 2005, p.
106.
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rudes e de poucas letras, fato que ndo os impeédipssuirem grande conhecimento das
coisas religiosas e de terem, acima de tudo, ssdoll@dos por Deus para sua missao
salvifica na terra. No Brasil, a devogcdo ao “SaP&’ caminhou muito proxima a da
“Santa Mae”, ambas refletindo o carater de pureaa figuras piedosas: “Deus-pai
transmite a vida sem perda de integridade e Jag®msk-Virgem, representa ao vivo a
paternidade virginal do pai eterno” (PAIVA, 1954 5).

A interpretacdo cléassica, que perpassa todos aslassisobre o casal de santos,
demonstra que, tanto litdrgica quanto popularmemtgreja € tratada como uma Familia
Sagrada, composta por Jesus e seus apostolos, kad® e José como figuras de
proeminéncia e, este Ultimo, como lider espiritaal,qual os outros deviam obediéncia:
“Todos estdo submissos a Sdo José e o veneransdgmiMaria e o proprio Jesus lhe
obedeceram em Nazaré. Jesus o sol, Maria a |ua, §ionnosso José da nova Lei! O maior
dos santos €, pois, 0 mais querido e venerado rdpsigs santos” (BRANDAO, 1957, p.
127). Em Pau de Colher, a nova lei de Senhorintsgngelhanca das comunidades cristas
primitivas, também foi implementada, e todos reggm aos seus mandamentos,
aguardando a salvacéo eterna e aspirando ansidasgpeerela. Relato publicado Estado

da Bahiasobre os que tombaram em meio ao ataque a condenides dao uma idéia:

Quarenta e duas horas de fogo, depois de um lmutatbate de corpo a
corpo, ceifaram centenas de vidas, na sua mai@idarrdsponsaveis,
mulheres e criangas. O atague, porém, ndo os amwvafos gritos de
“Chegou a Salvacao” e “Viva S. José” mulheres s&natm sobre as
metralhadoras que vomitavam fogo, cortando os som@m meio. [...]
Mulheres mortalmente feridas, interrogadas pelddasos, pediam a
morte, pois, ella traria a salvacéo promettidaseela.

O texto acima, bem como o0s que observamos em opgragdicos, denota que os
membros do grupo, ao serem atacados, pareciamengopsrtar com a morte iminente,
pois José, o Patriarca havia Ihes prometido a GaivaEm reportagem d@orreio do
Bonfim essa afirmagéo faz sentido: “Os feridos, quandooge se avisinhava, diziam:

‘estd chegando a salvacdo™. E quando lhes pergamtgor algum morto na lucta, diziam:

° “Foi um esbagacamento horrivel! Nunca vi iguaBétado da BahiaSalvador, 23 de fevereiro de 1938.
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“Salvou-se”. Era crenca, entre elles, adianta drade, de que 0s que morriam estavam
“purificados”*°

A purificagéo, fosse através de comportamentos phess, rezas ou sacrificios,
significava que essas pessoas se consideravanantdvie, impuras, sujas, contaminadas,
isto €, pecadoras e ninguém melhor do que Saopdsélivra-las do mal. Considerado
também como o patrono dos agonizantes, Sdo Joseiaf@abrigo aos mais desesperados,
as almas mais atormentadas, aos espiritos maiwsaflum verdadeirorefugium
peccatorumrefigio dos pecadores. “Quem é mais necessitadisezavel que o pecador?
Aos pecadores, sim, haveriamos de recomettgaad Joseph! Ide a José(BRANDAO,
1957, p. 122).

O culto aos santos pode ser interpretado como uemgo da auséncia da
disciplina catélica nos sertbes, ou, em outra @etsg, da presenca de uma nova
regulamentacdo cristd popular. Se, por um ladocatsigueiros veneravam figuras de
destaque da Igreja, por outro, se descuidavam utissditirgicos — base da disciplina, da
lei —, para eles incompreensiveis, e 0 que era p&igoso, tratavam seus pares como
personagens santificados, algo condenavel pelogerdsdes. Em dltima analise,
reinterpretavam os cédigos e ordenacdes catdlivasee proprio entendimento, trazendo-
Ihes novas conotacdes.

4 Modelos hagiograficos

Para uma compreensao adequada e convincente dadomo se gestou a adoracao
aos santos catdlicos em Pau de Colher e suas c@msg@s, € preciso recorrer a
hagiografia, género literario que trata dos sar#oa,histéria de vida e sua devocéo. Aqui,
tentaremos, na medida do possivel, remeter-nosreesispsituacdes identificadas em Pau
de Colher que, iluminadas por esses estudos, adguirm sentido l6gico, coerente,
racional até.

Ha de se fazer uma rapida observagédo. O termo drafjo ou hagiologia, como
também era conhecido quando surgiu, no séculoréfiére-se a dois campos distintos do

conhecimento. O primeiro tem origem nos tratadokgrosos, calendarios litlrgicos,

10 Os fanaticos de Pau de Colh@orreio do Bonfim Salvador, fevereiro de 1938.
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catalogus sanctorummartirolégios, entre outros registros que remmonts raizes do
cristianismo e que proliferaram durante a Idade iMédendo a Peninsula Ibérica
importante polo de producdo desse rico material(&] 2001, p. 135-172). Suas
principais caracteristicas eram o privilégio digaeto aos atores do sagrado (santos) e a
sua respectiva edificacdo (exemplaridade). Em supalavras, aqueles que assim
procediam ndo estavam preocupados com “aquilo gagssop”, como o fariam
historiadores, mas sim com “aquilo que é exempasignificativo (CERTEAU, 2000, p.
266-267).

O segundo se deu como uma reacao a essa perspeiciaia e coube a um grupo
de jesuitas belgas, como Jean Bolland (autdatie sanctorumde 1643), que introduziu a
critica historiografica ao estudo santoral. Esedalse uma “pesquisa sistematica dos
manuscritos, classificacbes das fontes, transfdmaglo texto em documento”
(CERTEAU, 2000, p. 268); em suma, criava-se uma logantifica para a concessao da
honraria santoral “concebida como o Unico meio eferttier o culto dos santos contra os
criticos” (GAJANO, 2002, p. 462). A erudicao ecéestica assentou, portanto, as bases da
orientacdo historico-critica hagiolégica, que senda, ela propria, um ramo da
historiografia, influenciando, décadas depois, dltaiis de especialistas como Le Goff,
Certeau, Vauchez, Huizinga, entre outros dos daagaremos mao aqui.

No Brasil, a producdo académica dedicada a inwEsiag hagiografica €
relativamente recente, se comparada com o querddupido na Europa. Talvez isso se
deva ndo apenas ao fato de que, na América Posaigtetatos dessa natureza nao foram
tdo abundantes, mas também porque a primeira zagén de um santo brasileiro pelo
Vaticano s6 tenha se dado em 2007, com AntbnicasaSa Galvao (1739-1822), o Frei
Galvao. Ressaltamos esse ponto, pois o estabelgcinie canon em torno do santo foi um
dos motivos que mais estimularam o escrito hagiotogristdo em seus primeiros tempos.

Durante a maior parte da ldade Média, o culto Masdires foi a maior fonte de
prestigio da Igreja. Nele se delineava um tipoalacfo entre o santo venerado e a sua
clientela que se prolongard por séculos e regutprdquer atividade devocionaria:
“lealdade do protegido, “amizade” e dever de pigecpor parte do patrono em relacdo a
guem a ele se recomendou” (VAUCHEZ, 1989, p. 2R2ajalelamente desenvolveu-se, na

Igreja Oriental, um modelo de santidade que senditurapidamente por todo o mundo
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cristdo: o ideal dhomem de Deufir Dei) que nao aceita os valores dominantes de sua
época para se refugiar no claustro e dedicar aavniténcia e mortificagdo (VAUCHEZ,
1989, p. 213). Certo numero de sinais, aos olhoauladéo, atestava que o santo renegava
tudo o que era reconhecido pelas sociedades da épemiotava uméta passivaRecusa a
alimentacdo a base de carne, ovos e derivadositde dbstencdo das relacdes sexuais,
negacao do valor do dinheiro, entre outros prazetesgdlanos (VAUCHEZ, 1987, pp. 289-
290).

Em Pau de Colher, premissas como as descritag afifigiam a vida cotidiana do
povoado. A alimentacdo sO podia ser a base de nilllocado em depdsitos e paidis,
farinha, guardada em sacos ou caixdes e feijagzamado em vasos de flandres pintados
de piche (DUARTE, 1997, p. 129). Aos homens e nmreh@ao era permitido ter relacdes
de conotacédo sexual de qualquer natureza e ambssxos viviam apartados no reduto
(DUARTE, 1997, p. 129; POMPA, 1995, p. 65). Paraaghnitido na comunidade, também
era necessario se desfazer de seus bens, inclpiogdoedades e reservas de dinheiro, que
nao circulava entre os fiéis. Esta Ultima exigémse ordem de Severino, como pudemos
constatar em uma carta de Pe. Cicero, na qual erdede responde a um pequeno

proprietario que pensava em vender suas terrasapsim Severino havia aconselhado:

Joaseiro, 5 de setembro de 1932

Amigo Sr. Félix Virgulino de Sena

Recebi sua carta de 23 de agosto e passo a redporitse Severino
Tavares que andou ahi inquietando a sua familian éobre maluco, a
guem ninguém deve ligar importancia sobretudo il crédito as
asneiras que anda pregando no meio do povo igeordonca Ihe dei e
nem podia dar autorizacdo para andar se prevaleaEnctheu nome para
coisa alguma. Peco-lhe, portanto, como especidqultis que, ndo s6 aos
membros da sua familia que se deixaram influeng@r esse pobre
homem, como a todos os que com ele convierem ighi, @m meu nome,
gue elle é simplesmente um maluco, em quem ningil&ra acreditar.
Quanto ao senhor, aconselho-o0 a ndo vender abwelota as suas
propriedades, nas quais deve continuar a trabatbar,os seus filhos e
netos. Se algum destes se obstinar em continuar erédito as asneiras
de Severino Tavares, mande este até aqui paraeewjvd voz, |he
reproduzir o que digo nesta carta e convencé-loque deve, em
obediéncia aos seus desejos, permanecer ahi,haalal como o sr. na
terra onde nasceram e se criaram. Pe. Cicero R&atista (SILVA,
1982, pp. 180-181)
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Havia uma légica nesse comportamento. Vivendo uicte de privacdes, evitando
as distragdes do mundo profano, os santos se apmeam definitivamente da natureza e
acreditavam ter a capacidade de domina-la, pondseas poderes a servico dos homens
(VAUCHEZ, 1987, p. 290). Assim fazia Senhorinhotezer chuva para a caatinga ou, de
forma oposta, como predizia seu companheiro Joséil@a provocando secas

devastadoras. Este ultimo teria prometido ao ssqpr

Interpelado pelo sargento Borges, que commandawéaate, respondeu:
- “Isso ndo é nada. Os annos de 1938 e 39 ser@s aensoffrimento e
martyrios. Em 1940 uma grande e impressionanteasaiiggira 0 povo
do sertdo. Vocés é que vao soffrer demasiadamgoite ndo conhecem
nada da palavra do nosso mestre”.

O padrdo de santidade importado do Oriente pareceldixado marcas mais
duradouras do que poderiamos conjecturar, levamdooata o fato de que estamos falando
dos sertBes baianos da primeira metade do séculdr3temunho do capitdo Optato nos
chamou a atencao por um pequeno detalhe na Gititma F'Interroguei alguns prisioneiros
e elles me contaram como viviam no reducto. Andat@sos uniformisados e, & noite,
vestiam roupas pretas, sempre armados de caceat@sam nas vestes duas cruzes
desenhadas, 4 semelhanca da Igreja Orthodéxa.”

Os integrantes de Pau de Colher confeccionavandgsacacetes, longos varapaus
de madeira, marcados com uma Cruz dupla, utilizadoga os que nao queriam participar
da irmandade ou que “apresentavam sintomas dddraregdo em fera” (DUARTE, 1972,
p. 334). Passaram a ser apelidados de “caceteifad/ez seja exagero de nossa parte
enxergar no trecho acima citado caracteristicagndenodelo santoral bizantino, ou seja,
oriental. Mas o fato é que, tanto nas vestes, quaok cacetes, a Cruz dupla era
representada. Um comportamento que se traduzianeelssidade de personificacdo e
encarnacgao do Divino e uma intervencgdo direta dees@atural na vida quotidiana.

Nos ultimos séculos do periodo medieval, gradaterde “foi ocorrendo uma
apropriacao clerical sobre o culto dos santos” (BAE1999, p. 62), e a Igreja passou a

criticar aqueles que se dedicavam apenas a corgempgimistério infinito de um Deus

1 Preso José Camillo chefe supremo dos fanatitsiado da BahiaSalvador, 17 de fevereiro de 1938.
12 possivel infiltragdo do communismo nas hostestitzasddo nordesteD Jornal Rio de Janeiro, 1 de
fevereiro de 1938.
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diferente do homem e inacessivel” (VAUCHEZ, 1989218). As aspiracdes religiosas da
época valorizavam o servo que, pelo empenho pessgalisse e imitasse em sua vida o
exemplo e a plenitude de Cristo,sexjuela Christi

Este € um ponto da andalise que muito nos interadsto que o exemplo de
santidade caracterizada pela rendncia ao mundas mebvaces sofridas em nome do
amor a Deus e pela valorizagdo de um ascetismdogona o homem semelhante a Jesus
transborda as fronteiras eclesiasticas e se propage a populacdo rural e urbana
(principalmente do Mediterraneo), nao respeitandontéiras de classe social e
influenciando categorias as mais diversas, taisoa@tiusos, errantes, benfeitores, monges
etc. (VAUCHEZ, 1989, p. 220).

A Igreja de entdo era um tanto imprudente quantoiraimente perigo de
“deterioracdo da fé, causado pela imaginacdo popagueando livremente nos dominios
da hagiologia” (HUIZINGA, [s.d], p. 171). O fortalenento do devocionario popular, no
entanto, ndo exigia muito dos fiéis, pois a progdaatrina catdlica ja Ihes fornecia material
suficiente para isso, “basta que eles tenham tioliemcao de proceder de acordo com a
Igreja” (GERSON, 1728 Apud HUIZINGA, [s.d.], p. 171). Uma analogia com o0s
peregrinos de Caldeirdo e Pau de Colher, que eareemnsantos e santas do universo
eclesial e absorveram muito de sua “pura doutritnafisformando-a, modificando-a, torna-
se inevitavel.

O ideal de santidade dos “seguidores de Cristobmna, entre os séculos Xlll e
X1V, certa correspondéncia com uma corrente evicegdhs ordens mendicantes — como a
de S&o Francisco, considerado ele mesmo vitimaggedo Calvario, reproduzindo na
carne a Paixao de Cristo — e da impulso a um psafetvisionario que corre a margem da
instituicdo. Francisco de Assis, fundador da Ordies Frades Menorespnsiderado por
muitos um reformador e um renovador da antiga daeé cristd (VAUCHEZ, 1989, p.
227), simbolizava o ideal maximo de pobreza, degape mundo e castidade.

Mas sera apenas no século XV que o fendmeno, fagamddominio da Igreja,
assume uma amplitude nunca dantes imaginada. §fesise sermdes de pregadores
itinerantes despertavam o povo de forma violentacentrolavel, levando o publico a

crises de pranto irreprimiveis (HUIZINGA, [s.d], 200). Podemos refletir sobre a
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possibilidade desse novo sentido de santidadeptetaalo no Brasil e alcancado os sertdes
baianos nos séculos subsequentes:

Encontramo-nos em presenca de um verdadeiro mdde&ional que
caracterizou tanto o Oriente como o Ocidente eygreéculos V e XV, e
gue por vezes continuou a existir mesmo durantes meampo. Vamos
encontra-lo intacto em pleno século XVIII em alggnpartes da ltalia
meridional, como a Lucania, e podiamos observ&tentemente ainda
na América Latina, em particular no México e nodraVAUCHEZ,
1987, p. 293)

Além do mais, se, por um lado, o ideal de santidfdmedievo tardio mostrou uma
capacidade elastica para incorporar diferentepagens locais e regionais, por outro, ndo
apresentou grande variedade em sua esséncia feaiverascética, sugerindo um sentido
comum de continuidade durante um tempo de longacdor “Os tipos de santos da
Contrarreforma sdo ainda os mesmos da Alta IdaddiaVjéatesta Huizinga. Outra
passagem de autoria de Vauchez resume bem essdopgtie marcard profundamente a
cristandade ocidental e oferece dados importardes pompreendermos o catolicismo
itinerante de Pau de Colher, por isso a longa,m&ascida, citacao:

Em todo o Ocidente, os Unicos religiosos, a excel@oeremitas, que
suscitaram o entusiasmo das multiddes sdo pregadoee consagram a
sua vida e as suas forcas ao ministério da pald®eacorrendo o
Ocidente, desde Aragéo até a Bretanha e desdbaaalté a Polénia e a
Croacia, esses religiosos distinguiam-se clarandmtgero a que os fiéis
estavam habituados: iam de cidade em cidade, vis@maior pobreza,
mas tinham tempo para se fazer conhecer pelosaselitsres, dado que,
muitas vezes, lhes dedicavam um ciclo completo eten@es — por
exemplo, durante a Quaresma —, 0 que |lhes davasbjpioade de se
familiarizar com os problemas desta ou daqueladeida de seus
habitantes. As suas intervencdes assemelhavam-$& anggrandes
espetaculos organizados, verdadeimeeetingsou sessfes deappening

de que eram, simultaneamente, organizadores e ageddb que as
prédicas. Falando, em geral, ao ar livre, de untopale madeira
construido para o efeito, eram acompanhados pdessores que tinham
0 poder de absolver os pecados reservados aosslBspo papa e, por
vezes, também por grupos de penitentes — os catogeda véspera que
cumpriam uma espécie de peregrinacdo expiatéria ue e

autoflagelavam ou se entregavam a outras prateakedcado antes de o
orador tomar a palavra. Este falava, em geral, @dmdgs verdades
necessarias a salvagcdo, mas mais sob um pontosdemoral do que
dogmatico. Preocupado em interessar e comover amdgrnimero de
ouvintes, procurava, acima de tudo, leva-los a taroasciéncia de seus
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pecados e a refletir neles. [...] Mas o0 desejo aie/e&rsdo que animava
esses santos ia para além da moral individual:coamtes de que viviam

num mundo onde os costumes eram pouco influencipelasmensagem

cristd, esforcavam-se por introduzir o Evangelhwaida social. Por isso,

nao hesitavam em desempenhar as funces de medsameconciliando

as familias inimigas e os clas rivais e tentandaeediar os males de que
sofriam os pobres e 0s que viviam a margem (VAUCHEB9, p. 222).

Impossivel ndo enxergar semelhancas entre os pelamds que percorriam a

Europa por esses tempos longinquos e as figurasmparaneas brasileiras como Antonio

Conselheiro (Canudos), José Maria (Contestadog§ Uosrenco e, logicamente, Severino

Tavares, que percorreu diversas cidades dos sedtdeSao Francisco carregando na

mema@ria um conjunto notavel de “sermdes” que fatheoer a seus auditores em Pau de

Colher. Reportagem
cidade de Capella
ajuntamento popular:

d® Jornal d4 conta de uma grande “intervencédo” de Severao n

(suponhamos seja Capela, em p8grgbnde foi visto grande

No trem encontro o antigo diretor da viacdo bahiargual me relata o
seguinte: “Ha cerca de dois annos, encontrei nuragapda cidade de
Capella um grande ajuntamento popular. Procuramekstigar do que se
tratava, vi ali falando ao povo, o mulato Severiooqual se dizia
“enviado do beato Lourenco”, substituto do Padief@i” Achava-se elle
hospedado na fazenda “Caldeiras”, cercado das lamees e das
reveréncias de centenas de pessoas, muitas delasnd&do social
superior. O “beato” Severino revelava aos circumsta missdo que o
levava aquella cidade: a de salvar todos 0s gquaatojuizessem
acompanhar. Prophetizava uma chuva de sangue, nguelairia tudo.
Falava com um certo desembaraco, se bem que usassdnguagem
pobre e mal arranjada, revelando a sua quase danigierancia. Tive a
impressédo de que o orador mal saberia, talveze lescrever. Dizia o
“beato” Severino que os ricos deveriam dar as sgagzas aos pobres
para encontrar a salvacdo. Os pobres deveriam talosr-se e, em
romaria, seguir para junto do “beato” Lourencona fie perseguir o anti-
christo. O meu interlocutor adiantou que mandountra Severino,
reprehendendo-o duramente pela sua exploracaoedaice popular e
ameacando-o de mandar prendél-o, caso ndo abasdonas
immediatamente a cidade. De facto, o “beato Sevetasappareceu logo
apos, dirigindo-se a Casa Nova. Acredita o meurindmte que esse
meslTo embusteiro tenha organizado o grupo de ¢asatie Colher de
Pau.

13 possivel infiltragdo do communismo nas hostestifzasa do nordesteD jornal, Rio de Janeiro, 1 de

fevereiro de 1938.
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Falando ao ar livieSeverino queria salvar almas, profetizava o firs tempos,
desdenhava da riqueza dos coronéis, fazenduedingoportunidade Unica de conversao
de fiéis para a causa do Caldeirdo. Em Pau de Celleese familiarizowom os problemas
do povoado e passou adiante suas “grandes verdadesis sentencas morais
indispensaveis para a purificacdo dos convertieshorinho — o Sdo José — formado na
mesma disciplina, criado na mesma Lei, procurodcemomover 0 maior nimero de
ouvintes possiveis, e se tornou o Unico recursa parque se dispunham a se redimir dos
pecados e a refletir sobre eles. A peregrinaca@exja, a autoflagelagcéo, a reconciliacéo
de familias, enfim, uma série de a¢des que foiagasem Caldeirdo, sob influéncia direta

de ensinamentos de Padre Cicero, repercutiu dexfootdvel em Pau de Colher.

Conclusao

Na perspectiva adotada neste trabalho, a natuezagbes da “gente do sertdo”
transmite certa coeréncia e harmonia de sentid®at@3 de significacéo religiosa, entre os
guais se inclui a dadiva da honraria santoral,nfegarte de uma concepcao religiosa muito
particular, na qual as representacfes popularesuditas perdem um pouco de suas
acepcdes deterministas e se tornam intercambidyes® processo se deve ndo apenas as
concessfes que a Igreja fez para alcancar o codzdeus fieis, mas também a forma
como a tradicdo catolica foi interpretada por @ifiées povos em regides diversas do
planeta. Nos longinquos sertdes da Bahia, em meaiaatinga, 0 sertanejo remodelou
quadros hagiograficos, fortaleceu suas devoco@mdsate fez de seu tempo um tempo

sagrado, divino, extraordinario.
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