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Democracia, (pos) secularizacao e folclorizagao do religioso
Democracy, (post) secularization and religious folklorization

Marcelo Martins Barreira”

Resumo

O artigo procura fornecer elementos para uma &ipwositiva do atual fendmeno de
folclorizacdo do religioso. A folclorizacdo evo@muma dupla laicidade, que se coloca
dialeticamente quanto a institucionalidade religios independente no tocante a
verticalidade dos saberes especializados e seusdimmwentos metodoldgicos, numa
perspectiva que se pretende pos-metafisica e détivacr Faz-se, de inicio, uma sintese
atual sobre a relacdo entre secularizacéo e reiigide para ilustra-la com o relato de
experiéncias religiosas especificas, todas angigcae localizadas na sociedade
estadunidense; além de um estudo sobre a recept@atumidense ao filme “A Ultima
Tentacdo de Cristo”. Depois, a partir de algumaseniacdes de Althaus-Reid sobre a
Teologia da Libertacdo, o artigo analisa o conceiéo “inculturacdo”. Gracas a sua
volatilidade, o conceito antropolégico de “folckatdo”, enfim, € proposto como uma
maneira ampla e flexivel de se abordar o pluralisetigioso em contexto (pos) secular
ante uma crescente e inexoravel influéncia da $treaicultural”.

Palavras-chave: Folclorizacdo; PoOs-metafisica; Democracia; (Pocularizacao;
Pluralismo Religioso

Abstract

The attempts searched to provide elements for atiymsreading of the current
phenomenon of religious folklorization. Folklorizat would suggest a double laity, which
arises dialectically by religious institutionaliseind independent from verticality of
specialized knowledge and its methodological praocesi which would be a post-
metaphysics and democratic perspective. First bfitalcreates a synthesis upon the
relationship between secularization and religionlltgstrate it with a retake of specific
religious experiences, every one Episcopalian andtéd in American society, including a
study of the U. S. reception of the film, “The Ldgtmptation of Christ”. Next, from some
observations by Althaus-Reid on Liberation Theolothe paper analyzes the concept of
“inculturation”. Because of its volatility, the &nbpological concept of "folklorization",
finally, is proposed as an extended and flexibley i@ focus religious plurality in a
(post)secular context in an increasing and inexeraluence of “cultural industries”.

Key words: Folklorization; Post-metaphysics; Democracy, (Psscularization; Religious
Pluralism
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Introducgao

Héa de se reconhecer e assumir a validade politivalteral ndo s6 da dimensao
folclérica do religioso como também de sua foldagio. E comum afirmar que, embora a
folclorizacdo ndo seja uma negacédo do religiosopelmitiria um empobrecimento de sua
complexidade estética e semantica. Nosso trabawatudo, procura sair desse olhar
exclusivamente negativista da folclorizacédo paraneda um convite a diversidade cultural
em perspectiva pos-metafisica. Em que pese a audiessa afirmacgdo inicial, esta
pesquisa hao propde uma rigidez tedrica ao se abartbmatica em tela. Pretende-se tao-
somente levantar a relevancia emancipativa da ltiokacdo”, conceito que, em suas
grandes linhas, assim pode ser definido: primgion,uma abordagem ndo-dualista e nao-
fundacionista do religioso, de outro lado, € umceito-coringa que abarca a pluralidade
democratica de aproximacdes do religioso propwaataal contexto (pos) secular.

Outro conceito importante é, portanto, o de sealefio. Gastou-se muita tinta
para se descrever e entender a “secularizacdob®sipcularizacdo”. Respira-se hoje um
clima cultural de reencantamento do mundo que eetra choque com o modelo
interpretativo da secularizacdo ocidental (MARTROQ07, p. 3). A tradicional leitura de
gue a secularizagdo se limita a separacdo entstaglde a religido tem sido revista por
alguns autores num novo horizonte: a de que a a&&agao proporcionou uma
pluralizacdo de manifestacdes religiosas (TAYLOBO& p. 189). Mahmood (2006, p.
325) entende a secularizacdo como uma espécieraletigade uma condicao sociocultural
de governanca marcada pelo duplo principio deddm® e restricdo, como nos Estados
Unidos, Franca e Inglaterra. Sommerville (2007,8p) propde uma distingdo entre o
secularismo, belicoso quanto a experiéncia religiesa secularizacdo, favoravel a essa
experiéncia. Habermas (2008, p. 4) ndo acompanda @istincdo por considerar que
muitos conflitos mundiais tém uma motivacao rebgiopara ele, porém, vive-se num novo
momento nas sociedades democraticas, o da posuseagfo, que se caracterizaria pelo
papel do religioso na esfera publica como “comuhédde interpretacéo”.

Seja como for, devido & complexidade dos elemeqtes envolvem o tema da
secularizacdo e o da pdés-secularizacdo, com suasesl e diversificacbes, assumiremos

uma posicao que absorve o efeito da pluralidadgiosh como efeito da secularizacéo.
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Diante da complexidade da tematica, optou-se rtesb@alho por uma fusédo operacional
desses conceitos com o fito de defender uma sal@edae reconheca a pluralidade
religiosa, e, nesta, sua inevitavel folclorizac&mmo um fator democratizante para a
situacdo sociocultural contemporanea: nessa coéicege carater menos teorico e mais
operacional sera usado o termo “(p0s) seculariZagapos) secularizagédo se articula com
a folclorizacdo do religioso, desafiando e convdcama filosofia e a teologia para
repensarem a hegemonia da retérica académica feidaddbu a esquerda do espectro
politico — contraria ao valor politico e culturadsse fendmeno, que se intensificou no
inicio do século passado com o advento da “industritural” e dognass media

Logo, a folclorizacdo do religioso € quase um am#pdo discurso racionalista e
subjetivista do paradigma moderno. Desse modo, isagde adverténcia inicial, as
expressodes folcloricas do religioso serdo aquinelidas em sentido lato. O artigo ndo visa
propriamente o resgate da “tradicional cultura pepjucomo se houvesse uma nostalgia
na busca de uma cultura perdida e que ficou “pasd; tcultura que seria entdo considerada
mais pura e auténtica do que a atual, contaminatia ipfluéncia prejudicial domass
media A folclorizacdo preconizada neste artigo ndo stgp@omo uma tarefa atribuivel
principalmente a arquedlogos, antropologos e lidggtores, mas se pretende enfatizar uma
posicdo democréatica que impligue no acolhimentocdojunto da diversidade cultural

religiosa.

1 Folclorizagao do religioso: alguns exemplos

De maneira paradoxal, gracas a secularizacdo, haossos dias um ambiente
cultural que se opde ao da entdo cristandade eedecsrrespondente “muscular
Christianity” (GRAU, 2007, p. 101). Musculatura qde salutar e evangelicamente
enfraquecida pela emergéncia de uma subjetividadeentemente marcada pela liberdade
(WUTHNOW, 2007, p. 27). A Reforma Protestante dbuoiu para fragilizar a retérica de
uma unicidade da “tradicao cristd”. Sem pretendea linearidade por demais simplista,
haveria de se reconhecer, a partir desse movimaataliluicdo da cristandade, uma
incipiente abertura a outras opg¢des no mercadgiosti. Abertura que se intensificou
sempre mais, configurando-se num atual “diffusiveigianity” (TAYLOR, 2008, p. 221,
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WUTHNOW, 2007, p. 58), numa alusdo ao carater bdteto e fragmentado de uma
religiosidade que se apresenta contemporaneamamiz wma especie de “fundo musical”
de nossa vida sociocultural marcada pela secutdaza folclorizagéo.

Gianni Vattimo (2002) ajuda-nos a compreender @ypep ocidental pela senda
aberta pela compreensé&o do divino trazida pelt@amismo: de um Deus que se torna fragil
pela encarnacdo. Ele interpreta a dindmica histéciemo uma “superacdo” fraca do
passado \(erwindung — que ndo é um ultrapassamento fotiegrwindung, mas uma
“superacdo” a ser afirmada a cada instante — sobh de uma reafirmacdo da postura
metafisica até mesmo na tentativa frustrante ddesejar ultrapasséa-la. Essa sua hipotese
se sustenta numa leitura do fendbmeno da seculagzzgmo um epifendémeno da heranca
enfraquecedora do cristianismo iniciadakéaosisdivina, segundo a Carta aos Filipenses
2,7.

As consideragfes de Vattimo ndo significam um gatrento forte e inseparavel
entre cristianismo e Ocidente ao ponto de se defamta relevancia politico-institucional
do cristianismo. A énfase nas raizes cristds dagaurcontraditoriamente, tem funcionado
como um elemento retdrico de resisténcia a reddgamwistianismo a simples manifestacéo
cultural e a sua folclorizacdo. Uma das princigatetas do multiverso cultural, sendo a
principal, € a pluralidade religiosa independergeutha oficialidade canénica, liturgica e
teoldgica.

Sao multiplas as maneiras de se celebrar a vidanerte, bem como o caminho
entre essa dupla polaridade existencial/sociaterapos atuais. Ante a constatacdo de uma
pléiade de religides e culturas, passa a ser temtna horizontalizacdo da tradicao
filoséfico-teol6gica metafisica por meio do dialogpelo estimulo a uma mdultipla vivéncia
do religioso, que passa pela valorizacdo politidoucal da “folclorizagéo” do religioso.
Sem estabelecer maniqueismos em torno da rela¢gé® \erticalizacdo institucional e
horizontalizacéo folclorizante, constata-se, naglii@as da racionalidade urbano-industrial,
uma ampla gama simbolica de ritualidades e viv8nespirituais, num “cristianismo” que
se esfacela aceleradamente.

A grande diferenca entre o “folclérico” e o “traical” é a forca ou fraqueza
politica de uma cultura e grupo social. A dimen4éllorica” € a “outra” dimenséo, isto

€, a que ainda nado foi reconhecida institucionalenen que, por isso, exige uma
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afirmacao cultural a partir de sua fragueza — o gressuporia, em sua ambigtidade, um
movimento dialético e pendular de institucional&ace marginalizacdo do religioso.
Retomando o célebre e antigo adagiolea credendisurgiu muitas vezes de um
idiossincratico costume celebrativo popular, gue por sua vez, umax orandiem suas
raizes folcléricas; raizes que, porém, foram esdas@or uma “comunidade de interesses”
caracterizada por um discurso abstratizante.

Na dialética entre instituicdo e folclorizacéo, reconhecer uma dimenséo
folclérica da institucionalizacdo do religioso hé gk reconhecer o seu inverso: a dimensao
institucional da folclorizacdo. Na folclorizacdopootagonismo religioso, por definicdo, &
laico. Uma laicidade vivida em seu duplo traco:ylape ingénuo; o que sinaliza para uma
“superacdo” da hegemonia de uma elite intelectualem especial, dos saberes
especializados em teologia, filosofia ou antrop@log sobre o significado da vivéncia
religiosa. Cada um desses saberes construiu urnéigrenaneira de abordar o religioso. O
“rigor metodolégico” tem sido uma ferramenta deegpmisdo da cultura e de elaboracéo dos
critérios de definicdo de autenticidade de suandicé sociohistorica.

Apesar dessas especializacdes, a coletividadel doeipientemente constréi de
modo independente seu jeito de viver, ser, pessatjr e agir. Isso nao significa que se
busque com o termo “folclorizacdo” uma simploridoneada purista da “religiosidade
popular” — entendida como um sinénimo de religidiginaria ou primordial. Arrisca-se,
isto sim, a mostrar como a atmosfera cultural étipal (p6s) secular, impulsionada pelo
desenvolvimento urbano-industrial, ndo sé permitiuno tem estimulado a fraqueza e
diluicdo do religioso em sua institucionalidade Jegitimacdo democratica de experiéncias
religiosas frageis, seja em nivel individual quaohenunitario. Experiéncias muitas vezes
ainda consideradas néo-oficiais pelas hierarquitesidsticas — ainda que seus autores
usualmente ndo as propugnem anti-oficiais, peldréoo, pois desejam sempre maior
acolhimento institucional. Talvez o interessanfa sgatamente manter um tensionamento
e uma ambivaléncia dessas experiéncias ante divarde anulagdo desse tensionamento,
sobretudo perante o exclusivismo epistemologico saus critérios de autenticidade
discursiva e litargica.

A expressao canonica e académica do religioso mfgede a autonomia e a

criatividade de préticas liturgicas e interpretacde sagrado por grupos 0s mais variados,
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fermentando e revitalizando uma espiritualidadesfreshdente de critérios metodoldgicos
de validacdo. Para ilustrar essa afirmacéo, aodadovertentes do anglo-catolicismo e do
evangelicalismo — que sao fortes tradicbes ectegimds e teoldgicas na Comunhéo
Anglicana —, é interessante como a Provincia Estddnse da Comunh&o Anglicana
conseguiu incorporar uma grande diversidade derié&uéas eclesiais, como tentaremos
ilustrar por meio de trés exemplos.

O “Ministério Hispanico” se faz presente na maiodias Igrejas historicas dos
Estados Unidos gracas a enorme massa de imigrdatesigem latino-americana. Em
torno dessas paroquias se galvaniza toda uma &qoeitural com suas festas, lutos,
comidas e dancas. As paroquias ‘“latinas” funcior@mo um esteio e caminho de
acolhimento para uma coletividade que, talvez,derh sua comunidade paroquial a Unica
chance de apresentar espontaneamente a sua elaicidena sociedade plural e (p6s)
secular.

Outra expressao “folclorica”, em sentido lato, pbesse entre os Nets’aii Gwich'’in
of Artic Village (GRAU, 2007, p. 433-453), um powabitante do Alasca. Esse povo tece
uma ecoteologia cristd — e anglicana — em seunesteo em defesa da biodiversidade da
terra onde vive. Os Gwich’in vivem plenamente sestianismo, num entrelagcamento
entre vida e ecologia. Entrelacamento que passadeétsa dosaribous um tipo de alce
especialmente importante em sua cultura, continnemameacados pelas industrias de
petréleo e gas, com a cumplicidade do congressal@stdense e até mesmo de outros
povos nativos. A maneira de celebrar dos Gwichéa é igual a dos “civilizados”, por isso
a sua cultura é rotulada pejorativamente de “folcdd.

Na dindmica de perdas e ganhos de toda a revigabzeultural, constata-se também
uma expressao folclorica do religioso que se déamo de uma bricolagem de tradi¢coes.
Bricolagem que sempre existiu no que se convenaiehamar de “tradicao” cristd. Essa
bricolagem se percebe na espiritualidade vividapasquia St. Gregory of Nyssa
Episcopal Church, que se localiza em San Franci€aliférnia. Nessa efetiva e
radicalmente inclusivaommunitaso cristianismo é vivido e celebrado numa mistaa
antiga tradicao litdrgica copta e de experimentditd@ica. Embora marcadamente etiope,
faz-se uma bricolagem de objetos litUrgicos, castie ritos numa alquimia de varias

tradicbes culturais e religiosas. Na celebracdo edaaristia, 0 pdo e o vinho
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consagrados sao passados de mao em mao por catizs participantes, custodiados por
criangas. Junto a isso, ha as dancas circulares stal, presente em dancas folcléricas do
mundo todo — e outros elementos que fundem as@rslicristds bizantina e etiope com
certos ramos de tradi¢gfes religiosas ndo-cristisp@ judaica e budista. Esse amalgama
de elementos culturais diversos estende-se ao clittaral da cidade de San Francisco,
disponibilizando o espaco do templo para a apras@atde grupos de teatro, danca e
musica independentes da comunidade eclesial. O nmrtante, porém, é o
estabelecimento de um didlogo da comunidade palocin a pluralidade cultural em que
ela esta socialmente inserida; tudo isso numajldwigorosa e sem a presuncao de esgotar
essa bricolagem e inovacdo religiosa como caminbhaumia continua encarnagdo da
espiritualidade crista.

Sao multiplos os possiveis exemplos de folcloriaad@ religioso. Para citar outro,
diretamente relacionado com a “cultura de massastabuma aproximacdo do debate em
torno do filme “A Ultima Tentagdo de Cristo”, de 8@ Esse filme apresenta uma
folclorizacdo do religioso tradicional e popularg@staurar uma “outra” leitura ao que
seria a unica verdade dos fatos — ao contraridrde fA Paixdo de Cristo”, de 2004. Tem-
se aqui uma relativizacdo da “verdade” estabelesmae o divino e sua consequente
rigidez formal e litargica. A repercussao do filera 1988 foi marcada pela polarizacéo de
posicdes a favor da liberdade de expressao e camtgae seria um desrespeito do filme a
“fé cristd”. Embora seu conteddo ndo afirmasse Unipatética tentacdo de Cristo. A
plasticidade e narracdo dessa hipétese provocaraguastionamento a respeito da usual e
estabelecida visdo da natureza do divino em suarnidade” e “transcendéncia”,
deslocando-a para uma compreensdo do divino abemalidade escorregadia do amor

humano. Lindlof termina assim seu estudo no tocasitecepcoes do filme:

tudo tem diferentes cédigos e mudltiplos signifiadgue mudam de
posicéo histérica e circunstancialmente por mefordaitas comunidades
de interesse. Nenhum resultado de um filme podar ¢mito tempo, pois
seu significado se transforma rapidamente da mesameira em que um
objeto é absorvido pelo discurso asssociado a wihérecia publica, que
sustenta as escolhas do que é verdadeitdNDLOF, 1996, p. 165,
traducdo nossa)

! Os textos originais traduzidos est&o notas, comaso que se segue. Cf. LINDLOF, 1996, p. 165:
“everything has different codes and multiple meanthgt travel historically and situationally throhgnany
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Dessa forma, a maleabilidade e ambigiidade do fipadicipariam de uma
folclorizacdo do mito cristéo, ressignificando uomcepcao excludente e estreitizante de
cristianismo para um convite universalmente acalhed mediatizado plasticamente — a
multiplos horizontes interpretativos.

Os exemplos acima apontam para uma fluidez simdoto religioso na
modernidade tardia. Nos passos do clima cultusddgnrado na década de 60 — que, nas
palavras de Wuthnow (2007, p. 68), era curiosami&@me-autoritario, anti-racional, anti-
burgués, mas nao anti-religioso, ou mesmo e salwetnti-cristdo® —, ha nesses exemplos
uma dimensdo emancipativa e salutar, mesmo a paetirum processo ambiguo.
Emancipacdo que passa pela possibilidade de sahdesem cristianismo comunitario e
eclesial em contexto (p0s) secularizado. Nessa%riéqgias ndo se percebe uma
privatizacdo do religioso, que, de acordo com Trayk® aceita 0 que soar verdadeiro em
seu préprio interior® (2008, p. 204). Visdo de espiritualidade que s&ri@essivamente
centrada na busca de um caminho de auto-realiZ4¢2608, p. 215) Nossa proposta nao
convida para uma “fuga” do cotidiano pelo ritugleda festa (TAYLOR, 2008, p. 219), ao
contrario, ressoa nos exemplos anteriores de fodalgho uma insercdo religiosa pos-
metafisica que, de diferentes maneiras, ativoucésnpialidades politicas e culturais de

diferentes grupos sociais na sociedade (pés)sesstiaunidense.

2 Folclorizagao e superagao da Metafisica

Subjaz a essa pesquisa uma perspectiva politica squgresume de perfil
democratica e “pdscolonialista”, substituindo adries de um “Fundamentalismo do
lluminismo” (HABERMAS, 2008, p. 4) e sua cultura dembate a religido, como foi a

Kulturkamp (HABERMAS, 2008, p. 8). A retérica moderna, de mzakantiana, propde

communities of interest. No effect of a film cast far long, because its meaning mutates rapidlthas
object is taken up discourse to be an audience raeintthis world is to be able to entertain choicdsvhat
is true”

2 Cf. WUTHNOW, 2007, p. 68:anti-authorian, anti-racional, anti-burgeouis, baot antireligious, or even
especially anti-Christiari

3 Cf. TAYLOR, 2008, p. 204:¢nly accept what ring true to your own inner Self

* Ibidem, p. 215: &xcessively focused on self-fulfillment, on finding’s patt’

72 Horizonte, Belo Horizonte, v. 8, n. 18, p.65-84, jul./set. QB1SSN:2175-5841



Dossié - Neoateismo: Questdes e Desafios — Afflgmocracia, (pés) secularizacéo e folclorizagacetigioso

uma racionalidade abstrata e universalista comoatégia social de prevencdo ao
fundamentalismo, principalmente o de corte religioglahmood (2006, p. 342), porém,
discorda dessa retorica e relembra a importanteredsio de Bauman de que o
Holocausto néo teria sido fruto de uma especifinecidade. Os campos de concentracdo
foram consequéncia de “condi¢Oes especificas ess@tas da burocracia moderna, numa
gestdo cientifica e racionalidade instrumentd!l’996, p. 9) Mahmood prossegue em seu

raciocinio com uma citacdo de Harding (1996, p),&9e se reproduz:

Isoladamente e em conjunto, as vozes modernas sexaen
fundamentalismos e suas crengas como um objetddribst o
culturalmente "outro", separado, até mesmo arntitéi "modernidade”,
gue emerge como O termo positivo numa sequiénciacaemee de
oposi¢cles entre a crenca e a descrenca no solvednhberal e critico,
retrogrado e progressista, intolerante e tolerd®de.meio de polaridades
como essas, entre "nds" e "eles", o sujeito modérpoeservado... Os
fundamentalistas, em suma, ndo estdo simplesméatdora”, mas
também s&o produzidos pelas modernas praticag siiszsf

Na mesma linha, Taylor (2008, p. 219) apresentaocalternativa a fundamentacéo
moderna da “racionalidade social” a socialidadeidaa pelo carnaval brasileiro, um meio
de agregacédo social mais consistente do que oopdegbjetivacdo do outro através de
uma fundamentacdo epistemologica metafisica. Qudiscem prol de uma “racionalidade
social” se coloca numa instancia asséptica de algl#tde universalista perante o outro,
gue, ndo obstante o pretexto de acolhé-lo, acabarepitar o risco de acolher a
singularidade do outro, em sua maneira concretavee e celebrar a vida — identificando
esse modelo moderno de racionalidade, apesar deeader socialmente emancipativo,
com um regime autoritario de silenciamento dosrfiese encaixam na “verdade” por ela

produzida.

® Cf. MAHMOOD, 1996, p. 9: tinique and necessary conditions of modern bureayciscientific
management and instrumental rationality

® Cf. HARDING, 1996, p. 8-9:Singly and together, modern voices represent fuedéatists and their
beliefs as an historical object, a cultural “otherapart from, even antithetical to, “modernity”, v
emerges as the positive term in an escalatinggwofnoppositions between supernatural belief anglelief,
liberal and critical, backward and progressive, btgd and tolerant. Through polarities such as these
between “us” and “them”, the modern subject is sexmli.. Fundamentalists, in short, do not simply exist
“out there” but are also produced by modern disduespractices’
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Dai a relevancia do estudo de Althaus-Reid, quetapalgumas contradicdes e
alguns limites da “Teologia da Libertacdo” em sua&tgnsdo contextualista e anti-
colonialista. Ao se colocar como a “verdadeira’neaf's racional” opcéo teoldgica para a
América Latina, a Teologia da Libertacdo induz gigipa de uma postura abstratizante e
universalista da tradicdo académica européia, ahaguprincipais teéricos da Teologia da
Libertacao foram formados.

A Teologia da Libertacdo, segundo Althaus-Reidiasem subproduto da teologia
européia e norte-americana: “O tedlogo popular @doma pessoa em diaspora, mas, a
producdo conceitual da Teologia da Libertacdo, ®Bsta em diaspora dos mercados
teoldgicos da Europa e dos Estados Unido@000, p. 37). Em que pese uma possivel
contraversia perante afirmacdes por demais en$aticautora tece a seguinte consideracao:
“as Comunidades Eclesiais de Base (CEB’s) mostnaenog tedlogos da libertagdo podem
melhorar a estrutura da igreja, mas ndo substtuids CEB’s) pelas formas indigenas
tradicionais de organizacéo religiosa comunit&tigdL THAUS-REID, 2000, p. 41).

O discurso hegemonico da Teologia da Libertacadl@giou uma transformacéao
da estrutura eclesial. Esse enfoque critico-ratimma acompanhado o comércio de bens
teoldgicos dos centros académicos europeus e ameicanos (ALTHAUS-REID, 2000,

p. 41-48). Caso a Teologia da Libertacédo tivessemglo desde a sua origem a matriz
européia de sua epistemologia, revelando e expendeu proprio limite discursivo,
haveria, a nosso ver, uma atenuacado significatevesuh retdrica e, sobretudo, de seu
dispositivo autoritario. O que se viu, entdo, fonaufala latino-americana com sotaque
europeu — que reproduziu e transferiu para a riogaa a estrutura habitual de pensamento
da primeira lingua.

Tais limites sdo constataveis na importante obgeefa: carisma e poder” (1994),
de Boff — que deu uma visibilidade mundial para eoldgia da Libertacdo com a
condenacado curial desse livro. Em que pese a tivgiale fundamentar uma original
eclesiogénese latino-americana a servico dos empdbs, o autor seguiu de perto a

discussao eclesioldgica empreendida na Alemanbende uma espécie de traducdo dessa

" Cf. ALTHAUS-REID. 2000, p. 37:The popular theologian is not a person in diaspoua rather the
conceptual product of Liberation Theology in thasgiora of the theological markets of Europe and the
United State$

8 Ibidem, p. 41: the Basic Ecclesial Communities (BECs) show thetitionists can improve the structure
of the church but not replace them with tradiciomaligenous forms of community religious organizati
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discussao para o continente latino-americano. Apks&alor tedrico e politico dessa obra,
ter-se-ia aqui uma hibridizacdo de discursos, dalsta e ndo-colonialista, em sua
capacidade de camuflar a estrutura de pensamentoigem da autoridade e legitimidade
de seus referenciais teoricos. Neste sentido, ‘&sodias poscolonialistas tém
desmascarado o fato de que se trabalha o discefigico ocidental por simulac&o”
(ALTHAUS-REID, 2000, p. 41). Eis uma amostra dogao movedi¢co sobre o qual, “a
trancos e barrancos”, tateia-se a procura de npa@sligmas de abordagem emancipativa
do pluralismo religioso.

Mahmood contribui para esclarecer a sutileza desseesso de mascaramento
sociocultural. Muitas vezes se busca desvaloripfiaocultura e religido pelo sorrateiro
estimulo a um especifico “estilo de interpretacésida™® (2006, p. 330). Tal estilo e
metodologia de pesquisa teriam como objetivo “agétd de uma exposicao iluminista do
religioso capaz de realizar uma ‘ética politicagiesamente neutra.™ (2006, p. 330). A
autora paquistanesa analisa essa asséptica @stnadéceligido muculmana quando, por
exemplo, propfe-se aos adeptos do islamismo untaribigacdo dos manuscritos de
Qumran (2006, p. 335). O que se exige, portanto,seéia a destruicdo da religido, mas a
sua adequac&o “a uma determinada modalidade deeeugilitico liberal.*? (2006, p. 335)

O discurso colonialista frequentemente passa parnemdrica que confunde a parte
com o todo, numa hibridizacdo entre ambos (BHABH®94, p. 158). Um dos fatores que
facilita essa hibridizagdo € a capacidade de audisccolonialista mudar seus valores e
suas regras de cognicdo em conformidade com seeiesses de dominio, tornando
impredicavel a sua presenca e invisivel a suaidatte (BHABHA, 1994, p. 163). Desse
modo, um pequeno grupo (parte) se mistura cometiviolade social (todo), chegando a
representa-la — numa calculada e planejada perdafifetanca entre o proprio e o outro,
bem como do dentro e do fora (BHABHA, 1994, p. 16&)m processo de uniformizagcao

politico-cultural.

° Ibidem: ‘the postcolonial theologies have unmasked thetfattWestern theological discourse works by
simulation”

10 cf. MAHMOOD, 2006, p. 330:style of scriptural interpretatiai

1 cf. MAHMOOD, 2006, p. 330:the creation of an enlightened religious subjegiatale of realizing a
‘religiously neutral political ethic’

12 |bidem, p. 335: With a certain modality of liberal political rul&
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A partir de alguns elementos que precisavam selisa#@®@s na heranca
epistemoldgica da Teologia da Libertacdo adveimasua extensao e filha amadurecida, a
Teologia da Cultura e a subseqlente teologizacdocaluceito antropolégico de
“inculturacdo”. Esse conceito tornou-se a “bolavda’ — com o risco de impedir qualquer
nuance diante de tdo poderosa verdade filosofmalpdica e antropoldgica. Beira a
leviandade apresentar de maneira sucinta um temprescindivel para a teologia
contemporanea; resta, entdo, dizer que o conceitéfalclorizacdo” desenhado neste
trabalho ndo pretende negar, mas busca amplificaoreito de “inculturacdo” em
contexto (p6s) secular. Afinal, talvez haja um fee@o pouco tematizado ou tematizado
negativamente pelo conceito de inculturacéo: ol atmatexto (pds) secular e os diversos
caminhos de folclorizac&o do religioso.

O conceito de inculturagcdo, em suas grandes linteada romper com uma
universalidade metafisica ao visar uma comunh&o aomatriz mitico-cultural de um
grupo étnico. Como conseqiiéncia dessa afirmacéialinima inculturacao implicaria, no
minimo, de uma dualidade: no caso do cristianisemtre a mensagem evangélica — em
tese, “universal” — e uma especifica etnia. O iangdmo é inculturado se a sua
“universalidade” é inserida em uma cultura a pakéirsua matriz cultural. Tal insercédo se
daria ou pelo reconhecimento da presenca da mensagstd antes da presenca dos
missionarios ou pela originalidade dessa mensatgamigia pelos missionarios, ou, por fim,
pela mistura de certo nivel de reconhecimento&de nivel de transmissdo da mensagem
evangélica — talvez uma salutar inculturacéo etrisgianismo e etnicidade manteria um
tensionamento dialético entre esses dois polosasamulacdo de um pelo outro. Isso se faz
possivel e até necessario em especial no cristiangelo fato paradoxal de que essa
religido é ao mesmo tempo expressdo da etnicidatlicp e uma sua “superacao” em
perspectiva universal. Em que pese 0 esquematisseeedpercurso argumentativo, a
dificuldade seria propriamente um terceiro e pgatipressuposto da inculturacéo,
geralmente desvalorizado: quem ir4 dizer a quem qua matriz cultural de uma
coletividade social? O maior problema na dualidadma (segundo pressuposto) ndo seria
a distincdo que ela estabelece — que, de certainrmaajgida a pensar a tematica —, o0 maior

perigo é o de quem faré essa distincao.
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A identidade cultural de um povo — a descricdo de geria a sua “verdadeira”
matriz mitico-cultual —, conforme a compartimer#adia divisdo académica de saberes, tem
sido objeto de esclarecimento pelos especialistaargropologia. Assim, o procedimento
metodoldgico e as respectivas conclusdes alcangamtagssa especialidade acabam se
tornando um importante referencial para as pessjutsa filosofia e teologia quando
desejam tratar do que seria uma “auténtica in@gfo” do religioso. Cabe salientar,
contudo, que o chamado “rigor metodoldgico” é useaite refém de um paradigma
tedrico-valorativo quase nunca verbalizado e, gragaisso, freqientemente aplicado
acriticamente nas pesquisas de campo. Apesar @asiftencdes, tal metodologia acaba,
sob a autoridade de sua competéncia teédrica, ddsgumlo o saber da coletividade social
em transformacéo — visto que tais especialistpasta de padrdes “rigorosos” de medida e
de andlise, seriam 0s mais capazes para se defipoa” e a “ma” transformacao cultural
de um povo.

Caso seja possivel uma distincdo valorativa entreéimentos culturais, esse juizo
de valor deveria ser feito pela propria coletivielagl ndo por uma fotografia dessa
coletividade tirada por especialistas. Diferenteimelos especialistas em filosofia, teologia
ou antropologia, caberia a propria coletividadedehar — ainda que de maneira tortuosa,
tacita e inconsciente — o que “deveria ficar pea’te o que se configuraria relevante para
“permanecer” como traco de sua identidade cultd@mbora tal “permanéncia” se abra a
sempre novas transformacgoes.

Dever-se-ia assumir de que a imagem produzida sohrgrupo social € sempre
uma caricatura dele e essa caricatura deverialtegseando substituir a complexidade de
um povo ao continuamente refazer, de maneira singa sua identidade. Adverte
Comaroff & Comaroff: “em contextos colonialistas éen muitos outros), a paisagem
semantica contém uma pluralidade de "culturagb-ésde "sistemas" de simbolos, valores
e significados que séo reificados e objetivado®iago da prépria colonizacatd” (1991, p.
27-28). Prossegue, mais adiante, Comaroff & Com&t@01, p. 36): “as forcas profundas
gue as (visbes de mundo) motivam, e seus varia@asnde consciéncia, ndo emergem

tanto a partir do conteldo dessas historias quapiartir de sua poética, isto €, a partir de

13 Cf. COMAROFF & COMAROFF, 1991, p. 27-28itt colonial (and many other) contexts, the semantic
scape contains a plurality of ‘cultures’ — that &, ‘'systems’ of symbols, values, and meaningshndrie
reified and objectified in the course of colonipatitself’
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seu jogo inconsciente em signos e simbolos, de estagturas e seus siléncios, de suas
referéncias implicitas:*

Em ritos e cultos menos oficiais e mais instituaiorente marginalizados, pode-se
encontrar uma maneira plastica e n&o-verbal de ucolatividade viver e pensar,
constituindo seu “mundo”. Essa plasticidade estkipra de uma producdo “estética” —
hermenéutica estética entendida aqui nos passéteidegger e Gadamer, ou seja: uma
capacidade de construir “outros mundos possivAIRTTIMO, 1992, p. 16) —, 0 que
facilita a esse tipo de leitura, em sua linguagextremamente flexivel, tornar-se
provavelmente a mais interessante chave de lellasa expressdes religiosas. Dessa
maneira, as expressoes religiosas seriam vistas ¢mgos do sagrado” (NIETZSCHE,
1974, seccao 125); numa impostagcdo horizontal ®irelizante do religioso, em outras
palavras: numa metaforizagdo do religioso produzalativamente — em sua dimensé&o
historica e existencial.

Encontra-se hoje uma relativizacdo do método cooessm a verdade. Na época
moderna, as verdades cientificas disputaram e kamce luta contra as verdades
religiosas. Na contemporaneidade, porém, a refaij@io do meétodo cientifico como acesso
a verdade — como se vé nas obras de Kihn, Feyerab&adamer — proporcionou um
esvaziamento da extenuante luta epistemoldgica ei@ncia e religido e, a reboque, trouxe
um reconhecimento académico do saber religiososeNesovimento circular, ndo s6 a
producdo cientifica passa a assumir um caraterfoneta e caricatural do “real”, mas
também a filosofia e a teologia pés-heideggeridsggeraram” uma impostacao metafisica
e um consequente objetivismo e coisificacdo de Deus

Consonante com o0 pensamento de Ricoeur (1979), gnadda Escritura se
caracteriza por sua qualidade “poética”. O texbdidd € um tipo de “poesia”’ extravagante;
extravagancia devida ao carater referencial e e&orilivo de um texto que visa nomear
Deus. Essa nomeacéao biblica de Deus é multipladiesencia da tradicdo ontoteologica
posterior, que identificou Ser e Deus, numa terdalie explicar objetivamente a realidade
divina. O acesso aos acontecimentos-fonte da &adjgdaico-cristd ndo poderia ser

acessado objetivisticamente, mas apenas de manéirata como algo que sobrepassa a

14 Ibidem, ‘the profound forces that motivate them, and théedavehicles of their awareness, emerge not so
much from the content of those stories as front ghatics; that is, from their unselfconscious ptaysigns
and symbols, their structures and silences, theplicit references.
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narracao sagrada. A hermenéutica de Ricoeur pati@adicdo judaico-crista, em que ele se
situava, e solicita aos ndo-cristdos uma “assusgépatica” e uma “suspensao de juizo”

para que compreendam o sentido filoséfico dessec#aa tradicado religiosa. Em que pese
Ricoeur solicitar, também dos cristdos, essa dafitade perante os textos sagrados de
outras tradicdes religiosas, seu pensamento estaregistro do “poético” que enfatiza a

escrita. Seria interessante ir mais além da eseriganpreender uma hermenéutica pos-
metafisica que comungue da plasticidade poéticasguapresenta em rituais, dancgas,
gestos, iconografia e outras comunicagdes nao-gerba

A citacdo de Vizenor (GRAU, 2007, p. 450) talveadsj a entender esse “ir mais
além” acima proposto: “ndo-nativos raramente emBna@ sobrevivéncia das historias
indigenas™. A citacdo prossegue: “Muitos nativos foram osigmst mascarados das
histérias de astlcia; em sentido estético, semeapados para despistar os missionarios,
cientistas sociais e expressar mod8s& “trapaca” nativa € uma maneira paradoxal de
resisténcia e flexibilidade cultural. Os nativoggm com o sagrado étnico e universal e
fazem um pastiche do Sagrado colonialista, bem cdmaeriedade e gravidade que
acompanham seu estreito limite: “Atuacdo pela &stésta viva, e bem viva, em muitas
culturas indigenas e multiétnicd<.(2007, p. 451). Essa brincadeira e “jogo sagrado”
profaniza o discurso exclusivista do Sagrado netafique impde o siléncio as outras
falas. Participar desse “jogo” por uma folclorizagdo religioso abre um caminho de
convivéncia na pluralidade cultural — de modo a geehuma de suas expressdes se
coloque, por meio de critérios abstratos e epidtagitms de validacdo, como mais fiel a
identidade cultural de um povo do que outra, carsidh superficial ou de menor qualidade
historica.

O conceito de “inculturacdo” foi inflacionado poma implicita objetivacdo
epistemoldgica, dai a escolha por um conceito wadéil e multiplo do religioso, mas que,
ainda assim, ndo deixa de ser um conceito antrgolbo conceito de “folclorizacdo”. A
folclorizacdo seria uma interessante ferramentacaitral de esvaziamento dos

pressupostos dogmaticos do discurso sobre o mlig® seu perigo de objetivacdo

15 Cf. GRAU, 2007, p. 450:rfon—Natives rarely understand the native survivastoeies”

16 |bidem: ‘Many natives were the past maskers of tricksteiest@nd, in the aesthetic sense, always
prepared to outwit missionaries, social scientistd manifest manner's

7 |bidem, p. 451: Trickster agency is alive and well in many indigesand multiethnic cultures
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sociocultural. A folclorizagdo nao separa a culemaseu aspecto externo e interno. Toda a
cultura é transformada por esse processo. Nao f@negacédo da cultura, ao inverso,
preconiza-se, pela folclorizacdo, uma legitimacagobpria coletividade, mesmo que de
modo ambiguo, em processar organicamente 0 novo syuge, trazendo novas
possibilidades e desdobramentos culturais.

Com relagdo a ambigiidade do processo de folclgiracaberia enfatizar o
protagonismo dessa coletividade em assumir e tanaf a sua prépria identidade
cultural. Para tanto, h4 de se retomar a advedédei Benjamin sobre o totalitarismo
fascista, herdeiro de um romantismo nacionaliseasguestruturou em contexto secular: “o
resultado l6gico do fascismo é a introducéo daieat@a vida politica®® (1968, p. 241).
Ainda hoje, a espreita, sempre ronda o risco de neghacdo nacionalista do religioso com
sutis ou explicitas manifestacdes de violénciareoot“outro”. Exemplifica isso a ultima
eleicdo presidencial nos Estados Unidos, em queraitad cristd retomou, num uso
xenoéfobo, o famoso trecho do juramento a bandBiede of Allegiande “uma nacao sob
Deus™. Para se evitar esse uso excludente do religiesocedo a uma determinada
expressao sociocultural, o desafio ndo seria una@omralizagdo social e sim uma
compreensao transitiva de identidade que passa g&dthimento do outro e pelo
reconhecimento de uma multiplicidade étnico-refigioe suas respectivas expressdes
estéticas.

Nessa identidade transitiva se vislumbra uma sendacipativa ndo pelo desenho
de uma utopia, mas por uma forma de profilaxia pag diferentes tipos de
fundamentalismos. A folclorizacdo do religioso evoena transformacéo ndo-linear e pos-
metafisica do religioso. Sua capacidade emancipgtiassa especificamente por uma
relativizacdo dos fundamentos e enraizamentos.agdililade e incerteza dessa senda
inaugurada pela folclorizagdo ndo apontariam pama asfixia cultural e religiosa, mas,
paradoxal e ousadamente, apontariam para seu oposta revitalizacdo plural,

democratica e popular do sagrado religioso em gtm{pds) secular.

18 cf. BENJAMIN, 1968, p. 241:the logical result of Fascism is the introductidneesthetics into political
life.”
19 |bidem, “one nation under Goti
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3 Folclorizagdao e democratiza¢ao do religioso

Uma boa parte das pesquisas que tratam da foltdazconsidera esse fendbmeno
uma caricaturizacédo do que seria a complexidadeadtural de um povo, contribuindo
para desqualifica-lo. Percebe-se esse viés intatm@ na citacdo que Taylor (2008, p.
242) faz de um texto de Mahmood: “0 movimento déhenes em mesquita no Egipto
guerem resistir a folclorizacdo da pratica islamiglas ndo estdo soberbas quanto aos
simbolos do Isldo, mas tentando descobrir o plet@ressformador significado de suas
praticas.®

Nesta citacdo, a folclorizacdo significa uma abgeda superficial e in6cua da
pratica islamica e ndo o seu “plendiil() e “transformador” ttansformativé significado
sociocultural.

A folclorizacdo é construida de multiplas maneias nossos dias. H4 ndo s6 o
modo tradicional e espontaneo de a cultura popdaefazer criativamente, mas também
se percebe uma “légica de mercado” que folclorizaultura e o religioso por meio da
chamada “indUstria cultural”. Muitas vezes o queestende por “folclore” € um produto
turistico que pasteuriza e reifica a riqueza caltude um povo, reduzindo
unidimensionalmente a sua complexidade estétiean@rstica a mera mercadoria, pronta e
posta a venda para ser consumida turisticamenteri€mo, entdo, torna-se um tipo de
peregrinacdo secularizada para o consumo de bemsolgios exoticos. Esse olhar
mercadoldgico faz da cultura de um povo um prodigoentretenimento e curiosidade
momentanea — sem maiores vinculos afetivos ou amgiimento sociocultural com a
vida de quem se contempla a partir “de cima” eftda”.

Embora tenhamos aqui uma espécie de postura cidtaiao sentido da
folclorizacdo ndo deveria se esgotar nessa “lédecanercado”, que deveria ser rejeitada
tout court de modo total e completo, como se ela, em suagéidade, ndo comportasse e
trouxesse também, numa prépria e sinuosa dinaposajbilidades emancipativas. Embora
seja compreensivel a negacdo do aspecto negatifalctirizacdo cultural, um problema
de uma postura exclusivamente pessimista e antay@puianto a ela seria uma atitude

20 Cf. TAYLOR, 2008, p. 242:The women’s mosque movement in Egypt want to tasidolclorization’ of
Islamic practice. They are not into pride in thendpls of Islam but are trying to discover the full,
transformative meaning of its practicés

Horizonte, Belo Horizonte, v. 8, n. 18, p.65-84, jul./set. QQ1SSN:2175-5841 81



Marcelo Martins Barreira

reativa e incapaz de reconhecer suas potenciaid&dsa leitura, ademais, baseia-se numa
subjacente separacdo entre 0 que seria essenzigue seria superficial ou acidental de
uma manifestacao religiosa.

O reconhecimento do carater folclorizante de todidua e religido permitiria,
talvez, questionar o dualismo entre o exoético é@-exotico subentendido nessa critica a
folclorizac&o. Dualismo refém de um quadrante ni&taf e fundacionista que abstrai a
vivéncia religiosa, estreitizando demasiadamentsuas fronteiras. Perspectiva que ha de
ser respeitada, dentre tantas outras, mas da guabde discordar ao se acompanhar a
tradicdo hermenéutica “da suspeicdo” — numa alas&océlebremaitres du soupcorde
Ricoeur (1969, p. 149-150) —, de cunho pés-metafisi mais afeita a um acolhimento a
multiplos olhares sobre o real. Por conseguintea maexercicio de uma salutar vida
democratica, a aceitacdo dessa Ultima perspeaiwico-valorativa vai ao encontro do
diferente. Diferenca que consiste em novas abondagias expressdes culturais e
religiosas, numa retroalimentacéo incessante déuahe@o novo.

A fluidez e a vacuidade entrevistas na folclorizafgiilitam-lhe uma hermenéutica
plural e transversal da complexidade religiosa entinua transformacéo, acelerada com o
advento da “industria cultural”. O dinamismo dacfotizacao do religioso participa de uma
longa tradicdo que se intensificou assustadoramemte o polémico advento damass
media Poder-se-ia até mesmo tracar um paralelo cormoda debate acerca da “indUstria
cultural” no inicio do século passado para se gyatey lado positivo da folclorizacao.

Com a chegada de novas tecnologias de “reproduge@dmca” das obras de arte
(RICOEUR, 1968, p. 217-251), a exemplo do cinen® 81 p. 238), houve uma divisdo na
Escola de Frankfurt. Havia o entusiasmo por essaasntecnologias em Benjamin e outra
posicdo, que concebia a estética auténtica a martmodo tradicional de se fazer arte.
Embora os argumentos de Adorno e Horkheimer emsdedfia Ultima posi¢cdo fossem
metodologicamente rigorosos e respeitdveis, de wumtop de vista pragmatico, a
condenacido da arte cinematografica tornou-se ind@sdilmes “A Ultima Tentagio de
Cristo” e “A Paixao de Cristo”, comentados anteriente, tém atitudes diferentes diante
das inquietacOes religiosas contemporaneas. Logmema pode ser usado de uma forma
socialmente mais inclusiva ou ndo, apesar do “semsalismo” e do carater

“mercadoldgico” da industria cultural. O mesmo d@ecre com a atual folclorizagéo do

82 Horizonte, Belo Horizonte, v. 8, n. 18, p.65-84, jul./set. A01SSN:2175-5841



Dossié - Neoateismo: Questdes e Desafios — Afflgmocracia, (pés) secularizacéo e folclorizagacetigioso

religioso. Talvez o desafio de se valorizar o feadm da folclorizacdo do religioso
acompanhe um reconhecimento da importancia da tmall=uiltural, mas também pelo
desafio de um esvaziamento da metafisica e dellsauabstratizante sobre o religioso, que
se estendeu a espiritualidade e a mistica.

Ainda que consistente, o receio académico peratgenatica em tela ndo deveria
impedir uma abordagem diferenciada e positiva queepservir a democratizacdo das
leituras e das praticas do religioso em contexés)(gecular. Acolher institucionalmente,
académica e eclesialmente, a folclorizacdo doiosligimplicaria, em sintese, numa dupla
inovacao paradigmatica: seja pelo reconhecimentantke emancipacéo politica que passe
por critérios idiossincraticos e ndo-lineares; s&pretudo, pela aceitacdo de uma vivéncia

multipla do religioso marcada pela ambiguidadeutalte por uma efetiva laicidade.
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