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Religiosidade laica: uma introduc¢ao ao pensamento de
Maria Corbi

Secular religion: an introduction to Maria’s Corbi thought

Alberto da Silva Moreira -

Resumo

Apresento neste artigo as linhas gerais do pengarderfilosofo e epistemologo cataldo Maria
Corbi, bem como sua teoria acerca da funcéo daaelhas sociedades tradicionais e da perda
desta fungdo nos quadros da moderna sociedadéficeer® tecnoldgica. Para Corbi, a era
industrial fez desaparecerem as condi¢bes de widat@rnavam necessarias as culturas pre-
industriais e suas mitologias e religides. Os giakede programacao coletiva baseados nessas
religibes e mitologias perderam sua funcéo, e ps0 estdo todos em colapso. Em seguida
abordo sua proposta de uma espiritualidade leigjgada para o conhecimento silencioso e o
caminho interior. A espiritualidade leiga, livre daibmissdo a sistemas de crenca, deve
preservar o rico legado espiritual presente nam¥dradicbes religiosas como contribui¢cdo
para uma sociedade mais humana e livre. Por figg #agumas observacdes e comentarios
sobre questfes que considero sensiveis no modglootele Corbi, sobretudo sua afirmacao
sobre o fim da religido e a falta de substitutos jgda, sua compreenséo da historia e a possivel
universalizacéo de sua proposta de espiritualidade.
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Abstract

This article presents the general lines of thowghhe catalan philosopher and epistemologist
Maria Corbi, as well as his theory about the rdlesbgion in traditional societies and the loss
of this function within the frameworks of moderniesttific and technological society. For
Corbi, the industrial era made disappear the lidogditions which made necessary the pre-
industrial cultures and their mythologies and tielig. Social programming systems based on
these mythologies and religions have lost theirction, so they are all collapsing. Then |
discuss his proposal for a lay spirituality, whadeks the quiet knowledge and the interior path
to oneself. This lay spirituality, free from subsian to belief systems, should preserve the rich
spiritual heritage present in the various religitnaglitions as a contribution to a more human
and free society. Finally, | make some observatiand comments on sensitive issues in
Corbi’s theoretical model, especially his statensdrgut the end of religion and the lack of
substitutes for it, his understanding of historg dhe possible universality of his spirituality
proposal.
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Introducgao

O pensador valenciano Maria Corbi Quifionero, tgle doutor em filosofia,
desenvolve ha mais de trinta anos uma linha praymsaestudos sobre religido e laicidade.
A partir de sua tese de doutorado (CORBI, 1983)esalrelatividade cultural dos sistemas
de valor humanos, Corbi passou a se ocupar sengisecam as implicacées profundas
gue as mudancas trazidas pela ciéncia e pela i@ovecnoldgica trouxeram para a
religido. Antigo membro da ordem dos jesuitas, Mé&eispanhol: Mariano) Corbi fundou
em Barcelona o Centre d"Estudi de les Tradiciorgi&ses, um centro laico, internacional
e interdisciplinar dedicado a pensar a qualidadeidia humana e a cultivar a sabedoria
presente nas mais diversas tradicdes religios&ETR relne intelectuais e pesquisadores
da religido das mais diversas procedéncias e éeasnhecimento, organiza seminarios,
dialoga com diferentes liderancas religiosas, nmantén sit¢ e divulga publicacdes
proprias e avulsas sobre temas de espiritualidasibedoria. O préoprio Corbi publicou
uma extensa lista de livios apesar da idade mantém intensa atividade confereacista
e escritor. Cientistas de outros paises fizeragcapcédo de suas idéias e tem contribuido
para desenvolvé-ldsNa verdade formou-se em torno do CETR uma redeedguisadores
e pessoas interessadas em espiritualidade queadiate as intuicbes do pensamento de
Corbi. Isso acontece, por exemplo, através da dériencontros internacionais em Can
Bordoi

No breve espaco deste artigo ndo é possivel ratarprofundidade e abrangéncia
toda a rica producéo e o pensamento de Maria Carbitar-me-ei, portanto, & exposicao
das linhas fundamentais de sua analise da relgpéw sistema de crencas, da crise das
religides nas sociedades de inovacao e do seweston resguardar a heranca espiritual

das tradicdes religiosas através de uma espidaggi laica. O panorama sintético se baseia

! CETR. Disponivel em <http://www.cetr.net>. Acesso 12 set. 2010.

2 Os mais importantes saioa religié que ve1991.Conocer desde el silenci®992.Proyectar la sociedad,
reconvertir la religion 1992.Viento de libertad[VL] 1994. Religién sin religiéon[RSR] 1996.El camino

interior, mas all4 de las formas religiosas, [CZP01. Métodos de silenciamiento [MZJ006. Hacia una

espiritualidad laica: sin creencias, sin religionesin dioses2007; (trad. brasPara uma espiritualidade
leiga. Sem crencgas, sem religides, sem deuses, [EL])2B&60los caminos del silencio, [CP10.

% Veja-se, por exemplo, as obras do soci6logo aostase J. Armando Robles Robl&epensar la religion

2001;Hombre y mujer de conocimientoa propuesta de Juan Matus y Carlos Castane@é, 20

* As atas desses encontros internacionais foranicadiaks na forma de livro pelo CETR, cf. o site.
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principalmente nos livroReligion sin ReligiofRSR] e Para uma espiritualidade leiga
[EL], obras nas quais Corbi resumiu os varios madseosua teoria. No final do artigo farei
comentarios e observacfes sobre algumas questéesogsidero nevralgicas no modelo

interpretativo de Corbi, continuando dessa forrda&almgo com seu pensamento.

1 Areligidao nas sociedades pré-modernas

A cultura, segundo Corbi, é o instrumento que diearano, como vivente cultural,
utiliza para adaptar-se, construir e sobrevivemm@o ambiente (RSR, 10). A cultura, o
mais nobre e elevado que possui 0 ser humano, gesba uma funcao bioldgica e “nos
situa na humilde condi¢do de uma espécie a mais esitviventes do planeta Terra” (RSR,
10). A cultura cumpre na espécie humana a mesn@dugue a determinagdo genética
desempenha no restante das outras espécies: assaguida. Sempre fazem parte da
cultura as normas, os valores, as regras de coampento. Os sistemas de valores criados
pela cultura devem suprir a indeterminacado genépioa isso devem oferecer modelos
seguros e incondicionais de como sobreviver. Cargsggmente, cada grupo humano
tende a considerar sua prépria cultura como a Umiozana e as demais como béarbaras ou
falsas (RSR, 11). Tais sistemas de valores e asemccargo das religides, estabeleceram
guadros de interpretacdo do mundo, orientacdes tevagdes de modo a garantir a
sobrevivéncia do grupo de forma duradoura e ef{@2R, 12). A linguagem, essa
invencgdo bioldgica, introduz no mundo humano aadist interpretativa e o significado
das coisas. A fala permite recriar a realidadeag novas realidades, novos mundos, novos
guadros de valor, que também devem ser absolutos.

Para Corbi a cultura equivale a um programa esamnitie. Ela € como um software
de computador, que ao funcionar gera a0 mesmo tgapimetros de compreensao e
valoracdo da realidade, bem como um sistema de&uade relagbes sociais (RSR, 14).
Quem compartilha um mesmo sistema cultural comparttum mesmo mundo de
realidades e uma mesma estruturacdo de desejeté@naps ... uma mesma estruturacao
objetiva e subjetiva.” (RSR, 44)

As mitologias sao narrativas que expressam o0s padrdletivos de compreenséo,
valoracdo e atuacgdo das culturas pré-industri@ighi®é uma vinculagéo estrutural entre o
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tipo de narragdo mitolégica e a forma de trabalh@tividade laboral dominante em cada
grupo humano. Sociedades de coletores e cacadoe=ssno separadas no tempo e no
espaco, se consideradas dentro do seu préprio gemoam mitologias semelhantes. Isso
porque todas as atividades importantes para aweéneia do grupo tinham que aparecer
nas suas narracdes mitolégicas, que estavam baseadsquema “a morte se transforma
em vida” (RSR 17-19). Nas sociedades em que haatividade produtiva dominante, a

estrutura social se forma a partir desta atividgi®R, 29); a cultura e a religido vao

manter com ela uma afinidade estruturante. Pam é&$undamental que haja coeséo e
obediéncia, o que sbé se consegue com o0 uso do patierautoritarismo. Nas sociedades
agrarias a vida depende da organizacdo social itéwmi@r que controla estritamente o

trabalho e o saber. Para isso 0 Estado precisaotaima religido ou ter sua colaboragéo
permanente. A autoridade mantém o controle idectd@ disciplinador, da coesédo e

uniformidade a vida social, evita mudancas ameaeadd’or isso a autoridade é vista
como condi¢do fundamental para a vida e a prosméridlaquele grupo (RSR, 21). As
sociedades baseadas na agricultura, no pastoriastesanato, no comércio ou as de
economia mista geraram mitologias e formas relagosais complexas do que as dos
cacadores e coletores, porque sua divisdo do h@lbambém era mais complexa. Se nao
h& um grupo social que imponha sua cosmovisdo eosid, a cultura pode acomodar

formas mitologicas e religiosas variaveis. pddis grega, por exemplo,

a conjuncdo de uma estrutura de trabalho diveassificequilibrada e sem
nenhuma ocupac¢do dominante, com uma estrutural swgenizada em
clas familiares, torna possivel que o modo de atlgw artesdos se
converta no modelo de interpretacdo da realidadse Ehodelo, com o
tempo, tendera a ser preponderante, primeiro mapietacido do saber,
depois na organizacao da totoalidade da societRsi,(38).

Segundo Corbi, nas cidades medievais baseadagricaltara, na pecuaria, no
artesanato e no comeércio, os elementos mitologiotsitarios e agrarios incorporam um
terceiro elemento, a visao religiosa da luta dogdpio do bem contra o principio do mal. A
vida passa a ser vista como uma batalha contral,odaaual participa inapelavelmente
todo ser humano. Essa ética coletiva foi um fatadémental de coesao social, imposta

pelas necessidades intrinsecas da sociedade mesldwaeu sistema dual de valores.
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Neste ponto, antes de tratar das sociedades imdiusiias modernas, Corbi
sumariza emReligion sin Religiono que afirma serem “as leis de transformacédo dos
sistemas culturais”. H4 uma grande proximidade elo ssquema com a estrutura das
revolugdes cientificas proposto por Thomas Khun KI) 2006). Afirma Corbi que
transformacgdes importantes dos instrumentos deallr@psejam instrumentos fisicos ou
sociais, influem diretamente na transformacdo doddes axioldgicos das sociedades
(RSR, 43, tese 15). Para ele, ndo é possivel abandm sistema de valores, mesmo que
esteja em crise, até que se possua uma altermeéivgois rechacar um sistema de valores
sem ter outro para substitui-lo equivale a renureiama vida com sentido, abrir mao de
uma pratica social coerente. Por outro lado, costeresas de valores regidos por modelos
diferentes de mundo sdo incomensuraveis, a passagem sistema de valor a outro nado
se da gradualmente, mas de forma abrupta, por EEWERSR, 45): “Uma mutacdo no
sistema cultural supbe uma transformacdo da on#logma transformacdo das
experiéncias e das estruturas subjetivas, umafdrams;ao das relacdes intersubjetivas e
uma transformacao da religiao” (RSR, 45).

Em Para um espiritualidade leigéEL, 135), Corbi formaliza o que considera ser “o
ndcleo antropolégico que origina as religides”. U2 gerou as religides gmssaddoram:

1. Nossa condicéo de seres falantes;

2. A dupla experiéncia do real, consequiéncia da candie seres falantes:

- uma experiéncia do real ordenada a nossa soBreiave necessidades;
-uma experiéncia do real em si mesma absolutajdigasignificacdo das
nossas experiéncias;

3. As condicdes pré-industriais de vida;

4. A programacao coletiva por meio dos mitos, siode rituais. (EL, 135)

Para Corbi os dois primeiros fatores continuanstexio, porque fazem parte de
qgualquer cultura concebivel. Ja o terceiro e otquatores so existiram nas condicdes de
vida pré-industriais; no presente estdo fadadosdesaparecimento. Corbi tira uma
concluséo importante: “O nucleo que constitui nassgzecificidade como seres vivos, € 0
ndcleo gerador das religides, caso se viva em ¢oasdipré-industriais com um sistema de
programacado mitico-simbolico. Esse nucleo... n&eligioso... sendo simplesmente um

ndcleo antropologico gerador de formas” (EL, 1¥xse fato explicaria porque todas as
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sociedades pré-industriais foram indefectivelmeneiggiosas. Mas a era industrial fez
desaparecer as condi¢cdes de vida que geravam avaomnnecessarias as culturas pre-
industriais e suas mitologias e religides. Os siakede programacao coletiva através dos
ritos, mitos e simbolos n&o sdo mais necessagagr@am todos em colapso.

Corbi divide, portanto, o estilo de vida da espécimana em dois grandes blocos:
0 das sociedades pré-industriais e o das sociedadestriais. As sociedades pré-
industriais construiam e impunham a programacaeticalatravés dos mitos; as sociedades
modernas o fazem através das teorias cientificadas ideologias (RSR, 48). O
aparecimento das sociedades industriais, segundboi,Geeio alterar completamente a
estrutura cultural anterior: a industria tende avester-se na ocupacao laboral dominante,
a cultura agraria e autoritaria esta desaparecdadseus ultimos redutos, de sociedades
estaticas passamos a sociedades dindmicas e dg@oo(RSR, 51s.). Esse processo de
mudanca j& leva cerca de duzentos anos e aind@stadotalmente completo, mas as
sociedades baseadas na producdo de conhecimemiwaedo estdo implantadas no interior
das sociedades industriais plenamente industriizaEL, 158). Elas sdo os polos
dindmicos que apontam o caminho a ser seguidmgastas outras.

Na primeira fase da revolucdo industrial mudaramese maquinas e o0s
equipamentos, mas as estruturas mentais s6 ao®op@ec transformaram. Hoje as
sociedades de inovacdo, baseadas no paradigmdficier® na inovagdo tecnoldgica
continua, exigem uma conversado completa das fodeaensar e sentir em relacdo aquelas
das sociedades tradicionais. As sociedades baseadss paradigma se véem forcadas a
produzir inovacdo em quatro ordens: inovacoes ifiesd, tecnoldgicas, organizativas e
axiolégicas. Tais inovacdes afetam as formas deallna e de producado, as relacbes
trabalhistas e as relagbes sociais; portanto, @wips bases da sociedade. (EL, 158) Um
tipo novo de sociedade se expande e se consolishaa ‘sociedade que vive, que se
desenvolve e que prospera, criando e consuminddéinaamente um bem sutil: o
conhecimento.” (EL, 159). Para Corbi o éxito ouarfsso econémico das regides e dos
paises vai depender da capacidade de seus grupossanmeis de criar conhecimento e
inovacdo. E essa inovacdo, que ja é pratica cerreot mundo empresarial e nas
organizag¢des econdmicas, vai ocorrer de um modmtya em toda a sociedade, “porque a

inovacao esta se tornando a responsavel pelo bameesnémico.” (EL, 160)
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Segundo Corbi, todas as grandes religibes atuaseraan e se formaram em
sociedades pré-industriais, agrarias, autorit&riaatriarcais.Neste sentido a religido crista
€ uma religido como as outras: “trata-se de umalogia estruturada pelos mesmos
padrbes de construgcdo que estruturaram as religiiesa precederam e que foram
contemporaneas ou posteriores a ela.” (EL, 122nEwaciedades de coletores, cacadores
ou agricultores. Estas sociedades tradicionaisvastaorganizadas segundo esquemas
piramidais e autoritarios de poder, sua culturaperaneada pelo mito, pela nogéo ciclica
do tempo e por uma forma de conhecimento fundarneemde estatico. Nessa formacgao
social, a religido desempenhava fundamentalmefitecdio de gerar e proteger sistemas de
crencgas; eram 0s sistemas de crenca que mantinbesa @ sociedade e permitiam sua
reproducdo no tempo. Os mitos, os valores, as rod@a&omportamento, os interditos e o
proprio conhecimento, todos tinham uma origem e legdéimacao religiosa. Por isso, ir
contra a religido ou tais sistemas de crenca,fgigma atacar a estrutura mesma que dava
vertebragdo a essas sociedades. Como se tratavamodledades tradicionais, o0
conhecimento estatico ndo podia incorporar ou geraiinclusdo do novo, a ndo ser de
forma bastante controlada e marginal. Por iss@sernvolveram mecanismos ideologicos e
psiquicos potentissimos contra as mudancas. Eattamudou radicalmente, pelo menos
desde a revolucdo industrial. Nossas sociedade®rmasl ndo sdo mais agrarias, mas
industriais ou pés-industriais. A forma de orgagé@za das sociedades industrializadas é
muito distinta daquela forma de organizacdo dasedades tradicionais. Nelas toda a
estrutura de producédo e a forma de vida esta baseadiéncia, e na sua aplicacéo pratica,

a tecnologia.

2 Areligido nas sociedades de inovagao continua

Segundo Corbi as sociedades modernas sao socidiedeslas no conhecimento e
ndo na autoridade tradicional. Como a industrimdorse a forma basica da atividade

produtiva, que garante o funcionamento desse tgpeatiedade, e ela estd baseada no

® Para Corbireligido é “... um conjunto de narragbes sagradas, de simboiitos e rituais que geram e
suportam um sistema de crengas — sistema que tam regsultado um projeto de vida coletiva e indiaide
que, a0 mesmo tempo, é um sistema de represergalgmiciacdo a dimensao absoluta da existént..
como revelado por Deus, sendo, portanto, intocduedhlteravel. (EL, p. 18)
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emprego sistematico da ciéncia e da tecnologia,pguesua vez dependem do continuo
revolucionamento do conhecimento, tal sociedadebéamdeixa de ser estatica, para
tornar-se uma sociedade em transformacédo conthhuaudanca € inerente a sua propria
estruturacdo. Nao existem certezas ou verdadesitdefs, portanto ndo ha lugar para
dogmas e submissdes; o individuo precisa ter ldukrgpara formar suas proprias certezas.
Para Corbi nossas criacbes serdo sempre provisiaperfeitas, “carecemos de toda
certeza que nos venha de fora, seja de Deus s&jata@za” (EL, 161). Por isso também
ndo se pode afirmar que o desenvolvimento e aseq@iéacias desse processo puxado
pelas ciéncias e pela tecnologia sejam inequivoctEm@ositivos, ainda que nos
“aproxim[em] de modo continuo da prépria natureaa cbisas” (EL, 161). Para Corbi, as
sociedades de conhecimento “sdo sociedades quendpvepor elas mesmas seus
postulados axioldgicos, a partir dos quais constouseus proprios projetos de vida.” (EL,
161).

Parece claro porque, segundo essa linha de pensaneetugar e o papel das
religibes muda radicalmente em tais sociedadessiridis em transformacédo continua.
Para Corbi as religides, como grandes instituigf@s organizavam e velavam pelos
sistemas de crenca, ndo tém mais lugar nesta adeied nao ser como grandes museus do
passado. A religidao nas sociedades baseadas necomemto ndo tem mais sentido; elas
perderam sua funcéo de gerar e gerir sistemasetearque moldem a compreensao, a
valoracdo da realidade, ou que fornecam esquemas @aatuacdo coletiva. O
comportamento das pessoas agora se baseia natlbatd escolha e no conhecimento que
os individuos tém em relacdo a si mesmos e emaeekag mundo. Por isso, chegou a hora
de enterrar 0s mortos; € preciso ter coragem mer fisso e € preciso fazé-lo com
dignidade (ROBLES, 2006).

No entanto, afirma Corbi, com o colapso das redgifiadicionais, ficamos sem 0s
meios para viver e expressar o que ele denomifidimensao absoluta de nosso viver”, ou
experiéncia da dimensao absoluta da realidadénsetta e especifica a espécie humana.
N&o sabemos ainda que formas o nucleo antropolégieo é o centro de nossa qualidade
humana e que no passado gerou as religides, wanesssob as novas condi¢des culturais.
Para Corbi, “teremos de aprender a compreendeqpeximentar e a cultivar a dimensao

absoluta de nosso existir e de nossa experiénciaalomas sem formas religiosas.” (EL,
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137) As formas religiosas do passado até podemtdizadas, mas de modo puramente
simbolico, como metéforas, para refletir sobre flqgue ultrapassa toda forma e sistema
de interpretacdo e de avaliagdo: a dimensao ahsttuteal.” (EL, 137) Mas se estamos
compelidos a cultivar uma espiritualidade néo-refig e ndo-crente, isso implica, por
outro lado, que agora podemos herdar o legadoitespide toda a humanidade: “de todos
podemos aprender; todas as tradi¢ées ja sdo Ho&@KRBI, 2008, p. 105)

Ou seja, se a religido perdeu seu lugar e func@meciadade de inovagado continua,
se ela se tornou obsoleta enquanto “equipamentorallobrigatorio”, o mesmo néo
aconteceu com a espiritualidade. A espiritualidadema necessidade antropologica dos
seres humanos e esta continua tdo crucial e inmpertaomo antes. Mas que
espiritualidade? Na espiritualidade ndo se trata,Gbrbi, de uma nova explicagcdo dos
mistérios da existéncia, ou de uma explicacdo aataosida e da morte, ou de uma solucéo

para os problemas metafisicos da existéncia:

Ela ndo soluciona nada, sé cria pessoas capazgfadexplicacfes e de
resolver problemas. A espiritualidade ndo é unesiatde crencas; nao
pode, pois, controlar nada... a espiritualidadberdade de toda forma e
de toda férma... A experiéncia espiritual é libeimlaompleta, é o fim de
gualquer submissédo. O poder auténtico da espidadgd vem de sua
profundidade... Tudo nasce de dentro e se apGmamaia interioridade e

na propria autonomia, mas a base da prépria e ttwinomia, da

iniciativa, da criatividade e da liberdade radiéah experiéncia, em nés
mesmos, da grande dimensao do existir. (EL, 169)

Corre-se o risco, numa sociedade e numa cultutaudieo técnico-cientifico de, ao
deixar de lado os sistemas religiosos, seus mitiasgeagens que ja ndo dizem nada ao
seres humanos modernos, de jogar fora ou perdguiasima fonte de sabedoria das quais
as tradicOes religiosas também eram portadorasrefgidoes eram como tacas que
continham o vinho precioso; ao romper-se a tacae«® 0 risco de perder o vinho
precioso. Como salvar para a humanidade o riquissggado espiritual e mistico das
tradices religiosas numa época em que elas namaidmecessarias e podem (devem) ser
descartadas? Para garantir qualidade de vida pgpassoas, € urgente que se recupere a
dimensdo da experiéncia absoluta da realidade. Embsta seja uma civilizacao

estruturalmente dependente da ciéncia e da tedaplag ciéncias ndo podem resolver
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todos os problemas humanos. Sobretudo porque agsgrares problemas que afligem a
humanidade sdo de natureza axiolégica, como oaisppoliticos e morais (EL, 191). E as
ciéncias por seu préprio método pretendem mantees&gas em termos axiolégicos. As
ciéncias, como constructos lingulisticos, propomon informacdes que permitem
manipular o real e mesmo informar sobre as questdefdgicas, mas ndo sao capazes de
construir axiologias e propor valores de formaaZficAssim, por mais tecnoldgicas que
sejam as sociedades, elas precisardo construineensistemas de valores que preservem a
vida e que orientem o proprio uso a ser feito d&sc@s e da tecnologia.

Esta dimensédo, essencial para o ser vivo faladtgyosle ser vivida e expressa
através de uma forma (nova) de espiritualidade,nngis religiosa ou ligada a sistemas de
crenca, mas por uma espiritualidade laica. Mas quardesenvolver tal espiritualidade, se
isso ndo sera feito e nunca podera ser feito p@teia e pela tecnologia?

Essa é a questdo de fundo e o projeto de vida saqpepds Maria Corbi.

3 Para uma espiritualidade laica

Segundo Corbi, o ser humano é por natureza dejmedasapiedado e egocentrado.
Mas ndo pode haver qualidade de vida humana saaudtece, pelo menos em certo grau,
a passagem da condicdo de depredador egoista gdmmk amante dos demais seres
humanos e de toda a realidade (2008, p. 110). @®$$0s culturais sofisticaram o campo
da caca e a atividade do cacador, mas ndo mudacmsa rcondicdo: continuamos
depredando, matando e destruindo. (EL, 247) Noné&mtanesmo sendo predadores no
conhecer, perceber e no sentir, temos outra pbdaite, a capacidade de perceber,
conhecer e sentir tudo o0 que nos rodeia e a némaosea partir da gratuidade e do puro
desinteresse. Podemos sentir empatia e comocaondeofpelo mundo e pelos seres do
mundo. Ao aprender a conhecer e sentir gratuitaaneetn interesse de uso, o ser humano
torna-se capaz de perceber para além das necessidadseu ego depredador. Torna-se
capaz de sair de si mesmo, de superar 0 quersestio egoistas. Justamente o que todos
0s grandes mestres da espiritualidade e as redigi@&navam: aprender a ver, a conhecer e

a sentir sem o ponto de referéncia das necessidimdego (EL, 249). A espiritualidade
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sutil quebra a dualidade que se forma entre o m@deo de necessidades, e o0 mundo, 0
campo de caca do depredador. Rompida a dualidade,

tudo se torna ndo-dois”... ndo se conhece nemndée sada de concreto.
Trata-se de um auténtico conhecimento e de um taxgésentir e amar,
mas sem que seja possivel dizer eu, vocé, issopmeasso. [...] 0 que se
conhece e se sente a partir daqui € uma “auséncitransformacao a
que convidam as tradicBes espirituais € a passafgerdepredador a
testemunha desinteressada e vibrante, do depreaadonante. (EL, 250)

Para Corbi s6 quem chega a conhecer e a sentesgamsubmetido a estrutura dos
desejos do ego é realmente livre, porque toda sideele submete. O caminho para a
espiritualizacdo é o caminho do siléncio, o silam@nto de todas as objetivacbes e
figuracdOes, de todos os desejos e dos movimentakeskejo, de projetar sobre o passado
recordacdes e sobre o futuro novos projetos. SBE\El atingir o conhecimento completo
desde o silencio (CORBI, 1992). Se o sujeito sincom seus desejos, projetos e
recordacgdes, silencia também o mundo dos objetqaaBdo isso ocorre, no conhecimento
e no sentir silencioso, a testemunha compreendelgue o “ndo-dois” ndo sao dois. (EL,
251) Corbi afirma que a nocdo de “conhecimentmneGibso” € uma nocao-chave para
compreender também as tradicbes religiosas do gmssaseus textos fundamentais,
também o Evangelho. Mas eles devem ser lidos coamalgs poemas, sem mitos, crencas
ou sacralidades que submetam; o texto somenteaecuaa e se converte em caminho de
conhecimento, em mestre e guia, no seio do prodessmr. (CORBI, 1994)

Segundo Corbi, o conhecimento silencioso engletfamina inseparavel o conhecer
e 0 sentir, a comocdao, a luz e o calor, mas o gusbshece € nada, porque ndo esta em
relacdo com nenhuma necessidade; quem conhecentaénbiguém, “porque aquele que
conhece ndo € um sujeito de necessidades diantend®eio de objetos” (EL, 252). O
conhecimento silencioso € um conhecimento da natidadwle, da unidade sem fissuras e a
partir dela. Assim, esse conhecimento é inefavakugo, ndo pode ser provocado e nem
conseguido seja pelo esfor¢co ou pelos méritos d&ger sujeito. Nao é o término de um
processo, apenas dom, mas dom de nada e de ningogue “quando chega, o que chega
ndo tem nenhuma qualificacdo possivel e porquelsegada mostra o absoluto vazio do

sujeito... a presenca absoluta, a presenca daladaliabsoluta...” (EL, 253) Todavia, é
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possivel expandir a sensibilidade e a receptividea@® a necessidade deste caminho
interior através de métodos de silenciamento (CQRBD6). Estes podem incluir a
meditacdo, as técnicas de apoio ao sentir, o tralzaim simbolos e os mitos, a devocao, a
concentracdo, a yoga do conhecimento e as téamécapoio da acdo cotidiana. Mas nada
disso garante por si sO a experiéncia da realidageluta.

Corbi esta convencido de que esta via do silémtesior e da unidade, do amor
incondicional a todos os seres, cuja raiz € o adnfento silencioso, é a grande oferta das
tradicOes religiosas, de todas elas, as novasdsm@s laicas, que ja ndo precisam de
crencas e religides. Ele acredita que se estaaofiert feita com clareza e sem
ambiguidades, as novas sociedades do conhecimedtergo aceitad-la; mas isso ndo
acontecera se essa oferta for mesclada com sackadidcrencas e com disputas sobre quais
mitos e relatos sagrados conduzem (melhor) a DiElus 255). “A espiritualidade nao
pretende oferecer instrumentos de submissdo, masn&llos.” (EL, 291). Como
atualmente as religides estabelecidas ndo ddo menmostra de estarem conscientes ou
preparadas para essa tarefa kendtica, caberieespisituais leigos”, que ja se apropriaram
do legado espiritual das grandes tradicOes rehgio$azé-lo. O conhecimento real e
verdadeiro, 0 auténtico conhecimento silenciospiriasal, s6 acontece quando nao se foge
da realidade, mas quando ela € respeitada, acoth@@ada tal como se apresenta. O
conhecimento silencioso ndo afasta deste mundo,soi@merge nele, e isso é o maior
servico que se pode prestar a humanidade. Pard, @ortanto, devemos ver a condi¢cao
atual, mesmo se traz o colapso das religides eissonsofrimento real para muita gente,
como algo positivo e, usando a linguagem mitolégioa nossos antepassados, algo pelo

gual se deve dar “gracas a Deus” (EL, 291).

4 Comentarios e observagoes

A obra e o pensamento de Maria Corbi merecem aehecidos e estudados.
Provavelmente seus livros conhecerdo no futuroipuma divulgacdo bastante ampla.
Sua contribuicdo € séria, madura e suas andlisdéiaey e bem lastreadas, movidas pela
conviccao de quem se sente co-responsavel pelalagalde vida da humanidade e pelos
destinos do grande legado espiritual das tradigélegosas. Trata-se de uma reflexdo que
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se confunde com a propria biografia do pensadamtista e lider espiritual; € um
pensamento livre e cortante, aprimorado ao longands de buscas, estudos e reflexdes, o
gue lhe empresta ainda mais credibilidade. Posgser due compartilho muitas coisas de
seu pensamento e suas analises muito me enrigoeceeaho também diversas davidas e
em determinadas questdes sou mais cético e memastatdo que Corbi. Seu modelo
explicativo é ambicioso e omniabrangente: abarcastes, sociedades, periodos
histéricos, dimensdes e niveis da realidade muitpl@s e diversos — trata-se praticamente
de uma teoria geral da histéria do género humaoioisBo esta necessariamente sujeito a
imprecisdes e lacunas. A seguir elenco brevemelgiens® comentarios criticos, mas
fundamentalmente empaticos e simpaticos a teorianulada por Corbi. Outras
observacdes foram feitas pessoalmente no tercegongo de Can Bordoi (MOREIRA,
2006), quando pude participar de um debate com iGmrbm grupo mais amplo de
pesquisadores.

A quest&o sobre o futuro da religido, ou sobretoréuda sociedade e da cultura
depois do “fim da religiao” (MOREIRA, 2008), tendsi proposta por diversos pensadores
de dentro e de fora das ciéncias da religido ealadia, como os filésofos Gianni Vattimo
e Richard Rorty (RORTY & VATTIMO, 2006), Luc FereyMarchel Gauchet (FERRY &
GAUCHET, 2007), Dany-Robert Dufour (2007) e diversaitros. O tema deste nimero de
Horizontetraz uma amostragem ampla da atualidade dess¢edebsio € possivel aqui
tracar paralelos, mostrando recorréncias ou diseis entre a teoria de Corbi e as
posicdes desses pensadores. Tanto coincidéncias regpturas existem, apesar de Corbi
ndo dialogar diretamente com eles. Apenas uma fremoal que sua compreensdo nao
segue 0s mesmos pressupostos daqueles de FerugleeGau da discussédo sobre laicidade
na Franca. Da mesma forma, a teoria de Corbi solien da religido nas chamadas
sociedades de inovacdo ndo faz mencdo a ja lormatiga discussdo sobre a tese da
secularizagdo de Max Weber. E interessante queiséia de Corbi, o colapso da religido
(sempre levando em conta a compreensao de retigifio sistema estruturado de crencas,
mitos, rituais, etc) acontece por causa da muddoggadrdes produtivos e econdmicos da
sociedade, através da divisdo do trabalho e do egopde tecnologias avancadas na
producéao, e néo tanto por causa das transformagdesmmpo da cultura, da racionalidade e

dos valores, como afirma a maioria dos defensades® da secularizacdo. Isto aproxima a
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analise que Corbi faz da dindmica das mudancasraisitdos pressupostos basicos da
compreensdo marxista da sociedade e da cultura;oms&dero fértil e muito Gtil. Mas esta
ligagdo ou transposicdo do econdmico ao culturalaecultura a religido no modelo
explicativo de Corbi me parece por demais mecaidaterminista. Justamente em nossa
era a cultura assumiu uma importancia tal (desméizacdo da mercadoria, transformacgéo
do trabalho, virtualizacdo da realidade), que agaatores, ndo sé os tedricos do pos-
moderno, consideram-na um fator fundamental parprépria producdo econdmica,
alterando os fatores da equacéao.

Outro ponto sensivel na argumentacdo de Corbic@ane ser sua determinacéo da
cultura como fator biolégico, o que lembra Maturandarela (MATURANA & VARELA,
2003), que também ndo sdo mencionados. A questfisstémente 0 processo de
transformacédo pelo qual a prépria cultura passowseja, o que é cultura hoje. Creio que
considerada desde o ponto de vista da crise amhigmbduzida fundamentalmente pela
modernidade industrial, ndo se pode afirmar quellaura (capitalista de consumo, por
exemplo) tenha sempre a funcéo biol6gica de garaisbbrevivéncia da espécie. A cultura
produz também o indtil, o luxo, o desperdicio eaéwncia, reforca atitudes ou disposi¢cdes
gue ao se tornarerhabitus (Bourdieu), podem contribuir poderosamente paleaar
situacdes objetivamente perigosas. Sob determinadaslicdes, uma cultura pode
representar ndo uma vantagem comparativa, massamaisobrevivéncia. A compreensao
inicial da cultura, como equipamento de sobrevii#&mta espécie, ndo é retomada ou
problematizada mais tarde, nos horizontes da ,dadie tecnologica“. Mas esses dados,
inclusive a modernissima culturalizacdo do bioldgideveriam questionar o modelo
explicativo de cultura calcado em bases biologicas.

Uma observacao critica poderia ser formulada peresdo lugar e do futuro da
religido na sociedades avancadas de inovacao uoantiBegundo Corbi, as religides
surgiram todas em sociedades pré-modernas, agréw@@scionais e de conhecimento
relativamente estatico; hoje ndo nasceriam religidevas. No entanto a realidade me
parece bem mais complexa: a modernidade criou ®relgyiosas adaptadas as sociedades
urbanas e poés-industriais, que tanto podem integi@nhecimento cientifico sofisticado
como até a magia. Por exemplo a nova era, a cimi@gla neurociéncia combinada com

espiritismo, 0 neopentecostalismo, a crenca nos ISMNETSs, etc. Mesmo se ndo sao
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sreligibes pesadas”, com todo o impacto social sisgemas de crenca tradicionais, elas
continuam presentes e cumprindo funcdes religiod#m disso, formas religiosas de
origem pré-moderna podem ser adaptadas e difundiéés propria sociedade pés-
industrial e seus setores mais dindmicos. Justanesite empresarios ha uma procura por
elementos reciclados do budismo, do taoismo, ditgscafro-americanos, como técnicas
de meditacao, relaxamento, alimentacéo, dancacmgiltivo do corpo e do self.

Corbi cré que a situacao esquizofrénica, da vitte elois mundos (nha tecno-ciéncia
e na cosmovisdo religiosa) deve acabar. “Pensaramueseremos sem crencas, sem
submissdes, sem sacralidades intocaveis, semduasarnem intermediéarios.” (EL, 137)
N&o estou tdo seguro. A propria cultura da libeeddd escolha do individuo, segundo
Corbi tipica das novas sociedades, favorece unggindieada esquizofrenia entre a esfera
privada e a social. Muitas pessoas, para tornarnseudo interior pelo menos mais
inteligivel e controlavel, criam fortes barreirastre o ambito pessoal de suas crencas e
simbolos e sua vida profissional ,externa“. Masegisivo, na minha opinido, é perceber
gue as modernas sociedades poés-industriais cadapsam modelo pré-moderno de
religido, mas nao parecem interessadas em acalmaa celigiosidade. Elas a capturaram e
transformaram, criando substitutos seculares gsendasam fungdes antes especificas da
religido. (MOREIRA & OLIVEIRA, 2008)

N&o creio que se possa dizer, como faz Corbi, diee haver4d no futuro um
substituto para a religido que desempenhe os pspé&rs que ela realizava (Cf. EL, 201).
Tal substituicdo, que implica reconhecer o fortelammento do religioso (MOREIRA,
2008), ja esta acontecendo no presente. O comphédidtico-cultural, o capitalismo do
imaginario, com toda sua fabrica de sonhos e premsesle felicidade, com suas
experiéncias de encantamento e éxtase, de desimer@ sua exigéncia de fidelidade,
sua ritualizacdo do cotidiano, sua introjecdo dea uescala propria de valores... a
vampirizacdo do patrimoénio simbdlico das culturagas religides pelo mercado de bens
simbolicos, os substitutos seculares da religi@ddo tisso ja funciona a todo vapor, s6 os
lideres religiosos mais tradicionais € que ndoeaquguerceber. Portanto, creio que sempre
sera possivel criar substitutos, ainda que fugazésteresseiros, para a religido. Suas
funcbes ja estdo sendo repartidas entre outradngias sociais, sobretudo a midia, a

publicidade, a moda, o cinema. A questdo importéntaber se a religiosidade difusa ou
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concentrada que tais sucedaneos alimentam ou ftansreera mais libertadora do que
aguela das religides tradicionais (HINKELAMMERT ,88).

Parece-me que o conceito de religido utilizado @orbi (cf. nota 6) engessa as
modalidades histéricas de manifestacdo da religifle. faz supor que a experiéncia
religiosa aconteca atraves do pertencimento estivehdividuo a um sistema religioso
complexo, organico e inalteravel. E preciso percgjpe a satisfagdo de grande parte das
necessidades espirituais das pessoas ndo depencdemgaeensdo ou da insercdo em
grandes sistemas religiosos, como uma opc¢ao comsce clara, que implicaria huma
fidelidade duradoura. Grande parte das pessoasrgenta com fragmentos que fazem
sentido para elas naquele momento, com partes msEH com imagens e rituais
desacoplados, sem longas fundamentacdes teologicasn memoria histérica bastante
curta. O que orienta a decisdo as vezes € a ldgicasto-beneficio, a satisfacdo subjetiva,
a confirmacgdo da instancia interior. Ir visistamensa e superenfeitada arvore de Natal e
tirar fotos das criancas com o papai Noel no shmppenter com certeza é um desses
rituais para-religiosos que satisfazem e alegraliamgs de pessoas na época de Natal. Ou
seja, novas formas de experiéncia (para)religi@asaepostas constantemente.

Também tenho duvidas se a exigente e rica espidiéisle proposta por Corbi (EL,
202) podera ser adotada por grandes parcelas ddapap. Com efeito, grande parte das
pessoas, sendo a maioria, ndo busca na religidovamo do conhecimento”, ou um
caminho apofético para o vencimento do egocentrisnpara a iluminacéo interior, um
conhecimento para além das formas e dos conteGooso expus acima, as necessidades,
0s temores e 0s desejos parecem frequentementagermais triviais e imediatos, ainda
gue toda religido aponte para um ,mas alla“. Pam&reptar um tal caminho de
silenciamento supdem-se subjetividades fortes, raadlivres e auto-criticas. Mas sera
gue nossa civilizacdo do mercado e da técnicaiest@essada em formar subjetividades
assim? Nossas instituicbes pedagodgicas, voltades @amercado, estdo sensiveis e
preparadas para fazer esse redirecionamento ratbisakeus modelos gnoseoldgicos e
antropologicos?

Corbi tem razéo a respeito do processo de se@aganma Europa, da perda de fiéis
por parte das religibes e igrejas em outras pattesnundo, enfim da perda do poder

estruturante que as religides ja tiveram. Todavéay ha ainda nenhum padrdo claro de
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analise que mostre inequivocamente que as religidapsaram cultural e numericamente
no mundo. Pode-se fazer um progndéstico do seu desamento, mas sociologicamente
em termos de humanidade isso ainda é apenas profé@ um fato real. Como disse
Clifford Geertz, a imensa maioria da humanidadeisegndo religiosa e ainda ndo ha uma
mudanca drastica nesse quadro. Portanto, acredéoas religides, mesmo as bastante
piramidais e autoritarias, serdo bem mais longdweague a previsdo de Corbi. Acerca desta
guestdo deveriamos distinguir ainda entre futur® idatituicbes religiosas e futuro da
religiosidade (ou da espiritualidade). Se para @mgwas Corbi ndo vé nenhuma
perspectiva de futuro, defende, por outro lado,resgrvacdo da riquissima heranca
espiritual das grandes religides da humanidadedgquautra forma poderia perder-se. Nao
fica claro se Corbi considera a religiosidade, sefgjuum pensamento heideggeriano de
Vattimo (2004), como uma experiéncia factica deavid e que portanto teria futuro
.-garantido” malgrado suas institucionalizagbes terdpas — ou se considera, por outro
lado, que a sobrevivéncia da espiritualidade depeedmuitos fatores e ndo esta garantida
de antemao.

Outro ponto sensivel tem a ver com a exposicadagi€orbi sobre o advento das
sociedades pos-idustriais, produtoras de conhetingeemovacao. Ela transpira ainda uma
conviccao acerca do podemos chamar, placativaneatgrogresso inexoravel da ciéncia
e da tecnologia”. Nao parece existir alternativasipel ao processo de transformacéao
econOmico-cultural capitaneado pelas ciéncias ecmotogia. Mais cedo ou mais tarde a
mudanca de paradigma vai atingir todas as socisdattedas as dimensdes da vida social,
trazendo as mesmas conseqiéncias e retirando igéiaelem todos os lugares, suas
condicbes de possibilidade. Na verdade essa diggmocesso inexoravel equivale a uma
filosofia da historia, ou a uma aposta de fé. Masn@o € tratada como tal, como uma
interpretacao particular da historia, tao faliyaljs cientifica, como qualquer outra, e sim
como se tratasse do proprio ritmo da historia. @xpnidade de compreensdes teleoldgicas
e positivistas, mesmo as de base biologicistacpare evidente. S6 para romper a rigidez
epistemoldgica desta visdo poder-se-ia perguntae & catastrofe (ambiental ou qualquer
outra) chegar antes? Além disso, esse avancoanelilas sociedades industriais as vezes

€ visto por Corbi como axiologicamente positivo:
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As sociedades pré-industriais... irdo desaparecdad@ace da terra. E é
melhor para nds que seja assim, porque O contrmria que a
humanidade se dividisse em dois blocos: as soasdedda vez mais
ricas e poderosas e as sociedades cada vez mags golmarginalizadas.
(EL, 14s.)

A esse respeito poder-se-ia argumentar que a hdatknja esta e sempre esteve,
dividida em dois (ou mais) blocos e que a “maratelesada e invasora” das ciéncias e da
tecnologia por si s6 ndo garantem que essa divisaeabar no futuro. Ao contrario, pode
haver mais concentracdo de poder e de riqueza, exalssdo e formas refinadas de
opressdo do humano nas sociedades avancadas dedamontinua. Corbi esta consciente
disso e afirma claramente que o futuro esta emasasfo0s, que a realidade somos nés que
a moldamos. Mas se isso é possivel e se ja estdeaeado, os individuos teriam a
obrigacdo moral de lutar para pelo menos modificel “marcha acelerada e invasora” da
tecno-ciéncia. Mas ela, pelos beneficios que gamnsiderada de forma pouco dialética
como fundamentalmente positiva por Corbi. Por @s® visdo do avanco das sociedades
do conhecimento estd desconectada de quadmé#dise politica;apesar de manter todo o
tempo evidentes implicacdes politicas. A analideesa relatividade cultural dos sistemas
axiolégicos desemboca numa auséncia de qualquelogiiacdo ou critica da cultura
“vencedora”. Mas 0 que esta em jogo ndo € someoddapso da religido e dos sistemas de
crenca. A propria sobrevivéncia da humanidade ediasobre o planeta, estdo ameacadas
por essa modernidade técnico-cientifica e suareultancedora. Nesse caso ndo se pode
eludir uma analise dialética, que leve em consg@eragelacdes de podes as formas de
dominacaoexistentes dentro mesmo do projeto histérico degte de sociedade. Da a
impressdo as vezes que a tecno-ciéncia € uma geamae si mesma axiologicamente
positiva e uma dimensao historica inexoravel, entpugue o rastro de ruinas que ela deixa
atrds de si (Benjamin) e os interesses econdmiens ¢oncretos que a mantém néao
recebem a mesma atencdo tedrica. Parece-me que agéiodo de esvaziamento dos
desejos e projetos do ego, da receptividade tatal @ realidade, tal como ela se apresenta,
fundamentais para o homem espiritual Corbi, acap@inando na sua andlise cientifica e
influenciando sua filosofia da historia.

38 Horizonte, Belo Horizonte, v. 8, n. 19, p. 21-40, out./deZL@0 ISSN:2175-5841



Dossié: Laicidade, Estado e Religido — Artigo: Unteodugdo ao pensamento de Maria Corbi

Conclusao

Pessoalmente aprecio a enorme contribuicdo tegueaCorbi trouxe para o debate
sobre as mudancas culturais e a funcao social ldpace Mas aprecio sobretudo sua
trajetoria e espirito de luta, sua defesa da lddede seu amor pela humanidade, a forma
como trabalha ecumenica e criticamente a espidta@dé do silenciamento e o caminho
interior do humano. Mesmo imaginando-se que asdsrtradicionais ou as formas novas
de religido ndo acabem tao cedo, que o capitalmionaginario assuma em boa parte as
funcbes sociais da religido, e que muitos consided#icil a espiritualidade do caminho
silencioso, nada disso tira a verdade radical dessagdo e a necessidade existencial do
humano em aventurar-se por esse caminho. Nesséosestamos diante de um verdadeiro

mestre da espiritualidade.
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