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El Estado y la Religidn en las sociedades industrializadas y de

innovacidon y cambio

The State and Religion in industrialized societies and also of innovation and
change

O Estado e a Religidao nas sociedades industrializadas e de inovacao e mudanga

Maria Corbi "

Resumen

En sociedades preindustriales con estado, la religdmo sistema de creencias que era simultdneamésitana de
programacion colectiva y modo de expresar y vivir lagfision absoluta de la realidad, el estado necagitatia religion y la
religion del estado. La industrializacion, las sdaiges de innovacién y cambio, y la subsiguienteodestizacion, han roto ese
pacto y dependencia mutua. En las nuevas sociedatlestriales, las religiones no podran ofrecer sistedeasreencias con la
pretension de que se conviertan en proyecto de vidatisa, porque, interpretadas desde una epistenaotogica que da por
real lo que dicen los mitos, son voluntad divina gue hay que someterse. Por el contrario, si noieeeqquebrar la tradicion,
las religiones deberan hacer una oferta de espiriaghlide calidad humana profunda, a las sociedadbaligladas en continua
transformacién, cuando mas lo necesitan. Las nuexasdades no precisan de creencias que fijen,dgéntalidad, de espiritu
de vida. Las religiones y los estados debieran reeoresta nueva situacion por el bien de los pueb®$a convivencia entre
ellos y por el bien del planeta. Sociedades de exr@tiencia poderosa en continuo crecimiento y didach pueden ser muy
peligrosas.

Palabras clave: Mito; creencia; estado; religion; sociedad de camaanto.

Abstract

In pre-industrial societies with a formal State, ihieh the religion appeared as a belief system izt both a programming
system and a collective way of expressing and divime absolute dimension of reality, the state néedigion and religion
needed the state. Industrialization, society in wation and change, and the subsequent democratizatiie this pact and its
mutual dependency. In the new industrial societiigions could not offer those beliefs systems theticto be converted to a
collective life project, interpreted from an mythicdstpmology that take as real what the myths sag, dildivine will to which
we must submit. On the contrary, if you do not wartbrieak with tradition, religions must offer a spirlttyaof profound human
quality to the globalized societies, in continudtensformation, when they need it most. Such newesiesi do not need to
support them, but they do need of a real densitywit @nd of spirituality that gives quality to lif&Religions and States must
recognize this new situation for the good of peoples the relationship between them and the goodeopidmet. Societies with
a powerful techno science continuously growing aitdout quality can be very dangerous.

Key words: Myth; belief; State; Religion; Knowledge Society.

Resumo

Nas sociedades pré-industriais com um Estado formalgee a religido aparecia como aquele sistema dEaseque era
simultaneamente um sistema de programacgédo coletiva enodo de expressar e viver a dimensdo absolutaatidade, o
Estado necessitava da religido e a religido do Esfadtndustrializacéo, as sociedades de inovacdodanga e a subsequente
democratizacdo romperam esse pacto e dependéncia Nasiaovas sociedades industriais, as religidegpaoderao oferecer
sistemas de crencas com a pretensdo de que se congartprojeto de vida coletiva, interpretadas apaetiuma epistemologia
mitica que da por real o que dizem os mitos, coomade divina & qual se deve submeter. Pelo contsfrindo se quer romper
com a tradi¢do, as religides deverdo ofertar umaitesgidade, de qualidade humana profunda as dadies globalizadas, em
continua transformacdo, quando mais a necessitanmo¥as sociedades ndo precisam de crengas em qixarsenfas de
densidade de espirito e de espiritualidade quereoqtialidade a vida. As religides e os Estadosmeeeonhecer esta nova
situacao pelo bem dos povos, da convivéncia efgseespelo bem do planeta. Sociedades com umaciéoo@ poderosa em
continuo crescimento e sem qualidade podem ser peritgosas.

Palavras-chave: Mito; crenga; Estado; Religido; Sociedade do Comhento.
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Introduccion

En las sociedades agrarias con estado hubo uealestrelacion, durante milenios,
entre el estado y la religion. Se necesitaban bitr@; ninguno de los dos podia cumplir
su funcion sin el otro. Se fusionaron o pactaron.

La industrializacion -y sobre todo la plena indiadizacion-, y la aparicion de las
sociedades de conocimiento han alterado por comegta situacion.

Por parte de la sociedad se ha tenido que pasanaecohesion colectiva por
sumision mental, sensitiva y coercion fisica, a aobesion social voluntaria por libre
adhesion a proyectos politicos. Este transito mepel paso de un estado autoritario, a
democratico; y de un estado confesional, a laico.

Paralelamente la religion y las iglesias, debetfansitar de una espiritualidad
fundamentada en creencias y sumisiones, a unaitesfilad y proyecto de calidad
humana profunda sin creencias ni sumisiones.

Las religiones vy las iglesias no estan hacienddrabajo. Se esta haciendo desde

las bases, desordenada y cadticamente. Vamos id@@andrevemente este problema.

1 Relacion de una religion fundamentada en creencias con el poder

Para estudiar adecuadamente la relacion de uggrefundamentada en creencias
y el poder, debemos salirnos de las creencias. faler analizar la salud de un sistema,
hay que salirse del sistema. Tendremos que pamntiprimer lugar, de una antropologia no
basada en creencias religiosas (cuerpo/espirien oreencias laicas (animal/racional) sino
basada en los datos que nos proporciona una altgi@gue parte de nuestra condicién de
animales que hablan.

En nuestra especie la vida invento (en expresndrogomorfa) un procedimiento
rapido de adaptarse a las modificaciones del negr@ducirlas cuando sea preciso.

Las restantes especies animales, para mutar stiéreleon el medio requieren
emplear millones de afios y cambiar de especie.egidn con la realidad es binaria:

sujeto de necesidades y medio donde satisfacer resassidades. Esa relacion esta
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establecida y fijada genéticamente, con pequefatifidades de aprendizaje en los
animales superiores.

En nuestra especie solo tenemos determinado gemé&inte nuestra fisiologia,
nuestra condicién sexuada y simbidtica y nuestnapedencia linguistica. Con esa dotacion
genética no resultamos animales viables mas quauéesle que concretemos todos los
“como” de nuestra base genética hablando entretnogsaon un habla que podriamos
llamar constitucional. Nuestra estructura antrogic es ternaria: sujeto de necesidades,
lengua, y medio donde satisfacer esas necesidades.

Los mitos, simbolos y rituales son los procedingsrcon los que los humanos nos
programamos en las sociedades preindustriales tducamtenares de miles de afos. La
finalidad de esas estructuras no es primariameaiigiasa, sino la de completar nuestra
indeterminacion genética y hacer de nosotros aesnalables en unos determinados
modos de sobrevivencia, siempre preindustriales.nitos son narraciones simbdlicas que
actlan como sistemas de programacion y socializacgon semejantes a software
colectivos con los que se estructura nuestro pgnsantir, nuestra accion y organizacion.
Los rituales son el medio con el que se graban osncblectivos y se actualizan
periédicamente esos programas.

Desde esa estructuracion mental y sensitiva se yige concibe la dimension
absoluta de la realidad.

Gracias a nuestra estructura lingiistica, tenesmodoble acceso a la realidad: un
acceso relativo a nuestras necesidades y un agedsao, absoluto en cuanto no relativo a
nuestras necesidades. Eso doble acceso nos pmpoloique podriamos llamar una doble
experiencia de la realidad: una experiencia redatiuna experiencia absoluta.

Este doble acceso a la realidad y esta doble exméai de la realidad es nuestra
cualidad especificy la que nos proporciona la flexibilidad con rédacal medio, que es
también nuestra ventaja competitiva con relacifos aestantes animales.

Los mitos, simbolos y rituales deben modelar tasdimensiones de la realidad y lo
hacen con un mismo padrén o paradigma, tomado dedién principal con la que los
grupos preindustriales sobreviven: cazando, cultieapastoreando.

Esas estructuras linguisticas no tienen la prigterde describir la realidad, sino

s6lo de modelarla de forma que podamos sobrewviviella de una determinada manera.
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Este punto es de capital importancia porque madifedicalmente nuestra concepcion
epistemoldgica de los mitos, simbolos y rituales.

Asentadas estas nociones, ya podemos pasar a@a@nda relacion entre el estado
y la religion.

Las sociedades preindustriales se dividen en @oglgs bloques muy desiguales en
duracion: sociedades sin estado, cohesionadas gzos Iparentales y voluntarios, y
sociedades con estado, mas amplias y complejagsicoladas por subordinacién y
coercion. Consideraremos Unicamente las sociedatesstado.

En las sociedades con estado los mitos y simisansmpositivos porque deben
crear y programar para la sumision. El estado sargara de que sea asi. Las creencias son
la concrecion de ese caracter impositivo de lasao@nes sagradas de los mitos. Por
consiguiente, la funcidén de las creencias que geaede los mitos, no es primariamente
religiosa, sino que es la misma funcion que laodentitos: programar uniformemente a los
colectivos y cohesionarlos por la sumision mergahsitiva y organizativa. Ademas tanto
los mitos como las creencias, son también vehidelexpresion y de vida del acceso a la
dimension absoluta de la realidad. Sin embargdo tan una funcién como en la otra, las
creencias estan intrinsecamente relacionadas cosurdaision y la imposicién, por
reveladas, de lo contrario no podrian cumplir canngsion. Los mitos y simbolos se
explicitardn como sistemas de creencias, a su pasia filosofia griega. Asi le ocurre al
cristianismo, al islam y al judaismo.

El estado autoritario de las sociedades agrdie®e legitimacion propia, por la
funcion de cohesién y defensa que hace en la satigero es insuficiente para ejercer el
monopolio del poder y de la coercion.

A la religion, como sistema de creencias impositiva le basta con la adhesion
voluntaria de los individuos, si quiere extendeas¢oda la sociedad y convertirse en
proyecto de vida y programa colectivo; necesitaplemnla posibilidad de coercion para
imponerse.

La religién, como los mitos, simbolos y ritualesles que se expresa, ha tenido una
doble funcién: ejercer como sistema de socializagiprogramacion colectiva, excluyendo
dudas y alternativas, y ejercer como modo de sijrey de actualizacién del acceso a la

dimensién absoluta de la realidad. El sistema m&imbodlico de una colectividad es, a la
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vez, sistema de programacion colectiva y sistemaegeesentacion y vivencia de lo
absoluto.

El término religion, por consiguiente, abarca las dimensiones de esa funcion,
como una unidad.

Asi nos encontramos que la religién requiereusoh o el pacto con el estado para
poder ejercer e imponer la doble mision que seqgrepy luchard de todas las maneras
posibles para que ese pacto se profundice y nanggsr.

El estado, el poder, no puede ser indiferenterespecto a la religion. La religion
controla las mentes, los sentires y comportamiaéasus subditos. El estado necesita de la
legitimacion de la religidon frente a los fieles gemn también sus subditos. Por tanto, el
estado haré todo lo posible para pactar con lgideliy tenerla satisfecha con concesiones
econdmicas y de todo tipo, prestandole su poder gpae pueda imponer la sumisién a su
sistema de creencias.

Por la légica de las cosas el estado y la religi@ben fusionarse o pactar
irremediablemente. Esta es la situacion del estadfesional.

Esta situacion dura mientras el estado es auioritaa democracia necesita minar
esa situacion. La democracia no realiza la cohesiéial por sumision, sino por adhesion
voluntaria a un proyecto politico. La democracia debe ser coercitiva mas que con
guienes no respetan las leyes.

El estado democratico, de por si, no necesitaadieditimacion de la religion,
porque depende de la voluntad del pueblo; por etraoo, entra en conflicto, con
frecuencia entre la voluntad del pueblo y las m&taes impositivas de la religion en la
moral, las costumbres y las organizaciones.

La religidon, por su parte, mientras se fundameene sistemas de creencias,
pretendera continuar ejerciendo el papel de proyeafectivo, con la ayuda del poder de
coercion del estado. Los estados democraticossssea® o se niegan a hacer el papel que
les exigen las religiones y las iglesias.

La religion no llega a concebir la espiritualiddal,calidad humana profunda, sin
creencias. La lectura que hace de la Biblia, delngelio y de la tradicién, se convierte en

sistema de creencias que debe regir, impositiveent&ad maneras de pensar, sentir, actuar
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y organizarse de la colectividad, porque se ti@maccrevelado y querido por Dios y, por
tanto, como obligatorio para todo el mundo.

Tampoco el estado acaba de hacerse una ideagde leeria una espiritualidad que
no exija sumision y pida coercion; tampoco es capgaz concebir y apoyar una
espiritualidad sin creencias. Al estado la esm@hitlad le suena siempre a religion, y la
religion le suena siempre a imposicion. Normalmep@rtara de si y de la colectividad, en

la medida de sus posibilidades, tanto la espirdadlcomo la religion.

2 Condiciones para la posibilidad de un estado plenamente laico

Para que sea posible un estado plenamente laisaeligiones han de hacerse
capaces de concebir una espiritualidad sin cregnerea espiritualidad que no pase por la
sumisioén sino por la iniciativa y la creatividado ldeben pedirle nada al estado, ninguna
ayuda para someter la mente y el comportamientasdgentes; ninguna ayuda econémica.
Las iglesias no deben buscar ninguna alianza cpod#r. Las religiones y las iglesias no
deben tener, sobre todo, ninguna pretension deegjde programa y proyecto colectivo de
sumision e imposicion, como hicieron en el pasado.

En las sociedades plenamente industrializadalgseque ya se han implantado las
sociedades de conocimiento, que viven y prospaeando continuamente nuevas ciencias
y nuevas tecnologias, a las tradiciones religiogages queda otra posibilidad que esas
renuncias.

Las continuas innovaciones cientificas en todesdmbitos de la vida humana,
cambian continuamente la interpretacion de la dadli crean y van acompafadas de
innovaciones tecnoldgicas. Las innovaciones ertdasociencias comportan cambios en
las formas de trabajar y, consiguientemente, en ftamas de organizarse y de
cohesionarse, en los valores colectivos y enitesf En las sociedades de conocimiento,
informatizadas, de innovacion continua, todos lsimetros de la vida colectiva cambian
constantemente.

Las sociedades plenamente industrializadas, coragiada, se han llevado la tierra
-los modos de vida preindustriales- donde nacigracrecieron las religiones y donde

cumplieron su funcion las creencias.
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Las sociedades de innovacién y cambio continuoigaearear una socializacion y
programacion colectiva que promueva el cambio, ydigposicion al cambio. Por
consiguiente, tienen que excluir todo lo que fyenada fija mas que las creencias
religiosas, que se tienen como reveladas por Dites creencias laicas, que se tienen como
dictadas por la naturaleza misma de las cosas.

Las nuevas sociedades de innovacion y cambio deksuir, si quieren prosperar,
el tipo de creencias que hemos descrito; no pre@saluir lo que en lenguaje vulgar se
[laman creencias, pero que en realidad no son D&supuestos acriticos.

Las creencias, rigurosamente entendidas, no somatdies con las sociedades
plenamente industrializadas ni menos con los sestamportantes de sociedades de
innovacion y cambio, pero son perfectamente coflesticon las creencias que son solo
supuestos acriticos. Los supuestos acriticos ahundan toda probabilidad, abundaran en
las nuevas sociedades.

La mision de las religiones, de las iglesias, e &po de colectivos, ha de ser
Unicamente hacer una oferta de espiritualidad, epieuna oferta de calidad humana
profunda, desligada de creencias e imposiciones.

Para que las religiones se hagan capaces de lsedip® de ofrecimiento tienen
gue alejarse de la pretension de continuar ejatoiehpapel de sistema de creencias que se
presenta como un proyecto y programa colectivoual ¢ deben someter los hombres y
mujeres de las nuevas sociedades. Esa es unaspdatenlturalmente imposible.

Las religiones y las iglesias tienen que llegarommrender, antes de hacer esa
transformacion, que la fe y la creencia no se itlean. La fe es la apertura, la entrega y la
confianza en la dimensién absoluta de la realittadreencia es la formulacion y expresiéon
de esa fe desde unos cuadros mitolégicos y de a@easepropio de un tipo particular de
sociedad preindustrial.

Los misticos de algunas tradiciones religiosaspyriasales de la humanidad, para
distinguir entre la fe y la creencia, usan una iemada fe es el vino, la creencia es la copa
gue lo contiene. En circunstancias preindustriales® y copa son inseparables; en
circunstancias ya no preindustriales hay que djstincon claridad el vino de la copa que

lo contiene.
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En las sociedades preindustriales, que vivian deraniles de afios haciendo
fundamentalmente lo mismo, la fe y la creenciadsatificaban de modo inseparable. La fe
y la expresion de la fe formaban una unidad indlgel Si no hubiera sido asi, el poder
sagrado de las religiones para legitimar el estadwara fijar el programa colectivo,
excluyendo toda posibilidad de duda, de cambidesrativa, se hubiera visto dafiado.

En las nuevas sociedades es preciso diferencigg kenfe y su modo de expresion
preindustrial, de lo contrario perderiamos una gostaa.

La nueva epistemologia nos dice que los mitos Yalios no describen la realidad,
ni la de este mundo y ni la del otro, sino que talefan. La modelacidn, por consiguiente,
cambiard segun el modo de vida preindustrial —lifiana tiene un modo de expresion y
representacion diferente de la fe musulmana; laesign de la fe de los pueblos sin estado
no es la misma que la de los pueblos con estado-.

En sociedades plenamente industrializadas, de aun@mv y globales, podremos
heredar la fe de nuestros antepasados, si no féfid@mos con la manera que tuvieron
ellos de expresarla y vivirla, que era adecuadaceéedades preindustriales, patriarcales,
autoritarias, locales, exclusivistas y excluyentes.

Las organizaciones religiosas y también el estalen que llegar a comprender
gue para las sociedades de innovacién y cambiagestos de sociedades preindustriales,
las creencias en las que se presenta la fe sobatacalo, si se comprenden las creencias
desde una epistemologia mitica, que toma por reaescriptivo, aunque sea solo
analégicamente, lo que dicen las palabras.

La fe, que es la noticia de la dimension absoletéadealidad, es fuente de calidad
humana profunda, de estabilidad colectiva e indizidde amor incondicional por todo, de
reconciliacion y de paz.

En las sociedades de conocimiento nos tenemos gustrgir todos nuestros
parametros de vida, nuestros conocimientos, ngeséenologias, nuestros modos de
trabajar y organizarnos, nuestros sistemas de esmlaoruestros proyectos y finalidades
individuales y colectivas. Somos los gerentes exobs de nuestras vidas y, por la fuerza

de nuestras tecnociencias, somos también los gerdatla vida en el planeta.
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Por consiguiente, las nuevas sociedades tienerap@ear las creencias tomadas
desde una epistemologia mitica, pero precisan mé&shgnca de la espiritualidad, de la
calidad humana profunda, de la fe en el sentiddhgun®os precisado.

Las religiones tienen que llegar a comprender,idadrente y en la practica, que
quien hable de la dimension absoluta de la reakbdadcreencias no podra ser escuchado ni
tomado en serio en las nuevas sociedades, espewtalpor las generaciones mas jovenes.
Y este hecho no tiene que verse como una catassiofecomo algo positivo.

Proceder como se ha hecho hasta ahora perjudecéagageneraciones jovenes y a
la sociedad, porque bloquearia y estorbaria labiledad y la disposicion al cambio que
exigen las sociedades de conocimiento e innovamidiinua, y con ello perjudicaria al
desarrollo economico y social de las colectividades

En las sociedades plenamente industrializadasnnafiizadas, con fuertes sectores
de sociedades de conocimiento innovacién y cambitiro, la identificacion de la
espiritualidad y la creencia tienden a relajarselegaparecer. Las religiones se ven
imposibilitadas para ejercer su papel tradicional mloyecto y programa colectivo
impositivo.

En la misma medida la espiritualidad se desentieetipoder del estado y el estado
democratico pierde interés por la legitimacién quecede de la religiéon y se desentiende
de una religion que ha perdido poder para conttalarente y el actuar de las gentes.

El estado esta profundizando su condicion laicagae todavia le queda mucho
camino que andar. Los politicos no acaban de raoargo de la nueva situacion y de la
pérdida de influjo de las religiones como sisted@sreencias, en las nuevas sociedades.

3 El estado y la religidn en los diversos tipos de sociedades mixtas

La humanidad vive en diversos tipos de sociedadg&tasnen las que diferentes
sectores sociales viven contemporadneamente enciomels preindustriales, en sociedades
industrializadas y en sociedades de conocimiemt® ionovacion y cambio continuo.

En las sociedades desarrolladas (cuando hablaendesérrollo no nos referimos a
la calidad humana, sino al desarrollo cientifia;nblégico, econdmico y de servicios
sociales), la mayoria de la poblacion vive de unthustria que corresponde a la primera
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gran industrializacién y sélo una minoria imporéamive en sociedades de conocimiento.
Sin embargo es esa minoria la que resulta ser trrdel éxito econdmico colectivo y el
motor de la economia y de la cultura. En esas dadés no quedan restos significativos de
los modos de vida preindustriales.

En los paises emergentes la sociedad es mas ¢ample gran porcion de la
sociedad vive en sociedades de estructura premalusin gran sector colectivo vive de la
industria anterior a las sociedades de conocimignioa minoria vive en las sociedades de
conocimiento. En estos paises el motor colectivelestser el sector industrial y
postindustrial.

En paises subdesarrollados el sector preindustBaimuy grande y el sector
industrial es poco desarrollado. La sociedad dedariento es practicamente inexistente.

La politica y el estado de cada uno de estos tipasociedades mixtas, suelen estar
de acuerdo con sus diferentes estructuras.

Donde el sector preindustrial es amplio, el estaglule a ser autoritario y reclama
la legitimacion de la religion. La religion todaviane fuerza y el estado tiene que hacerle
concesiones y pactar con ella. En ese tipo deotsteumixta de la sociedad resulta dificil
gue pueda darse un estado verdaderamente laico.

En las sociedades con sectores importantes denddatrial, el estado tiende a ser
mas democratico, mas independiente de la religiémay laico. No podra ser plenamente
democratico mas que liberandose del pacto corlitaore cosa que no es facil por el gran
peso todavia del sector preindustrial y, por cansige, de la religion.

En las sociedades plenamente industrializadas yusotes sectores de sociedad de
innovacion y cambio, se da una profunda exigeneraatratica, por tanto, una cohesion
social voluntaria, por adhesion libre a proyectoBtisos que excluyen la imposicion y la
coercion. El estado no necesita la legitimacioradeeligion, la legitimacion le viene del
pueblo por via democratica.

La religion, por su parte, mientras se presenta oc@istema de creencias
impositivas, tiene cada vez menos aceptacion y sémituencia sobre la mente y el
comportamiento de las gentes. Eso la hace mereresainte para el estado.

El estado tiene el deber de promover el crecimidetlas sociedades de innovacién

en ciencias, tecnologias, productos y serviciogjymde ello depende su prosperidad y la
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del pais. Por consiguiente debe promover la disosal cambio en todos los 6rdenes v,
como consecuencia, el alejamiento de todo lo gae Yi nada fija mas que las creencias
tomadas en sentido estricto, sean religiosas adaic

Sin embargo, en los paises plenamente indusétde y con fuertes sectores de
sociedades informatizadas de conocimiento, lagioales, aunque ya sin el humus cultural
y social que las vio nacer y desarrollarse, que E®sociedades preindustriales, contindan
teniendo un cierto peso en la mente y el compoeimide las gentes, especialmente en el
orden moral. De estas situaciones residuales seeqiran los partidos de derechas.

En esos paises es frecuente que las iglesiasaodalamen en el orden econdmico
y todavia pretendan imponer su proyecto de vislasycreencias, insistiendo especialmente
en algunos dmbitos de la moralidad, como son todeeferente a la sexualidad y a la

reproduccion.

Conclusion

En la medida en que las sociedades se alejan deddss de vida preindustriales,
se industrializan y entran en las sociedades decooiento, innovacion y cambio
continuo, se democratizan, se desacralizan y sgnalde las creencias y, como
consecuencia, se alejan de las religiones en l&dmed que éstas contindan presentandose
como sistemas de creencias.

En esas situaciones el estado va haciéndose mdés Jacio. Esta es una dindmica
gue por la légica y los datos que tenemos, parecesaria.

Si en este contexto cultural, econdmico y soaiglreligiones, las iglesias, no atinan
a ofrecer una espiritualidad, una propuesta ddalhumana profunda, libre de creencias,
se condenan a si mismas a la extincion lenta orsgeoan a quedar recluidas en los paises
subdesarrollados y en las regiones subdesarroltkdls paises. Y si las cosas no van muy

mal para la humanidad, no haran mas marginargergter mas y mas terreno.
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