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La fiesta, grito sagrado de la tierra y del pueblo: el sentido
de la fiesta a partir de un pueblo de Madrid

The feast, Sacred scream of land and people: The meaning of feastin a
village of Madrid
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Resumo

A partir da experiéncia das festividades patrodaisa pequena cidade de Madri, reflete-se sobrat@eeyeral da
festa, seu significado humano, sua necessidadéveote as interpretacdes dos grupos humanos erhusea de
objetivos. Este estudo parte da experiéncia pessglarticipacdo ativa das festas populares, @y desde o
saber-se membro de um grupo humano, para passaa andlise cientifica, a partir dos paradigmas .dé&Rlois,

G. Dumezil e R. Otto. O objetivo pretende ndo sdmeiver a festa como analisar e estudar a festatalfesta
concreta e particular, pode-se passar ao univé@sdhto, a festa supde um momento muito espeaihisioria dos
grupos humanos, permitindo dimensionar sua viddedasn passado vivencial e um futuro de esperandasta

permite quebrar a monotonia do cotidiano reorgawiaa vida do grupo, possibilitando a alegria éamismo da
existéncia humana. Trata-se de uma necessidadenhutha humana como o trabalho, onde o sagrador@f@no

entram como formas integradoras da convivénciavi@éncia que necessita do riso, da alegria, dadréncia e
da felicidade, além do trabalho, do compromissa erdem estabelecida.

Palavras-chave: Antropologia da festa; sagrado e profano; sociedatigiao.

Resumen

A partir de la experiencia de las festividades grattes de una pequefia ciudad de Madrid, se refi@xsobre el
sentido general de la fiesta, su significado humauwonecesidad colectiva y las interpretacionesosglegrupos
humanos en su busca de objetivos sociales. Estdi@gtarte de la experiencia personal en la ppet@on activa
de las fiestas populares, o sea, desde saberseébruiel® un grupo humano para pasar a un andlisisifide, a
partir dos paradigmas de R. Caillois, G. DumeZR.yOtto. El objetivo pretende no solamente vivifiéssta como
analizar y estudiar la fiesta. De esta fiesta aetacy particular se puede pasar a lo universalhésho, la fiesta
supone un momento muy especial en la historia glgriopos humanos, permitiendo dimensionar su \égdel un
pasado vivencial y un futuro de esperanza. Ladipstmite quebrar la monotonia de lo cotidianogaoizando la
vida del grupo, haciendo posible la alegria y eladiismo de la existencia humana. Se trata de uresiced
humana, tan humana como el trabajo, en donde ladag/ lo profano entran como formas integradoras d
convivencia. Convivencia que necesita de la rigajadalegria, de la irreverencia y de la felicidademas del
trabajo, del compromiso y del orden establecido.

Palabras clave: Antropologia de la fiesta; sagrado y profano; sieuik religion.

Abstract

Taking into account the experience of the patratiVigies of a small town of Madrid, the presenticke aims to

reflect on the general meaning of such party. Te@athe article looks for its human significanttesir collective

need and the interpretations of human groups trgraghieve their main goals. It is known thatifeds assume a
very special moment in the history of human groafiswing them to resize their lives from an extial past and
a future of hope. The festival allows us to brdakmonotony of our daily lives and help us in teerganization of
our group life. It also makes the joy and the dyisamof human existence ever possible. The sacredtfzn

profane insert in this dimension of human existeaétegrative forms of human coexistence.

Keywords: Holy anthropology; sacred and profane; societygi@h.
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Introduccion

La nostalgia provoca que muchas veces la memite vecuerdos. Los que aqui
presento se refieren a momentos sentidos en lasfantle la infancia, las dudas de la
adolescencia y la alegria de la juventud, vividogadte algunas épocas en la Sierra de
Guadarrama, Comunidad de Madrid. EIl tiempo y Iswidios de Filosofia, Teologia,
Lenguas y Sociologia me ayudaron a interpretar Stemiatizar las experiencias,
convirtiendo la realidad en objeto de estudio. REswivir la fiesta a estudiar la fiesta.

Metodologicamente parto de esta realidad vividalddas fiestas de los pueblos de
la Sierra de Madrid. Limito el andlisis a la fiestancreta del patrono de Collado Mediano,
el Cristo de la Caridad, pequefio poblado a seddlitmetros de la capital espafiola.
Abandono la vivencia personal de la fiesta pardizagaun analisis sistematico y
antropologico. Intento transformar los recuerda®nciales en una actitud académica que
ayude a entender el sentido de la fiesta, de laiwemcia, en definitivo, de la vida.
Delimito el estudio a la realidad concreta de umasblos de la Comunidad Auténoma de
Madrid, enfocando su manifestacion religiosa-sagiaderta en su realidad social. Se trata
de la convivencia de la realidad profana, en dosde manifiestan las acciones
administrativas, politicas, ludicas, civiles, jurstda realidad misteriosa, manifestada en lo
religioso que asume la dimension de lo sagradoe®asalizar el dinamismo de la relacion
sagrado-profano, teniendo en cuenta que, a pes& geedominancia del cristianismo
catdlico, se dan algunas manifestaciones claram&ntgéticas, con reminiscencias de
antiguas culturas que poblaron la Peninsula IbéAcpartir de una realidad concreta se
pueden encontrar elementos basicos de la realigadrma.

Otras manifestaciones festivas y religiosas podesngsntrarlas igualmente en la
Comunidad de Madrid, como es el caso de los Calemvelaramente una fiesta con una
motivacion ancestral religiosa que se transfornsohcamente en una critica politica,
social y eclesial, transformandola en una fiesgrasta y profana al mismo tiempo. O,
como el caso del Entierro de la Sardina, una figstesa en la que una colorida sardina,
llamada Don Carnal, es enterrada por la sefiora Qo@@esma, sefora de siete piernas
(clara referencia a las siete semanas tradiciom@g®enitencia) que lleva un bacalao en la
mano, recordando la prohibicion de la carne durahteempo que precede al Domingo de

Resurreccion.
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Volviendo al andlisis de la fiesta de los puebdiesla Comunidad de Madrid,
utilizamos los presupuestos antropolégicos de Gné&xil y R. Caillois. Para Caillois la
fiesta es recreacion del mundo, traslado a la paneslad. Para Dumezil la fiesta es
abandonarse en el futuro para volver a las fugradsrosas del origen, abertura al mundo
primigenio. Para ambos la fiesta es continuacidladéla. Y es en la misma vida en donde
se manifiesta la ambigledad del ser humano, @ fitel reflujo del nacimiento y de la
muerte, lo material y lo espiritual, lo conociddoydesconocido. La fiesta contribuye para
recriar y recrear, 0 mejor, reorganizar y dar sienéil orden de la vida. Une lo sagrado y lo
profano, situandolos en el presente revigorizadar phsado y en la bldsqueda de la
perennidad del futuro. No rompe la asiduidad deokidiano sino que lo une a sus deseos.
La fiesta es parte y garantia de la propia vidaestos presupuestos antropolégicos

afiadiremos el de la originalidad religiosa dedath intuida por Rudolf Otto.

La Realidad Empirica y Simbdlica

La Sierra de Guadarrama ocupa una extension dar8delargo por 20 de ancho
ocupando parte de las provincias de Avila, Seggvigincipalmente Madrid. Su nombre
parece que tiene su origen en la denominacidonalat;mAquae dirramacon la que los
romanos quisieron referirse a la divisoria de aguawocada por esta sierra entre las
cuencas de los rios Tajo y Duero. Esta sierra dimbme al rio que por alli pasa,
Guadarrama. Con la invasion arabe-islamica el nerphsoé a llamarddad-ar-rame] o rio
del arenal, indicando la tierra que haria la mistiwasion geografica indicada por los
romanos.

Aunque estos nombres registren la influencia deuléura latina y arabe, hay
antecedentes de culturas anteriores, mas concrarde los carpetanos, al parecer un
pueblo bastante tranquilo y pacifico que no ofratiiguna resistencia a los invasores
histéricos. La belleza de la sierra se mezcla aorvida y misterios. Algunas de sus
montafias y cerros llevan nombre que originaronnieégs, como el de la Mujer Muerta,
cuya forma se parece a la de una mujer tumbaddosdorazos en el vientre. La leyenda
indica que su nombre se debe a una milagrosa fidmeepentina de la naturaleza después
gue una madre pidi6 a los dioses que llevaran da & cambio de la paz entre sus dos
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hijos, ambos deseosos de la jefatura de la trilaugaie pertenecian y dispuestos a matarse
entre ellos. Una vez muerta, reaparecio en la fatenaontafia que actualmente tiene. Esta
misma formacion natural cuenta con otra leyenda, pa&toril y romantica, que cuenta la
disputa amorosa de una hermosa hija de un grasjgre dos pastores. Uno de ellos acabé
matando al rival y a la bella. Algun tiempo despuigante una gran tormenta, la tierra
estremecio y se formé una montafia con la forma deujer muerta.

Historias que a partir de lo espacial, de lo gélgw, de lo material, de la
apariencia externa, se abren a deseos de paz,aemasiimorales y ejemplos de
comportamiento social e individual. Otros topéninsesencuentran a lo largo de la Sierra:
el Pico del Fraile, el San Benito, el monte de Admenara, el valle de rio Moros, las
Machotas, vy junto a ellos, otras leyendas, comsodi perro negro de El Escorial, el
cancho de los muertos (en las formaciones rocosdas dPedriza), la pastora de la laguna
de Pefalara. Leyendas antiguas a las que se afaéeas, como la de mujeres jovenes y
guapas pidiendo auto-stop en trechos peligrosodasiecarreteras de los puertos de
Galapagar y de la Cruz Verde, las cuales, una geizadel coche, avisan al conductor de
un posible y peligroso accidente. Una vez dadwiebacuando el conductor disminuye la
velocidad, las mujeres desaparecen misteriosamente

Como bien sabemos, la realidad fisica evoca un@aedasimbdlica. El espacio
fisico geografico es especial. Lo espacial llel@a @special, asi como kabitatconduce al
habitus O sea, la realidad empirica es siempre intefjpratg constructora de una nueva
dimension. Los sentimientos humanos, principalmdéogecomunitarios, son capaces de
dimensionar la realidad, haciendo que las cosaanviel algo mas preconizado por
Durkheim, o haciendo, en la terminologia de Bataitjue las cosas se conviertan en
objetod. Resumiendo, podemos afirmar que las cosas tieiden permiten la vida y el
desarrollo de la vida. Tanto el tiempo como el egpaon realidades creativas que
provocan un dinamismo organizador de la realidadamismo que se caracteriza por su
espiritu esperanzador e histérico. El ser humanmeser de historia y de esperanza. Es un
ser de pasado, presente y futuro. Es un ser depada también de celebracién de la vida.
Es por eso que el pasado es recordado constantecwmnbd forma de preservar la vida.

Olvidar el pasado es no reconocer el presente foiwio. Olvidar el origen de la realidad

2 para esta cuestién, remito a mi articulo LA REIDGI COMO FENOMENO ANTROPOLOGICO, in
HORIZONTE, vol.2 N° 4, 1/2004, p. 11-32 o http:Hpédicos.pucminas.br/index.php/horizonte/
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es perder la identidad. Los grupos humanos creamfde mantener la identidad, reforzar
la union del grupo y mantener objetivos comunes.

Es por eso que las fechas conmemorativas son edartismpo rememorativas. Los
ritos se encargan de eso: rememorar y conmemonaisaio tiempo. El recurso va a ser el
de las solemnidades, celebraciones, monumentos;asys. todo lo que ayude a mantener
presente la memoria histérica. La fiesta tiene wapep fundamental en esto. El
inmediatismo de lo material, el dia a dia, lo pmofaconvivira con la otra dimension
misteriosa de lo sagrado, favoreciendo el relacioeato humano.

Volviendo a nuestro caso concreto, Collado Mediafiservamos, basicamente, la
misma forma de organizacion y desarrollo de lossotnuchos pueblos de la Sierra de
Guadarrama. En el centro vivencial (no espacial)pdeblo, la iglesia, dedicada a San
Idelfonso, con su torre y campanario coronado pornido de ciglefas, tarjeta de
presentacioén de casi todos los pueblos de la reBién cerca, la plaza del Ayuntamiento,
construido con el mismo material granitico de las@, coronado por el reloj, testigo del
tiempo. Esta proximidad material no deja de ssfrabolo de la proximidad ideolégica que
se vivid en toda la Peninsula Ibérica durante msisiglos, el padrinazgo entre la Iglesia y
el Reino, la cruz y la espada, lo religioso y |ditpm.

Popularmente lo sagrado y lo profano convivieron tanquilidad en los pueblos
castellanos. Campanario y reloj siempre escucharbarullo ameno del agua de la fuente
de la plaza. La misma agua que bebia el peniteateebida por el que recurria al Concejo.
Hoy, los mismos bares esperan tanto al que tersminaracion en el templo como al que
trata sus asuntos locales. En los mismos origeméspuaeblo se pueden encontrar
explicaciones de la relacion entre lo sagrado yprofano. Los primeros documentos
histéricos que hacen referencia a Collado Mediamode 1287, vinculando esta localidad a
los cuidados de los Marqueses de Santillana, cesi@dencia quedaba en Manzanares el
Real o, segun terminologia de la época, en el BRelaManzanares. El Rey Sancho IV
otorgd gracias a esta noble familia. Sin duda,uebfo es anterior a este documento y su
raiz hay que encontrarla en la estratégica poldiglarey Alfonso VI de repoblar con
gallegos, asturianos y montafieses los territoeosnquistados a los moros. Alfonso VI
aseqguro y consolidé las tierras al norte del Rijo.Tdn documento de 1136 atestigua que

ya fueron repoblados varios territorios de la @bseptentrional del rio Henares, pero que
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todavia faltaba por repoblar un pequefio territadi® la vertiente oriental del rio
Guadarrama, region en la que se sitta la poblag@érCollado Mediano (ESPINOSA
MONTALVO, J. 1996, p. 165).

Villa, por lo tanto, nacida como consecuencia ésletd de garantizar la reconquista
y asegurar los triunfos de las luchas politicogiebas contra los musulmanes.
Légicamente, nos estamos refiriendo a la finaligaditica y funcional que tuvo esta
region, en la que, insistimos, vivio en los sigkrgeriores la influencia de otras culturas
presentes en la Peninsula Ibérica. Hay que desiachrso, recientes descubrimientos de
yacimientos romanos que colocan esta region ewmitéa de vias secundarias durante el
Imperio Romano, contando en sus alrededores caaswans apias puentes y otros
monumentos romanos. En Collado Mediano concretameatcuenta con los restos de una
posada,Miaccum que hacia parte del recorrido enEmerita Augustahoy Mérida, y
Cesar Augustahoy, Zaragoza. Los restos de esta posada conoenaaser estudiados a

partir del aflo 2003 después del hallazgo de susigtdos.

El sentido de La Fiesta

Es consenso entre antropdlogos afirmar que laafiesiginalmente, se liga a lo
sagrado. La dimension trascendente del hombremesxen ella, mezclando lo cotidiano
y lo diferente en la vida de las comunidades o gsugmerge la fiesta como una ruptura
circunstancial de la sacralidad. Seria una espdeiemimesis recreadora del poder
vivificador de los dioses. Provoca una parada deribajos y quehaceres para mirar a la
dimensién misteriosa de lo transcendente. Se buiscancuentro de lo humano con lo
divino, un dinamismo purificador, una especie di&rsés colectiva para olvidar el sin-
sentido de muchas cosas, como el esfuerzo hereictradbajo. Se busca, por lo tanto, el
reencuentro con el sentido de la vida dirigiendase que da certezas mas all4 de la
limitacion humana. Incluso, implica en un olvido siemismo. Podemos afirmar que la
fiesta tuvo, pues, su origen en la vivencia cokacyi social de lo sagrado.

Con relacion a la fiesta, Rudolf Otto en su céebstudio sobre las dimensiones
sagradas y profanas de los grupos huma@oSagradq expone tres dimensiones de la
experiencia religiosa. Comienza por la experied@hterror a la divinidad, ehysterium

tremendumque se manifiesta en el miedo de un cierto tgyoorlo desconocido. Pero al
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mismo tiempo manifiesta una tension dindmica decatén-rechazo. Lo que aterra también
fascina y atrae. Y esto se expresa en gestos dddadminvocacion, recogimiento o
meditacion. Aproximacion a lo desconocido. Condaicen segundo momento, en donde se
reconoce lamajestad de lo divinola solemnidad de lo eterno, lo inalcanzable de lo
transcendente, marcado por la comprension de txeasdilidad a lo sobrenatural y su
conformacion en la necesidad de dependencia, ddoalelega Rudolf Otto sitia en este
momento la presencia dehysterium fascinans,lo que atrae y aproxima a los seres
humanos de lo desconocido. Por ultimo, emergenantismo y la energia de la certeza de
lo divino que llena de fuerza y brio al ser humagnre facilita ser parte de su vida. Es el
momento deimysterium numen®l misterio pre-racional y misterioso que condacgna
comunion ritual manifestada en el culto.

Esta vivencia analizada por Otto se sitia en umembo especial, tal vez anterior,
primigenio por lo tanto, a la racionalidad huma8a.trata del momento del sentimiento
enraizado en los niveles animicos y pre-reflexivas,vivencias miticas y simbdlicas que
conducen al ser humano a lo utépico, a lo mesiauaicarte, y, en definitivo, a la fiesta.
Para Otto, la experiencia de la fiesta, desde lagewes humanos, ha estado ligada a la
sensibilidad de lo numinoso. Es en la religion end®# emerge. La existencia humana no
esta solamente arrojada entre las cosas, sin@daligor su raiz. La religacioreligatum
ese, religio,religion en sentido primario, es una dimensioriadexistencia. Lo que religa
constituye la raiz fundamental de la existenciaBRJ, X, 1935, p 53).

El misterio de lo desconocido, situado en mmds alla vivencial, permitidé la
experiencia numinosa, identificando la inmanenciména a la del mundo. La humanidad
descubre la insuficiencia del orden cotidiano,aleutina del dia a dia, y al mismo tiempo
la existencia de una realidad sobrenatural, trantss#tal, aquello que Heidegger enuncio
como el ser que lleva a descubrir otro sentido en ®undo.

La fiesta ha sido asi, a lo largo de la historiaa torma y una ocasion para comunicarse
con lo divino a traves de los lenguajes sagradogo estos lenguajes tenemos que incluir
la necesidad humana de otros lenguajes simbdlieméfestados artisticamente, como es el
caso de la musica, pintura y escultura, buscandsgunanifestacion sea al mismo tiempo
bonita. Lo estético entra a hacer parte de la idamsumana de manifestar sus emociones,

sentimientos, alegrias, certezas, creencias ymoiste
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La fiesta hace que la vida tenga otra dimensiodesligada de lo cotidiano. Hace
gue el ser humano se sitle en el tiempo. Heideggesu obr&l ser y el tiempq llamé a
esto de “temporaciéon de la temporalidad del set. dtés que situarse en el tiempo los
grupos humanos crean el tiempo. La fiesta es abtregtemporal que manifiesta la
diversidad y la regeneracion. Si hoy, mediantelgj,rmedimos el tiempo numéricamente,
nuestros antepasados lo median con las fiestasotidiano era todo aquello que existia
entre las fiestas. Y la fiesta era el hito de efera. Si para nuestro sistema social el tiempo
es cantidad practica, cronometrdaeealmente, para nuestros antepasados el tiemgo er
una cualidad abstracta deseada e intimamente l@gddanaturaleza y a los ciclos de la
vegetacion, cosechas, lluvias, etc. Los ritos niencael transito entre las diferentes etapas,
instaurando las fiestas, fijadas en dias deterromaglie se repetian a lo largo de los meses
y de los afios. Se crea asi el tiempo. Y el tiensgba sus raices. Repitiendo la fiesta, el
pasado retorna ciclicamente. Vuelve el tiempoodedioses. Y vuelven las creencias y
certezas primordiales. Los mitos recuerdan loseadg y sostienen la memoria colectiva.
Recordando a Mircea Eliade, el ser humano repitstaotemente el acto de la creacion
primigenia,EternoRetornoa la dimension mas profunda de su misma existencia

Y una vez organizado el cosmos, aparece la temsitica entre lo establecido y lo
deseado. La fiesta crea un espacio de libertad sprden, el encuentro con otro yo
escondido en la organizacion social. La fiestaaesforma en el momento de superacion
de lo cotidiano, quiebra de la rutina del dia a ¥ence la monotonia de lo constante y se
transforma en el momento especial de la libertéad yotemporal (BATAILLE, G. 1933, p

44), para una vez acabada volver a sentir la s sie la normalidad de la vida.

Elementos presentes en esta fiesta popular del Cristo de la Caridad

Volvemos a la fiesta concreta de este pequefid@uaebla Comunidad de Madrid.
Insistimos que este tipo de fiesta no se diferecas nada de las fiestas de otros pueblos
de la misma comarca. La fiesta de Collado Mediaeoetuna semana de duracion en
conmemoracion del Cristo de la Caridad, celebradia €ltima semana de agosto. Siendo
imposible analizar la totalidad de los eventos Iglm@aciones organizados nos limitamos a
un ndcleo mas tradicional. Los elementos a losnpsequeremos referirnos se limitan a los

siguientes:
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a) Abertura oficial de la Fiesta, conmlegdn oficialo discurso de alguna personalidad y la
explosion de un cohete, llamado popularment€hkepinazo Se realiza en el balcdn del
Ayuntamiento con la presencia de autoridades, edpemte con la presencia de los
vecinos del pueblo y la activa participacion depgsiorganizados guefias identificados
por pafioletas coloridas alrededor del cuello. Es¢dims son grupos de jovenes que tendran
una funcién de protagonismo durante la semanad&fi

b) Baile inicial en la Plaza Mayor. El baile se rég@etlurante las noches de la semana y
durard hasta la madrugada. Seguramente sea el mwomm&s participado por toda la
localidad, reuniendo personas de todas las edades.

c) Encierros de los toros que seran lidiados postegnte. Libremente, la poblacion se
siente participante de este momento, especialnest@venes de género masculino. Los
encierros son, en realidad, un rito de pasaje euelel joven se expone a los peligros de
ser superado y cogido por el toro. Se enfrentan@ndeterminada edad al toro para probar
coraje, mayoria de edad, en definitivo, autonorafa pnfrentar la vida misma.

d) Juegos, concursos, competiciones deportivas corespectivas premiaciones.

e) Procesion con el Cristo de la Caridad por lagsalkel pueblo.

f) Encerramiento solemne de la Fiesta con fuegdeaies.

Haciendo un andlisis podemos observar algunos alesieimportantes del
comportamiento colectivo y simbdlico. Comenzando gdacohete inaugural, que significa
una ruptura con el ambiente cotidiano. Es un “egtdoi, una llamada popular. Es el
momento “sonado”, un limite en el tiempo. Es eld&l tiempo normal y el comienzo del
tiempo especial. Todo para y todos se reunen. Esmamento colectivo. El estallido
provocado por el chupinazo es secundado por ur@igufolectiva. La alegria ha sido
convocada. Todos estan en fiesta. La plaza, adamadorma diferente al resto del afio, es
tomada por el pueblo. Comienza la musica, la ddazspontaneidad.

Entre la muchedumbre se destacan la pefias. Sygaintes se saben parte activa y
principal de la fiesta. Se imponen, aunque seansaentemente, la tarea de llevar alegria a
la fiesta. Desean que sus acciones sean comentadaprendentes, como cuando uno de
sus miembros consiguié saltar en paracaidas efstaarplaza de toros lanzandose desde
un globo; o cuando ocuparon el lugar oficial de to®eros profesionales contratados,

entrando triunfalmente en la misma plaza de toorslgciendo cabras para ser toreadas.
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Las pefas disputan el protagonismo principal déekta. Hasta hace algunos afos sus
miembros eran exclusivamente masculinos. El ritgpdsaje continla estando presente,
pues existe la intencién de que sean reconocidus ¢ms que mas beben durante el tiempo
de la fiesta, o los que se aproximan mas a los temolos encierros. Rito, por lo tanto de
pasaje, en donde el joven quiere ser reconocidsypbombria.

La presencia de actividades ligadas a los tor@spssente en estas fechas. La mayor
importancia la tendran laancierrospor ser una actividad abierta y libre para quieierg
participar. Es el momento de demostrar coraje esupel miedo, de probarse, tanto a si
mismo como a los otros, de lo que se es capaz.chaglas oficiales de toros estan
reservadas para los profesionales contratados.daeatelamente se celebran otros festejos
de enfrentamiento con los toros. Corha vaquilla del aguardienteen donde los
participantes tienen que arriesgarse a llegar peguefio corralito en el medio de la plaza
de toros. Para llegar alli y saltar las vallas dedral tendrdn que enfrentar un toro
esquivandose de sus ataques. Una vez dentro delittosu coraje es recompensado con el
aguardiente que esta a disposicion en él. Se traevamente, del mismo rito de pasaje:
bebida alcohodlica y enfrentamiento al toro. Solamewuien es suficientemente
independiente, o suficientemembacho,es quien puede hacer esto.

Existian otras actividades taurinas coh® capea,una satira a las corridas de toros
oficiales. En estas capeas algunos mozos del pudiilpando ropas jocosas, remendadas
0 rotas, con escandalosos colores, enfrentabammgnte a un pequefio toro haciendo
innumerables payasadas. Muchas de sus bufonadiejaiman de ser bastante violentas con
el indefenso animal, que sufria por su situacibnddsventaja. En la payasada de su
cobardia, en realidad, se escondia el miedo.

Otras actividades van transcurriendo durante laasantoncursos de disfraces, carreras
de fondo, actividades deportivas. En los Ultimogsafieteranos deportistas destacados a
nivel nacional e internacional, ya retirados demo$esiones, “viejas glorias”, compitiendo
con los equipos del pueblo, especialmente en lebfitbaloncesto. Se intenta vencer a los
grandes idolos para asumir su papel de gran héroel @ueblo. El galardon a los
vencedores no deja de ser una reminiscencia @edagas glorias olimpicas.

Y junto a estas fiestas olimpicas, también sobesvias fiestas de Baco, premiando al
mayor bebedor de cerveza, concurso realizado iratadente al inicio de la fiesta.
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Ademas del trofeo que le identificard como graneldeb, tendra el derecho de beber gratis
durante toda la fiesta en el establecimiento qgarorza esta competicion.

El momento mas central termina siendo la procesidnel Cristo de la Caridad. Si las
gentes del pueblo toman posesion de las calledasddazas de la localidad, el Cristo de la
Caridad aparece igualmente en las calles. Saleedeto cerrado de la iglesia y es cargado
a andas por el pueblo alternandose constantennji@enes de las pefias y todos aquellos
gue quieran contribuir con su esfuerzo. No es varoescenas de ancianos dispuestos a
contribuir con algunos segundos. Un esfuerzo nmib@ico que material y que manifiesta
su proximidad al Cristo y los recuerdos de juventua imagen atraviesa la pequefa
ciudad. Lo sagrado invade las calles. El transé@plos bares silencian durante algunos
minutos. Los corazones se unen en una dimensidrtesp La figura ensangrentada y
sufridora del Cristo contrasta con la alegria déelsta. La procesion sacraliza el espacio, el
tiempo y hasta las funciones sociales. Precediento procesion, la banda de musica.
Después de la banda, en andas, el Cristo de lada@arA continuacion, el parroco de la
localidad con otros sacerdotes convidados de l&meditras de ellos, en ordenada
secuencia, las representantes femeninas de ladekt lugarlas reinas de la fiestgara a
continuacién hacerse presentes el alcalde y cdesgjeon el jefe de la Guardia Civil,
presencia de todas las autoridades administrajivaseran seguidas por los acompafiantes
de la procesién. Nuevamente, en la procesion, gada y profano se encuentran,
aproximandose en lugar de alejarse. La celebratibaristica se hace campal y popular.

El final de la fiesta va llegando. Se comentan no@mentos mas importantes, las
anécdotas mas graciosas, los hechos que quedagalagastoria oral de la localidad. La
noche llega. El verano camina para el fin. Muchaslmos coinciden con el final de la
fiesta. Cansancios, resacas, algunas heridas ctadas en los toros. La plaza se llena
poco a poco. La ansiedad de los nifios anticipsseataculo de fuegos artificiales. La
oscuridad de la noche es entonces iluminada psirufin de preciosas luces. La noche se
convierte en un entusiasmante arco iris. La noehease luz. Las expresiones de sorpresa
se confiesan colectivas. Se suefia comunitariameatéltima rueda de fuegos atrtificiales
sube espectacularmente. En toda la sierra se sabesje pueblo estuvo en fiesta. Va
acabando la fiesta. Va acabando el verano. Acabadae iluminada, acaba la fiesta. Todo

va volviendo a su lugar. Lo cotidiano recomienzaeNMe el tiempo de la normalidad.
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Vuelve el orden al lugar. Se desafi6 el tiempqetigro, la capacidad de cada uno. Vuelve
la vida como antes era. Se sigue vivo para queeadestigo de que el proximo afio se
revivirdn los mismos deseos. Se quebrard la mismaotania. Se acabara durante la

misma semana la rutina tan necesaria y tan exkawdtmismo tiempo.

Conclusion

La fiesta es una necesidad humana. Tan necesamni@a ebtrabajo. Tan necesaria
como la convivencia. El ser humano es al mismog®fabery ludens Si por el trabajo el
hombre es capaz de transformar la realidad, pfiedta es capaz de encontrar la felicidad.
Si por el trabajo es posible construir, por latéess posible reir. La frase evangéliza
solamente de pan vive el homlmenvida a buscar ese espiritu de vida, de animacio
anima, que esta latente en la alegria, en la belleza] ante, manifestaciones misteriosas
de lo mas profundo del ser humano. Recordando a Eetpe, sin el grito antiguo de la
tierra, sin la cancion, es imposible cosechar ggecel trigé.

Sin la fiesta el ser humano es un ser mude. fiestas, los campos se nutren,
acompafiando a los hombres en su busca contra dbieaya preconizaba Hesiodo eos
trabajos y los diasLa fiesta es el momento de la ensofiacién, lasee¢dwumana a la
monotonia, el deseo de ser creador, el dinamisn® kpsca una fuerza espiritual
vivificadora. Es el grito de la misma vida, la neiga al no-ser, el rechazo a ser
simplemente algo material. El reconocimiento de alge mas que hace sentir el futuro
como nuestro, la esperanza como vida, la posibilaano realidad. En la fiesta se da ese
encuentro profundo entre alaberseen el mundo yencontrarsecon el mundo, la

integracion profunda entre el cosmos, la sociedaldndividuo.
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