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La Fiesta en torno de la Virgen Maria de Guadalupe: Un ensayo
teoldgico desde la aproximacion hermenéutica multiple*

The Feast around the Virgin Mary of Guadalupe:
A theological essay based on the multiple hermeneutic approach

J. Pedro Alarcén Méndez”

Resumo

Através de algumas consideracdes de carater teolgmietendemos mostrar que a festa da Virgem Mari@uadalupe

tem profundo enraizamento no coracdo do povo desDpar duas razdes fundamentais: Primeiro: a deva@ca
“Guadalupana” nos remete a Palavra de Deus, gtreiimpssa fé; e segundo, tal devogéo se fundareenverdadeira

epifania profética. A reflexdo teoldgica se sustesmn algumas idéias centrais: Guadalupe permieestruturacdo da
consciéncia indigena. Analogicamente, Guadalupenipemomear a Deusm trés modos: cristolégico, trinitario e
antropolégico. Guadalupe, gravadaTiiena (manto) de Juan Diego, desvela um mundo como mdaeddaria que néo é

possivel habitar. Na narrativa dican Mopohuadiscernimos um&imbdlica da Bondade originarigue manifesta o

amor misericordioso do Pai no Filho, com a figuneSérvo Sofredor como pano de fundo. Finalmented&upe remete

ao texto biblico, por ser interpretacdo do mesraim& de sua recepcao. A Virgem de Guadalupe asdessa forma as
caracteristicas de um verdadeiro profeta.

Palavras-chave: Festa; sagrado; sociedade; religido.

Resumen

Es nuestro propésito mostrar, a través de alguoasideraciones de caracter teoldgico, que la Fiesttorno de la
Virgen Maria de Guadalupe tiene un arraigo profuedl corazén del pueblo de Dios por dos razamedaimentales:
Primero, la devocioén a la Guadalupana nos renlaePalabra de Dios, que instruye nuestra Fe; yrekgua devocion se
funda en una verdadera epifania profética. Laxiéfteteoldgica se basa en algunas ideas fuerzadd@uze permite la
reestructuracion de la conciencia indigena. Guaéalanal6gicamente permiteombrar a Diosen tres modos,
cristolégico, trinitario y antropolégico. Guadalyggabada en I&ilma de Juan Diego, despliega un mundo como mundo
de Maria que nos es posible habitar. En la naeratiel Nican Mopohuadiscernimos un&imbdlica de la Bondad
originaria, que manifiesta el amor misericordioso del PadreleHijo, con la figura del Siervo Sufriente cotetdn de
fondo. Guadalupe es, finalmente, referencia abtbilico, por ser interpretacion del mismo y sef@bku recepcion. La
Virgen de Guadalupe asume las caracteristicas foentales de un verdadero profeta.

Palabras clave: Fiesta; sagrado; sociedad; religion.

Abstract

Through some theological observations, we intendhow that the feast of the Virgin Mary of Guada&upas deep
rooting in the heart of the people of God, for taasic reasons: Firstly: the devotion to the “Guagaha” sends us to the
Word of God, that instructs our faith; secondlychswevotion is founded on an authentic prophetigplgmy. The
theological reflection is supported in some ceniddas: Guadalupe allows the reorganization of aberiginal
conscience. Analogicalally, Guadalupe allows usntminate God in three ways: christological, trinda and
anthropological. Guadalupe, recorded in Juan Degddima (mantle), reveals a world as a world of Wharich is not
possible to inhabit. In the narrative of Nican Mbpa we discern a Symbolic approach of the origirGopdness, that
manifests the merciful love of the Father in ther Swith the figure of the Sufferer Servant as backgd.. Finally,
Guadalupe sends us to the Biblical text, for beingnterpretation of such text and a sign of itepgion. The Virgin of
Guadalupe finally assumes the characteristics @fuginentic prophet.

Keywords: feast; sacred; society; religion.

Artigo recebido em 10 de margo de 2011 e aprovad@Zde maio de 2011.

! Estas reflexiones tienen como fuente principdidais presentada al Programa de Posgrado en Tadegi
la Facultad Jesuita de Filosofia y Teologia, coetpisito parcial para la obtencion de titulo detbndl. P.
ALARCON MENDEZ, La fe Cristiana y Guadalupe, Una lectura hermenéutia de las fuentes
documentales Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia, Belazdate, 2008.
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Introducion

La fiesta popular, como expresion entrafiable deelgiosidad popular, se ha
instaurado en la practica religiosa latinoamericaorao anhelo de lo que la realidad puede
llegar a ser. Constituye un espacio momentaneieedd en el que se permite al creyente
sentirse en comunion con la divinidad, contando t@nintercesion de los santos,
especialmente de la Virgen Maria, para celebravida, a pesar de los atavismos y
limitaciones de la realidad personal, familiar,ippoh, econdmica. A la fiesta se acude por
innumerables motivos, no todos genuinos, sin enabalg@xperimentar este momento de
libertad que vive la devocién popular en la alegiéh encuentro, ofrece condiciones de
posibilidad para la transformacion de la concierdstiana y para suscitar una experiencia
de pueblo en comunién con Dios.

La fiesta en torno de la devocion a la Virgen deadzlupe en México y en
Latinoamérica ha acompafado por siglos el peregideh pueblo de Dios. El afecto
desbordante que el pueblo vive a “la Morenita” arfiésta popular nos mueve en este
escrito para buscar entender desde la reflexioldgea el arraigo tan profundo de esta
devocion en la piedad popular.

Histéricamente, la fiesta de la religiosidad poputhrigida a la Virgen de
Guadalupe rescatd la conciencia desfigurada delgend nahua, ofreciendo desde
multiples registros un sentido de Dios creible sapée la destruccion extrema que impuso
la conquista.

Pensamos que Guadalupe es referencia hermenéltieata biblico y por esta
razén contribuye para la cristianizacion de la gamza nahuatl y su reconstitucion, con
alcances para la cristianizacibn de nuestra coci@erhoy y también para su
reconfiguracién. Como fenémeno histérico de devogi@e organizacion de la conciencia
de un pueblo de cultura nahua, la piedad dedicddiaeatra Sefiora de Guadalupe es en si
misma, una forma de recepcion y de interpretaciéhteixto biblico y a su vez es
interpretacion de la vida.

Guadalupe es recepcion del texto biblico que cospeje de la vida, es a su vez,
exégesis existencial. Guadalupe, como intermediaeigtablece un puente que nos lleva al

tesoro inagotable que se guarda en la Escriturangeigreta la existencia total, porque da
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gué pensar sobre ella y porque “contiene una irgerpion total del mundo”. (RICOEUR,
2006, p. 346). La hermenéutica que buscamos diptajiho se restringe a la exégesis de
la Escritura en si. Buscamos leer la existencidaebscritura desde la transparencia del
mensaje Guadalupano; buscamos el “desciframiensonmide la vida en el espejo del
texto” (RICOEUR, 2006, p. 346) al que Guadalupecwsluce.

Guadalupe como verdadera fusion de horizontesdsum@mo apropiacion del texto
en un contexto indigena, por una conciencia indigegradualmente por una conciencia
mexicana y latinoamericana. En este sentido deciques Guadalupe es urepifania

profética Esperamos que este articulo muestre el sentidstdeafirmacion.

La fiesta comienza en la peregrinacion

La fiesta religiosa comienza peregrinando hacia lgar de celebracion,
aproximandose fisica, sicoldgica y espiritualmemtasladarse permite tomar distancia del
punto de partida y dirigirse hacia una nueva sifumdEste traslado ocurre principalmente
en la conciencia. El movimiento promete el encuepérsonal que hara al sujeto percibirse
diferente porque envuelto de una atmosfera sohrexiate reconocimiento mutuo, llena de
respeto. La peregrinacion a la fiesta ya suscitaamimiento de pertenencia afectiva que

da identidad y sustenta la esperahza.

% Seguin se confirma en los analisis histéricos,qeaesidente que la piedad popular emerge en lgacritad
Medieval en un contexto en el que prevalece eli@nismo de “unanimidad” que se extiende a las masa
través de estructuras politicas sin tomar sufieimente en consideracion el proceso de conversi@adiz
persona. La piedad popular surge como fendmencalpoual la emotividad del pueblo se apropia de una
forma toda suya de expresar la fe y de vivir etiderreligioso, al margen de las estructuras ddepgolitico

o de las vias de evangelizacién ensayadas potdsidg El directorio sobre piedad popular y litargie la
Congregacion para el Culto divino y la discipliralds sacramentos, enumera las causas por lasadoe “
largo de toda la Edad Media [del siglo VII hastarldad del siglo XV] nacen y se desenvuelven muchas
expresiones de piedad popular,” hasta crearse ualistho celebrativo” entre Liturgia oficiada enitay
piedad popular comunitaria que se expresa en lengermaculas. Espafia y Portugal vieron nacer peécti
religiosas al margen de la liturgia que van a serdiz para la piedad popular latinoamericana. Esta
emergencia de una fe del pueblo tiene también glicagion en la penetracion del rito latino en Espan el
siglo Xl bajo Gregorio VII. La introduccion del eitomano, sobrio y disciplinado, genera como resjaugna
piedad popular medieval, que como substituto altenéan fe del pueblo. La vivencia popular de la fiele
edad media se envereda por cinco caminos concoewescion a la humanidad de Cristo, miedo de lartaue

y del juicio final, tradicion mariana, culto eucdido centrado en la presencia real y peregrinasigrnculto a

las reliquias. Devociones a la Virgen, peregrinae# procesiones, jubileos, agua bendita, confianzka
cura con el agua del bautismo son algunas de |asfestaciones que el pueblo abraza para expresar su
sentido del misterio. (Cf. CONGREGACAO PARA O CULTOIVINO E A DISCIPLINA DOS
SACRAMENTOS, 2003, p. 37).
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El pueblo indigena, habitante de estas tierraggo@d dolorosamente desde los
origenes de la devocion Guadalupana, de la deafigur a la refiguracion. Si examinamos
la cristiandad en la Peninsula Ibérica del siglol X\sus antecedentes, entendida como
unanimidad homogénea, y nos asomamos a la mewtaldedieval-moderna que
prevalecia en la Espafa cristiana que atraviegdl@itico para conquistar y evangelizar
las nuevas tierras descubiertas y consideramosrerafsomera la realidad cultural de los
habitantes en Mesoamérica, en especial su cosnagotdogonia, podemos apreciar la
herida que supuso la conquista por la destruccernod valores religiosos del mundo
indigena y de sus instituciones y el sacrificida®as vidas humanas. Notamos el fracaso
de los europeos para reconocer el indigena aingen sus diferencias, igual en dignidad
y sujeto de derechos. En las distintas fases ddeséruccion del mundo indigena, no
ignoramos por su importancia las tentativas deaveation, como el propio Colegio de
Santa Cruz y como el esfuerzo “etnografico” de omsros con gran sentido humanistico,
para preservar el universo cultural de los indigeha empresa misionera franciscana, en
especial el grupo de doce franciscanos que arfii@ de mayo de 1524, con fray Martin
de Valencia a la cabeza, merece toda admiracion sporgran riqueza espiritual,
posiblemente influenciada por el milenarismo iresir en las tesis del abad Joaquin de
Fiore. Advertimos, no obstante, la imperiosa nelabsde conquistadores y misioneros por
destruir los vestigios de la piedad religiosa mrreferencia a sus divinidades consideradas
demoniacas.

Estas consideraciones nos pueden hacer enteridgaebue la piedad guadalupana
tuvo en sus origenes. Todo parecia contaminadaalatiia. Ninguna forma de piedad
guedaba libre de sospecha. La piedad Guadalupage s margen de los grandes
esfuerzos misioneros realizados por los francisca@omargen de las instituciones que se
establecen en la Nueva Espafia y ocupa en aquelledad que nace de las cenizas del
genocidio, un espacio, no libre de criticas y neser

La piedad guadalupana alimenta la fe del pueblajrecontexto de cristiandad, de
unanimidad homogénea, de connivencia ambigua Esteslo e Iglesia, entre trono y altar
y, sobre todo, entre conquista militar y conquespiritual. La piedad guadalupana surge

en el silencio, en el secreto, al margen de lasiaatas de poder politico y eclesiastico y
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también independiente de la vision evangelizaderdod mas lucidos misioneros de las
primeras horas de la evangelizacion en este nuevalon

La Il Conferencia General del Episcopado Latinoaraeon, en Medellin, en 1968,
La Iglesia en la actual transformacion de Américgtiha a la luz del Concilioaludea la

presencia maternal de la Virgen desde los comietieds evangelizacion:

En torno de Maria como Madre de la Iglesia, questopatrocinio asistié a este
continente desde su primera evangelizacion, implogalas luces del Espiritu
Santo y perseverando en la oracién, nos alimentaelgzan de la Palabra y de la
Eucaristié.

La V Conferencia General del Episcopado Latinoataeo y del Caribe, en
Aparecida, en 2007Discipulos y misioneros de Jesucristo, para queEémuestros
pueblos tengan vida. “Yo soy el camino, la verdath wida” (Jn 14,6),explicita esta

presencia maternal de Guadalupe:

El Evangelio llegé a nuestras tierras en medio dedtamatico y desigual
encuentro de pueblos y culturas. Las “semillas \detbo” presentes en las
culturas autéctonas facilitaron a nuestros hermandfgenas encontrar en el
Evangelio respuestas vitales a sus aspiraciones hoadas: “Cristo era el
Salvador que anhelaban silenciosamente”. La viéitade Nuestra Sefiora de
Guadalupe fue acontecimiento decisivo para el daunceconocimiento de su
Hijo, pedagogia y signo de inculturacion de la f@nifestacién y renovado
impetu misionero de propagacion del Evangebmaumento de Aparecida).4

Esta piedad popular guadalupana configura su neesapo fusion de horizontes,
con elementos antiguos provenientes de las culpwegsspanicas y elementos nuevos de la
fe cristiana, posibilitando un nuevo sentido deaviira antiguos y nuevos habitantes de
este conflictivo contexto. Guadalupe se configunama el espacio en el que el texto biblico
puede ofrecer sus tesoros inagotables para intargemundo; se configura para que el
texto sagrado pueda ser leido y comprendido corhg teara que aquél mundo de
genocidio y de devastacion, que parecia totalmdetgible, pueda serefigurada

Guadalupe permite que sea oido, en toda su noveld@ato que da qué pensar sobre todas

* Da introducdo ao Documento de Medellin. En su E=le®n ApostélicaEvangelii Nuntiandidesigna a
Maria, con el titulo de estrella de la evangeli@aci‘En la mafiana de Pentecostés, Ella presidiéston
oracion el comienzo de la evangelizacién bajo @ujim del Espiritu Santo. Sea Ella la estrella de |
evangelizacion siempre renovada que la Iglesial dbmandato del Sefior, debe promover y realizabre
todo en estos tiempos dificiles y llenos de esgararfEvangelii NuntiandB2).
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las cosas, que lleva al desciframiento de la exisdecristiana conforme a Cristo.

Guadalupe no es legitimacion de la conquista comaguma de violencia y de

colonizacién. Surge como critica en relacion al ehodde cristiandad que lleva a
uniformidad sin conversion. No anula@to como inferior, no lo condena, lo considera
digno de didlogo y respeta sus raices culturales. el apenas continuacion de la
evangelizaciéon emprendida por los misioneros himados con la religiosidad indigena, es
profecia que irrumpe con gran novedad y uncion.

Parece comprensible que para entendimientos comde efray Bernardino de
Sahagun, la piedad Guadalupana escondiese laridadig un sincretismo sin conversion.
Guadalupe no es sincretismo; es reconocimient@ @atiguo para anunciar lo nuevo. Es
recuperacion del sentido religioso del mundo nahsa transformacion. Nuevos sentidos
sobre Dios, en conformidad con la Escritura, iltamisentidos antiguos.

Guadalupe es la via providencial que condujo adlasia por caminos de
recuperacion de la conciencia aniquilada, como pem@cion de la imagen divina,
trascendente e inocente de la limpieza étnicaadédlencia y destruccion. Guadalupe
anuncia lo nuevo: Dios no es culpable ni asesinos Bs misericordioso y esta presente.
Guadalupe lleva por caminos inéditos de reconoctienutuo: de la alteridad que
reconoce ebtro y que se funda en el reconocimiento del seiGied absoluto. Guadalupe
es la recuperacion de lo Sagrado.

Histéricamente, el indigena pudo leerse a si mismGuadalupe, encontrando sus
propias raices, sintiéndose reconocido coot, diferente, igual, no inferior, no
dependiente; se descubre iluminado, verdadero,zed@ con rostro y con corazon,
abierto a la sabiduria como apropiacion del Evangetonducido a la responsabilidad. Se
hace posible la reconstruccion del mundo que fséruido, las raices antiguas pueden ser
recuperadas, para dar nueva vida, en nuevos htezouadalupe ofrece admirables
posibilidades para reconfigurar la conciencia mexécy latinoamericana resultante del
proceso de conformacion de una nueva sociedad.

El icono de Guadalupe registra el momento en gdie $& hace dialéctica en suelo
latinoamericano, en un contexto de profunda coéfugide grandes atropellos. Se trata de
un nuevo horizonte que se abre tanto delante deulodlados como de los invasores como

posibilidad de imaginar un nuevo modo de ser y alavigir, como alternativa en una
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sociedad que comienza entre luces y sombras, & agiverso que para los franciscanos
de la santa observancia parecidO en algunos momeafteser mejores esperanzas de
encarnar el evangelio, que en la Europa que estdiemdo de la Edad Media.

En fases posteriores de la historia, en la diseoidad y fractura de la conciencia
gue pasa de la Nueva Espafia a México, subsistpi@d@ad a la Guadalupana como signo
de unidad. Octavio Paz habla de la apropiacion dad&upe por parte de esa mdultiple
conciencia india/criolla/mestiza/mexicana/latinoacesna. Una verdadera fusion de
horizontes:

Desde el principio, [...] Tonantzin/Guadalupe cauti@ corazén y la
imaginacién de todos. Fue una verdadera aparieidmr| sentido numinoso de la
palabra: una constelacion de signos venidos desttmocielos y de todas las
mitologias, delApocalipsis a los codices precolombinos y del catolicismo
mediterraneo al mundo ibérico precristiano. En ewastelacion cada época y
cada mexicano ha leido su destino [...] Su cultngémeo, y publico, regional y
nacional. La fiesta de Guadalupe el 12 de diciembsetodavia la fiesta por
excelencia, la fecha central en el calendario eomati del pueblo mexicano.
(PAZ, O.ApudBRADING, 2002, p. 94-95).

La Fiesta es encuentro

El peregrino que se aproxima, llega hasta el umbedl santuario, lugar del
encuentro, lugar de la celebracion. En su recos@&lba preparado para este momento. La
entrada al templo adquiere el caracter de confiilinage una relacion, de una busqueda.
La fiesta adquiere un sentido personal. El encaesdrda gracias a la imagen objeto de
devocion.

La fiesta religiosa como encuentro adquiere pets@sc sobrenaturales. La
tradicion afirma que la Imagen de “la Morenita”usgrabado que la Virgen de Guadalupe
estampa en el ayate o tiimde Juan Diego, con ocasién de su aparicion erreb del

® La Tilma o ayatede Juan Diego donde se encuentra estampada lanndaga Virgen Maria de Guadalupe
es un atuendo que sirve como tlnica para abrigaemipos de frio. Es un tejido confeccionado enphtes,

con 1.734 cm. de largo, por 1.095 de ancho. Exisgtndios que consideran el icono Guadalupano como
codice ndhuatl. Segun esta lectura todos los stmljmesentes en el ayate tienen para la culturaanam
significado especial, de manera que éste puedéeisker con especial fruto para la evangelizaciériode
pueblos amerindios. Cf. Mario ROJAS SANCHEZuadalupe Simbolo y Evangelizacida Virgen de
Guadalupe se lee en Nahuatl. México: Othon Coroémaclez, 2001. J. VALLE RiOSlLa pintura
guadalupana es un Cddice, desconocido, de la aildel antiguo AnahuacUn ensayo iconogréafico
México: Imprenta Rios, 1999.
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Tepeyac, en 1531. El ayate, como imagen venerabdgsada, se convierte en evocacion
permanente de la presencia de la Virgen en el Bepey

En el encuentro festivo con la Imagen de la Virgien Guadalupe se suceden
resonancias afectivas: sentimientos de pertenedeiagconocimiento mutuo, de gozo, de
calma, de expectacion. Equivale a estar en la peesele la Virgen y vivificar los lazos
afectivos. Las miradas se centran en el ayate.eBibargo, en este encuentro algo se
percibe de inmediato. El encuentro con la Virgers@@gota en si mismo. La imagen hace
vislumbrar mas alla de ella. El encuentro se haae pnofundo.

Nos preguntamos si la Tilma de Guadalupe es umaafacconogréafica queombra a
Dios. Usaremos la palabra icono porque siendo un térmiblico (2Cor 4,3-4; Col 1,15;
1Cor 15,45-49; Rm 8,29; 2Cor 3,18), nos permitemsierlo como unfrma originaria
analdgica para nombrar a Dios.

Nombrar a Dios(cf. RICOEUR, 1996, p. 181-204s aquello que los textos
biblicos hacen como afirmaciones anteriores a lgufees instruida por ellos, gracias a la
predicacion. Ponombrar a Dios,puede decirse que los textos biblicos sewvelacion.
Nombramos a Dio®n nuestra fe, porque los textos que nos fuerodiqgar@os ya lo
nombraron

Desde este concepto develacion,sugerimos que el icono, considerado venerable y
sagrado en general y el icono de Guadalupe, eitydart son undorma analdgica para
nombrar a Diossegun tres géneros iconograficos especificos:otgito, trinitario y
antropoldgico. El Papa Pablo VI ve, en el cult@&/irgen Maria, tres caracteristicas que
son esenciales en el culto en general, dado quesporaturaleza, el culto cristiano, es
dirigido al Padre, al Hijo y al Espiritu Santo. &llto a la Virgen Maria tiene tres notas,
cristologica, trinitaria y eclesial. La 1l Confereia General del Episcopado
Latinoamericano, en Puebla, en 198, Evangelizacion en el presente y en el futuro en

América Latinaafirma que

...desde el principio — en su aparicién e invocadénGuadalupe — Maria se
volvié una gran sefial, de rostro materno y misedioso, de la proximidad del
Padre y de Cristo con quiénes ella nos invita eaemltn comunién.ocumento
de Puebla, 24
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Para resolver si el icono de Guadalupe es una vistaldgica para nombrar a
Dios, podemos recurrir a los debates teoldgicos queolaoclasia provoco en el imperio
Bizantino, en los siglos VIl y IX: los pronunciaemitos teol6gicos de Juan Damasceno,
monje y patriarca jerosolimitano y de Teodoro Esg#ijdjuienes apoyados en la doctrina
del Transitus de San Basilio de su tratad®e Spiritu Sanctp afirman que la nueva
economia de la encarnacion hace legitimo el icoonsiguiendo el triunfo del culto a los
iconos sagrados con los decretos del Il ConcilioNdeea. Cuando se representa la
humanidad de Cristo se esta representand@@bs,en cuanto éste esta realmente unido
hipostaticamente a dicha naturaleza humana. Ergeptaciones de Cristo consideradas
venerables y sagradas, somos conducidos por etitispanto al prototipo que ellas
representan. El Espiritu Santo, segun la doctreld iinsitus esta en quien contempla el
icono para contemplar al invisible. El icono eseguwn género cristolégico, analogo a los
textos biblicos, queombran a Dios.

Las representaciones venerables y sagradas de, Marigeneral y el icono de la
Guadalupana, en particulampmbran a Diodndirectamente, como Aquél que es don para
la humanidad y que en la Virgen Maria asume nuesitndicion humana y a quien Maria
acoge sin reservas. El icono de Maria de Guadastgeen el centro de esta economia, es
Cristo que se hace uno de nosotros en el vienthéadia.

Para resolver si el icono de Guadalupe es una wiataria para nombrar a Dios
nos ocupamos de la distancia que salvaguardarad ide la idolatria, con la filosofia de la
alteridad de Jean Luc-Marion. La distancia en @ndic es sefial de una distancia
fundamental, aquella que media entre Dios y el mamg por tanto, sefial de su
presencia/ausencia. Siempre que la distancia @&l sin suprimirla o recorrerla
facilmente como algo dentro de nuestro dominic@h® permanece como representacion
de la ausencia que como retirada se hace don.Jitaoios la funcion de la imagen en el
rito nahua que comprueba que la idolatria es iakMtcuando la distancia es suprimida.

Hay otra distancia que es fundamento de la distaentre Dios y el humano y
consiguientemente, de la distancia en el iconalitancia que se verifica en la relacion de
Dios con el humano, es consecuencia de la distapumasella las relaciones trinitarias:
distancia infinita entre el Padre y el Hijo, porglePadre no es el Hijo y el Hijo no es el

Padre. La encarnacion, la cruz y la resurreccidéelaa esa distancia.
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El Espiritu Santo conoce los dos polos de la distaen esa relacion del Padre con
el Hijo y del Hijo con el Padre y es testigo dehdialteridad. El Espiritu Santo conoce
igualmente los dos polos de la relacion de Diosaldumano, es testigo de la alteridad y
fuente de comunion. Por estar inmersos en la distapuesto que estamos en uno de los
polos de la relacién, no podemos apropiarnos f&eiten de la distancia. La comunion
como aproximacion es un don. El Espiritu Santo enedila distancia entre el Invisible y el
gue contempla, purificando los ojos de aquél queussnado por la luz sin la cual la vista
es imposible, para conducirlo a la belleza de dgiglde Dios que resplandece en el rostro
de Cristo.

El icono guadalupano, como representacion de Miféare de Dios, es sefial de
aquella distancia fundamental entre el Padre yijel dlie se manifiesta en la encarnacion;
por lo mismo, es sefial también de la distanciaeguausencia/presencia, entre Dios y el
humano. El icono de Guadalupe puede ser conside@do género trinitario queombra
a Dios.El icono de Guadalupe es signo de la distancia&ué estamos situados, porque
estamos en uno de sus extremos y que como augeas&icia en la persona de Maria, es
fuente de bendicion y de comunién que se acoge comoEn la distancia que media entre
el Padre y el Hijo, somos. Si en la Guadalupanaaesencia/presencia propia de la
distancia se manifiesta, surge una via trinitan@rgpmbra a Dios.

Para resolver si el icono de Guadalupe es una vigiogpoldgica para nombrar a
Dios apuntamos que la Guadalupana es sefial antropoldgita capacidad humana para
acoger el misterio de Dios. En la Guadalupana vdmoapacidad que el humano tiene de
Dios. La Virgen de Guadalupe, como Inmaculada efrewichas luces. Contemplar el
Ayate de Juan Diego es fuente de reflexion sobm@sho para quien lo contempla.

Con una expresion paulina, decimos que en Guadskipes a la mujer celeste (cf.
1Cor 15,45-49), que a imagen de Cristo y por swurrescion recibe una existencia
transfigurada. En la condicion de mujer celestegrgm el aspecto antropoldgico del icono
de la Guadalupana. Gracias a la resurreccion yaex@&h de Cristo, Maria resucita y es
exaltada. En ella se manifiesta el poder del Resimi Ella representa al humano salvo en
su ser de mujer; su feminidad es simbolo para hesmpmujeres de la capacidad humana

para acoger el misterio de Dios que conduce eelaitpd de la existencia.
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Con san Basilio podemos esperar que el EspirittoSaurifique nuestra vision,
para contemplar en Maria de Guadalupe, la capadéapertura y de acogida con la que
el humano puede asumir en la libertad el MistegoDdos. En la Virgen de Guadalupe,
como Inmaculada, como mujer, como Madre de Dids, m®sente esta dimension en toda
Su riqueza, sin que la obediencia a la voluntadndisignifique un atentado contra la
libertad y contra la autonomia. Guadalupe es sd@atjue lo humano es pleno en la
experiencia de la fe.

En esta via antropoldgica hallamos en el icono dad@lupe este lado femenino
gue es apertura; en Guadalupe vemos aquella gdadre de Dios, porque antes concibio
en su corazon (San AgustiBermo215, 4) y aceptd ser discipula. Este lado femenino
muestra disposicién a acoger, saber esperar, régibimiente que viene de lo alto, aceptar
nuestra condicion relacional para confiar sin tesmoelOtro; hace posible la fecundidad
gue deja el misterio de Dios crecer en nosotrosa Baan Pablo Il, Maria responde en la
Anunciacion con todo su yo humano/femenino, seegatia Dios en la “obediencia en la

fe".

En esta respuesta de fe, estaba contenida unaraoipeperfecta con la “previa
y concomitante ayuda de la gracia divina” y ungaiigbilidad perfecta a la

accion del Espiritu Santo, el cual “perfeccionatcwamente la fe mediante sus
dones. Redemptoris Matet3).

Esta caracteristica antropologica que es femersnana dimension mariana que
esta en todo ser humano y preferentemente estlglesia, donde la simiente del Verbo
puede fructificar. Es la atenta espera a todo éwene de Dios, para vivir de la fe, esperar
en el silencio, abandonarse en la oracion. Esipahoente dejar espacio para la Palabra.

Es esto que la Iglesia hace, dice el Papa Pablo VI,

en la sagrada liturgia, sobre todo ella escuchdeaamcoge, proclama y venera la
Palabra de Dios, la distribuye a los fieles como ¢iavida (DV 21), a la luz de la

misma, escruta los sefiales de los tiempos, intargreive los acontecimientos

de la historia. Nlarialis Cultus17).

El icono de Guadaluppombra a Diosen la medida en que nos anuncia que Dios

puede habitarnos, recordandonos que somos capaddadpertura y de acogida,
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receptividad que se abre a la trascendencia dias& dimension mariana presente en el
icono apunta para una dimension esencial de cadaus&no.

En Guadalupe podemos descubrir nuestra capacidadeitira al ser de Dios, que
es Padre, Hijo y Espiritu Santo y asumir la dispitidad para entrar en relacion, deseo de
ser fecundados, espacio para ser habitados. Jidm Pacalifica de “amor esponsal” la
respuesta de Maria en la fe, cuando dice que, &vaepta la eleccion para ser madre del
Hijo de Dios, guiada por el amor esponsal, el aqua “consagra” totalmente a Dios una
persona humana."Redemptoris Mate39).

Descubrimos este aspecto esponsal, no como indwigsimo como asamblea, como
pueblo de Dios, como Iglesia santa. En la Virgeisdadalupe nos sentimos identificados
con nuestro ser de Iglesia, en relacion viva des@omo pueblo. La devocion popular
celebra festivamente la voluntad de la Virgen dergupermanecer en el ayate de Juan
Diego. Reconoce como designio de la Virgen el ls&cgono para evocar a traves de ella

la fuerza de la bondad originaria de Dios.

La fiesta es eleccion mutua

El encuentro festivo propicia la mutua eleccion. @&icuentro apela a la
disponibilidad de ambas partes para asumir una anatihesion. Es el resultado de un
intercambio afectivo.

La Virgen de Guadalupe llama como lo hizo en elelap y el devoto escucha y
respondeQuimolhuili: “-¢ Tlaxiccaqui noxocoyouh Juantzin,mopa in timohuica?’(Le dijo:
“_Escucha, hijo mio el menor, Juanito. ;A déndgiriges?”). Nican Mopohua 28°

Esta mutua eleccion se enraiza en el evento gigtifo que dio origen a la
devocion y en la recepcion que este evento orignel devoto.

La Tilma como Imagen de la Virgen de Guadalupe Miean Mopohuacomo relato
gue da significado al encuentro, pueden remontaahgsasado significativo que como

evento origind en el Tepeyac la fe/narracion gegdlhasta nosotros.

® El Nican Mopohuas el texto narrativo publicado en nahuatl poragtller Luis Lazo de la Vega en el afio
de 1649. Por haber sido publicado por primera veméhuatl, hace pensar si es el fruto de tradisionales
que tendrian procedencia en la comunidad de irggion indigena.
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La interaccién continla, aunque se transforma,amé mas en forma directa, no
estamos en el Tepeyac en aquél diciembre de 1581 grasenciar un evento. Este
desaparece como acontecimiento y es preservado semtao/significado en sus dos
fuentes documentales, que permanecen como remaddonpestra débil memoria. Esta
interaccion ahora acontece a través de los tegtosel Unico medio para “encontrarnos”
con el significado del evento que les dio origenundue hubo un proceso de
distanciamientoel significado es rescatado de la destruccionagsmitido en contextos
nuevos.

Tal acontecimiento que suscita la fe/narracionigima un sentido, es una dialéctica
acontecimiento/sentido que esta en el origen de pooblema hermenéutico y que se pone
de manifiesto en la Imagen de Guadalupe y en & tearrativo que le da vida. Decir que
la Imagen de Guadalupe proviene dialécticamentendicontecimiento/sentido que origina
la fe/narracion, permite entender la mediacion alfilma de Guadalupe y ddNican
Mopohua como instrumentos de comunicacion euliktancig ya que ellos se convierten
en el paradigma para transmitir el evento fundaatet la experiencia de Dios con
referencia a la presencia de Maria.

El encuentro de la Virgen Maria de Guadalupe cam Diego en el Tepeyac tiene
consecuencias, deja una marca que no se pierdeoqtiala en el presente en la historia
de la sociedad latinoamericana. Este significagostlvado del olvido. Es acontecimiento
gue origind una historia narrativa, resultado derateso de confronto dialéctico entre los
valores y simbolos cristianos representados poridvaidos simbolos de la cultura y la
teologia indigenas. La devocion Guadalupana ed def&sta recepcion.

Para un espafol, una devocién a la Virgen, con ambre tan querido como
Guadalup& no exigia tanta conversién. Juan Suarez de Rerafjistra en 1589 la

apropiacién que los criollos hacen de la devocitm@uadaluparia

" Los espafioles tienen debilidad por el nombre ded@lupe. El pueblo venera con profunda devociésgele

la Edad Media, una talla con ese nombre en el fanMsnasterio de Guadalupe, en Extremadura, en la
provincia de Céceres. El lugar se volvié lugar mpartante devocion y grandes peregrinaciones. Guaela

es un nombre de origen arabe, significa “rio o¢utid'rio de grava” y sirve de nombre a un sanmadiesde

el siglo XIV. Este santuario, segun la tradicidre fundado a partir de una aparicion milagrosadérgen,
escondida en las montafias de Guadalupe, después theros haber asolado la mayor parte de Espdfia. E
Rey Alfonso Xl construyé una iglesia gética y eopato y desde 1389 el Rey Juan | encomendd adienor

de los jer6nimos la custodia del santuario. Fudodiedo por ellos desde 1389 hasta 1835. Los padres
Jeronimos tuvieron muchas dificultades para acemualtiplicar los lugares de devocién a la Virgen de
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La significacién es lo que permanecera del acamieato que da origen a la
fe/narracion; es aquello que a pesar dallstanciamientosera exteriorizado en TElma
Guadalupano y en &lican Mopohuala recepcion conduce a considerar la capacidad qu
la devocion tiene para refigurar y redimensionanehdo indigena.

En el propio evento del Tepeyac se dan cita dodositan distintos: por un lado,
el mundo cristiano que se reconoce Yy alimentaedgbtbiblico, de la fe y doctrina en un
Dios trinitario, de la tradicion vivida por la Igia a lo largo de dieciséis siglos, de la
conviccion de que la figura de Maria tiene un lugdgvante en la vida de la Iglesia; y por
otro, el mundo indigena con su concepcién cosmogdde Dios como omnipotente y
distante, con su filosofia y teologia en cierne goid¢uvieron tiempo de consolidarse y que
promueven practicas religiosas que ayudarian @masel universo en su fragil equilibrio,
con sangre humana. Una dialéctica se instaura eec&pcion de Guadalupe. El propio
evento del Tepeyac es en si mismo un encuentrmsienddos de ser y de existir. Es el
evento y su significacion. Guadalupe es la recoosibn de la dignidad del indigena y
ofrece nuevas referencias para la reorganizacidia denciencia. Se traduce en eleccion

mutua.

La fiesta es verse rodeados de la luz

El que festeja a la Virgen de Guadalupe se acel@dua que envuelve a la Virgen,
esto es, queda iluminado. Las palabras de la Virgendo a Dios en teologia nahua y la
propia figura de la Virgen en el ayate reflejaradaz sobre el peregrino. Lo primero que
Juan Diego percibe es el fendmeno luminoso quaudtiva, lo atrae, lo envuelve, como en

un manto de luz.

Guadalupe, por querer evitar mermas en sus limpsoasiguientemente, no fue regla coman que laaiénro
a la Virgen Maria de Guadalupe de Extremadurafsediese. Cf. J. LAFAYEQuetzalc6atl y Guadalupéa
formacion de la Conciencia nacional. Abismo de @ptas. Identidad, nacién, mexicano. 42 ed. Méxida;
FCE, 2002, 293-301. La coincidencia de los nombeasla imagen del Tepeyac y en la talla del saituar
extremefio, ha levantado tantas conjeturas, qua®steo hace parte del debate. Aceptar que laVegarece
en tierras mexicanas, no se puede aceptar quewgeadé una transposicion de una devocion origirada
suelo extremefio.

8 Juan SUAREZ DE PERALTATratado del Descubrimiento de las Indidgoticias histéricas de la Nueva
EspafiaCien textos fundamentales para el mejor conocirnidetMéxicoMéxico: Consejo Nacional para la
Cultura y las Artes, 1990.
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Vemos primero las palabras que la Virgen usa phmatificarse con Juan Diego. La
Sefiora de Guadalupe reconoce a Dios, y se recanooe la Madre de Dios. Lo hace, sin

embargo, con una teologia indiahican Mopohu&6):

26. le dice: “Sabelo, ten por cierto, 26. quimolhuilia: “Maxicmatti, ma
hijo mio el mas pequefio, qsey la huel yuh ye in moyollo, noxocoyouh,
perfecta siempre Virgen Santa ca nehuatl in nicenquizca cemicac
Maria, Madre del verdaderisimo Ichpochtli  Sancta Maria, in
Dios por Quien se vive, el Creador Inantzin in huel ndli Teotl Dios, in
de las Personas, el Duefio de la I palnemohuani, in Teyocoyani, in
cercania y de la inmediacion, el Tloque Nahuaque, in llhuicahua,
Duefio del cielo, el Duefio de la in Tlalticpaque. Huel nicnequi,
tierra. Mucho quiero, mucho deseo cenca niquelehuia inic nican
que aqui me levanten mi casita nechquechilizque noteocaltzin,
sagrada

(1) Ipalnemohuani Aquel por quien se vive, Dador de vida.

(2) Moyocoyani Teyocoyani El que pensando se da el ser a si mismo y a tados |
demas.

(3) In Tlogue in Nahuaque El duefio de lo que esta cerca y de lo que esthasnille o
circuito.

(4) Totecuiyo in llhuicahua in Tlalticpaque in Mictlare Nuestro Sefior, duefio del
cielo, de la tierra y de los infiernos.

¢ Qué Dios es éste? ¢Qué atributos son esos? ¢/@ifcasipara un indigena
escuchar a la Sefiora de Guadalupe diciendo queadseMie Dios en estos términos?
Algunos simbolos revelan su significado en contextdturales y teolégicos diferentes en
los que fueron comunicados originalmente. Hay siasbque por su plurivocidad pueden
comunicarse en culturas diversas. El intercambiotestual ofrece condiciones para
manifestar todavia mas la riqueza de significadalgenos simbolos.

Hay una distancia abismal entre la cultura de ldgyaos mexicanos y la cultura
ibérica cristiana del siglo XVI. La seleccién des Imateriales y simbolos con la que es
configurada la presentacion de la Virgen de Guadgldiene simultaneamente, raices
indigenas y raices biblicas. Bican Mopohuaes una interpretacion de lo que sucedid

como evento detonador y se convierte en instarei@énéutica que puede ser interpretada
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y recibida afectivamente en nuevas situacioneseXb nos vincula hermenéuticamente
con el evento en el Tepeyac; nos invita a dar agpuesta.

Iconogréaficamente, encontramos una metafora péastic la Tilma, la Virgen
aparece rodeada del soPara Paul Ricoeur la metafora, como obra en tordapuede
servir de guia en la interpretacion del texto camotodo, llevando al sentido del todo.
También el sentido del todo nos conduce a su vedescifrar la metafora. La
incompatibilidad ontoldgica de colocana mujer proxima del s@ncierra en si misma, un
sentido oculto que no puede ser comunicado de matercta; emerge un sentido que no
se aprehende ni se agota facilmenteTilaa tiene caracter metafdrico y la metafora tiene
caracter iconico, dos modos de significar que sesponden.

El sol, como simbolo, espera ser descifrado ya que éatérmo nos da su sentido
oculto, sino apenas a través del sentido direate,dgbe ser interpretado. La metafora en
si, nos entrega al simbolo, como el balde nos degeh del pozo, extrayéndolo de las
profundidades para activarlo en un contexto desiduliontolégica. En esta metéafora, el
simbolo es el sol y concomitantemente la luz.

Aquella mujer con el sol a sus espaldas semejeenénieno celeste, por el que
aparece comwuestida de solp mejorde luz Con la propia metéafora plasmada en el icono
de Guadalupe surge un evento significante, unafisigcion emergente.

Para procurar ajustarnos a las mejores probabdgldd interpretacion hicimos una
lectura de las significaciones principales queotltiene para las culturas indigenas, para
luego buscar las significaciones en el campo hiblic

Aunque para la simbologia biblica, el sol aparesaasimbolo en el capitulo doce
del Apocalipsis, decidimos concentrarnos en la domo simbolo por conducirnos a
significaciones biblicas mas amplias. Para la slagia biblica la luz es Cristo, su Palabra
es la luz primordial. “La Palabra era la luz vergladque ilumina a todo hombre que viene a
este mundo.” (Jn 1,9).

La simbologia biblica asocia la Luz que es Crisl gmor que viene de Dios. El
amor se hace presente en la luz. La Luz es amamét es luz. La luz permite ver. El amor
ilumina y permite ver todas las cosas.

El sol en laTilma no se ve directamente, se ve resplandeciendo @sted y en el

vestido de aquella mujer. Es como una presenciaguemos. El sol se eclipsa. Es una luz
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indirecta que nos hace sentir en relacion a lecluno peregrinos de la luz. No es iluminacién

directa de Dios hacia el corazén humano. Surgemediacion y las preguntas obligadas:

¢, Quién es ella? ¢Qué relacion guarda con Dioserpiada? ¢Qué relacion guardan esa
presencia maternal y la ternura de Dios? ¢Por quéa devocion mas cristocéntrica? La

luz en la Virgen apunta para una respuesta.

Vestida de Sol/vestida de Ipermite ver el rostro de la Virgen, por lo queilimos
que su ser esta en Cristo y en El y por El, lamaes de la Virgen, su presencia maternal sera
iluminada, se mostrara como amor. La Luz como @raasume la pobreza del lenguaje para
expresarse. Se expresa preferentemente en acciesis.metafora indica la presencia
radiante del amor de Dios manifestado en CriséoVirgen brilla porque Dios, anénimo
presente, brilla en su misericordia. Gracias azad&conocemos que el principal agente en el
Tepeyac es Dios, no la Virgen y en ella se redadaer que nace de la misericordia.

No fue casual que la primera interpretacion deiest®, se sirviera del Apocalipsis
como referencia. Para la fe cristiana, Tidma de Guadalupe muestra un conjunto de
simbolos que corresponden al texto biblico: unaeMuwjestida del sol, con la luna bajo sus
pies, (una corona de doce rayos sobre su cabeta)mcinta, (vestida de flores). Estamos
en el capitulo doce del Apocalipsis. La recontditaeion a la que Idilma esta expuesta
una vez que es configurada como imagen, se didase @pocaliptica, con la obra de
Miguel Sanchez. De su pluma salié la primera pablin conocida sobre la Virgen de
Guadalupe.

Una exégesis del capitulo doce del Apocalipsisllieoa a entender que Guadalupe
es una invitacion para apropiarnos de la fe entd&es tiempo de catastrofes, en contextos
idolatricos. LaTilma es una imagen de género apocaliptico que quieresperanza, por
intermediacion de una mujer glorificada. Busca yedg a los que la contemplan sobre la
necesidad de asumir una fidelidad y una respondatihistoricas a pesar de la decepcion
gue causa la realidad presente, resistiendo addergs idolatricos, teniendo en mente la
victoria final como participacién en la victoria y@nquistada por el Resucitado. Este

género apocaliptico invita a la firmeza, a la fidigdl y a la confianza, a la esperanza.
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La fiesta sucede en el mundo de Maria, mundo que ayuda a descifrar la vida

Quien festeja entra en el mundo de Maria. La dévoaila Guadalupana nos lleva a
ver un mundo con Maria. Gracias a ella nuestro mtiethe caracteristicas muy diferentes.
Hay una “refiguracion del mundo” en consecuencldwdgar que ella ocupa. El mundo que
la Tilma de Guadalupe despliega ante nuestra vista, esrelarde una presencia femenina
en la que la Trascendencia divina se manifiestasade. Este mundo femenino se nos
presenta como capacidad para sintonizar con ekmnagstcomo obediencia a la Palabra,
como acogida y receptividad para con Dios, comaurfdidad y refiguracion, como
transfiguracion de la existencia humanaTilena de Guadalupe es una fuente preciosa que
debe ser considerada como texto, para captar Uez@qde sus mdultiples significaciones
metafdricas y simbdlicas, reconociendo el mundo npe ofrece, que se despliega ante
nuestros 0jos y que nos es posible habitar, pragdot en él nuestras mas caras
aspiraciones y posibilidades.

Podemos descifrar nuestra vida erTiena. Cuando vemos l&ilma vemos como
ella responde a las preguntas que ella misma paovBa sistema de significados
simbdlicos nos lleva a la refiguracion del mundb.nitindo de la imagen pasa para el
mundo que nos rodea. Sucede la apropiacion, cétegristencial por excelencia, por la
gue el humano finalmente adquiere una nueva corsigresle si mismo. La interpretacion
del icono lleva a la interpretacion de si mismo. d@opiacién es la victoria sobre la
distancia hermenéutica, porque con ella se consaggfiesion de la interpretacion del icono
y de la interpretacion de si mismo. Es entrar eseptido profundo del icono que nos pone
en contacto con las experiencias limite, el serd&lta vida, el contacto con lo sagrado, los
limites de nuestra condicién humana. Téma es un espejo que conduce a la auto-
comprension del propio sujeto que con la apropiadél mundo del icono de Guadalupe,
se lee a si mismo a través de esta mediacion.

El mundo del icono como texto no para en si misnag lleva hasta el mundo
biblico haciendo mas amplio el horizonte de larmfeia, de modo que el sujeto se
comprende en relacion a horizontes que se ensanGhiadalupe nos enraiza en el mundo
biblico.
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Ambos, laTilma de Guadalupe y &lican Mopohuaontindan significando la vida
de vidas innumerables. Son vigentes, aunque saguasat Dicen algo para hoy sobre
nuestras vidas, sobre nuestra relacion con Didseswestra relacion con Maria. Invitan a

una responsabilidad en la alegre obediencia misaone

La fiesta es experiencia de alivio ante el mal radical

La fiesta Guadalupana nos vincula a la Bondad raiga. El relato deNican
Mopohuaofrece una vision de la realidad, con algunas sisiguientes caracteristicas: (1)
Esta revestido de un caracter sobrenatural. (2phsinde una imagen del humano en
relacion con las cosas sagradas. (3) Muestra la@babsolutamente originaria y por ella
la bondad de todas las cosas. El mal, a pesardadeal y aludirse indirectamente, no es
originario. (4) Hay en el relato una persona intlraria que es la Virgen de Guadalupe.

Volvamos a los simbolos primordialdsyz rostro iluminadg tornarse luz para
comprenderlos en mayor profundidad. El relato nfosce una vision de la realidad que
parte de la bondad absoluta originaria anteriomal radical que ensombrece la vida
humana. Dios es luz que brilla por su santidadesicesponsable de la maldad originaria.
En elNican Mopohuano hay caos, no hay combate en el cielo. Dios@=inte y causa de
todo bien. Su luz brilla en la Virgen que aparese@ mediadora de esa luz y resplandece
sobre Juan Diego que aparece como interlocutdidal originario se disocia de todo mal.

La Virgen pide a Juan Diego que vaya a ver al s€fimspo para hacerle saber su
preciosa voluntad de construir un templo, lugar s, muy especialN{can Mopohua
32):

32. porque alli les escucharé su 32. ca oncan niquincaquiliz in
llanto, su tristeza, para remediar, inchoquiz, in intlaocol, inic
para curar todas sus diferentes nicyectiliz  nicpatiz in ixquich
penas, sus miserias, sus dolores. nepapan innetoliniliz, intonehuiz,

inchichinaquiliz.

El Nican Mopohuamuestra que el sufrimiento tiene respuesta entéaicesion de
Maria, porque ella es madre. En el momento en gaa Diego camina afligido por la
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inminente muerte de su tio sin acordarse de laigali maternal de la Virgen, &lican

Mopohuala muestra maternalmente solidaria, con sus pea#ciones. Sus palabras son

eco para cada peregrino que se acerca al santdaria Virgen para encontrar este

vehemente amor maternal presente en los doloreseyngedades de cada persoN&cén

Mopohuall9):

118. “Escucha, ponlo en tu corazon,
Hijo mio el menor, que no es nada lo
gue te espantd, lo que te afligio; que no
se perturbe tu rostro, tu corazén; no
temas esta enfermedad ni ninguna otra
enfermedad, ni cosa punzante, aflictiva.

119. ¢(No estoy aqui yo, que soy tu

Madre? ¢No estas bajo mi sombra y

resguardo? ¢ No soy yo la fuente de tu
alegria? ¢No estas en el hueco de mi
manto, en el cruce de mis brazos?
¢ Tienes necesidad de alguna otra
cosa?

120. Que ninguna otra cosa te aflija, te
perturbe; que no te apriete con pena la
enfermedad de tu tio, porque de ella no
morira por ahora. Ten por cierto que ya
esta bueno”.

121. (Y luego en aquel mismo momento
sano su tio, como después se supo.)

118. “Maxiccaqui, ma huel yuh ye in
moyollo, noxocoyouh, maca tle tlein
mitzmauhti, mitztequipacho, macamo
guen mochihua in mix in moyollo
macamo Xiquimacaci in cocoliztli,
manoce oc itla cocoliztl, cococ
teopouhqui.

119. ¢Cuix amo nican nica
nimonantzin? ¢Cuix amo
nocehuallotittan, necauhyoctitlan in
tica? ¢Cuix amo nehuatl in
nimopaccaydiz? ¢Cuix amo
nocuixanco nomamalhuazco in tica?
¢Cuix ocitlain motech monequi?

120. Macamo oc itla mitztequipacho,
mitzamana, macamo mitztequipacho in
icocoliz motlatzin, camo ic miquiz in
axcan itechca; ma huel yuh ye in moyollo
ca ye opatic”.

121. (Auh ca niman huel icuac patic in
itlatzin in yuh zantepan machiztic.)

Desde la hermenéutica nahua no vemos ninguna fierdanion teoldgica posible
para entender el lugar de esta intercesion. No aemdodo de Prometeo, quien fuera de
toda autorizacion divina, que intenta aliviar la@g el sufrimiento de los mortales.

Los mythosindigenas apuntan al sufrimiento al interior dediginidad, en el
momento de la creacion, para resolver el deseqoilddsmico y para crear al humano. En
los relatos de Isaias, emerge una figura, la del/&isufriente que, desde el punto de vista
cristiano, lleva a afirmar el sufrimiento en Diasm respuesta al desequilibrio moral del

humano y para dar sentido al sufrimiento inocente.
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Intuimos que la intercesion maternal de Maria, deher un sentido a la luz de esta
figura enigmética del Siervo sufriente y que aipae ésta figura es posible entender el
milagro de su intercesién maternal que ella anuf@asamos que sélo en el marco de esta
dinamica de misericordia anunciada en el librosdéals, que lleva hermenéuticamente a la
figura de Cristo, encuentra fundamento la actitoohgasiva de Maria. El Documento de
Aparecida hace una relacion implicita entre eltGr&ufriente y la intercesion maternal de
la Sefiora de Guadalupe a favor de los méas destagose

Nuestros pueblos se identifican particularmentealo@risto sufriente, lo miran,
lo besan o tocan sus pies lastimados como dicidaste: es el “que me amé y se
entreg6 por mi” (Gal 2, 20). Muchos de ellos gotfzesa ignorados, despojados,
no bajan los brazos. Con su religiosidad caratigaise aferran al inmenso amor
que Dios les tiene y que les recuerda permanentensn propia dignidad.
También encuentran la ternura y el amor de Diosleonstro de Maria. En ella
ven reflejado el mensaje esencial del Evangelie@dia Madre querida, desde el
santuario de Guadalupe, hace sentir a sus hijogpetigeiios que ellos estan en
el hueco de su mantd¢cumento de Aparecida 265

Esta intercesion de Maria se realiza entre dosnsefrtos: el sufrimiento humano,
como experiencia limite que compromete la existegcsu plenitud, en la medida en que
representa la negatividad moral y fisica de laterga humana; y el sufrimiento divino,
gue enigmaticamente se asoma en las concepciotieagnihdigenas, y aparece con mas
claridad en los texto biblicos, como el sufrimiedigino inocente que asume el pecado y el
dolor de la humanidad. La intercesion de Maria ri@ndna relacion de puente entre el
extremo sufrir del hombre, incluyendo aquél sufeimd que es escandalo, y el impensable
sufrimiento de Dios.

Solo unaSimbolica del Bierentendida en relacion intima conSambdlica de la
penitencia divingouede acabar con la persistencia de la visioncégvencible que lleva
a pensar lo impensable, el mal en el interno dedgonia, como génesis de lo divino. Lo
unico que puede acabar con el prestigio de estseabsoluta del ser y de esta hipdstasis
del mal, afirma Paul Ricoeur, seria una cristologia

Para Paul Ricoeur la cristologia es una doctripazae incluir en la vida misma de
Dios, en una dialéctica de ‘personas’ divinasidarf del Siervo doliente como posibilidad
suprema del sufrir humano. No pertenece a la siocbdle la existencia humana. Es mas

bien la simbdlica de los confines de lo humano.
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Estamos en los limites de uBanbologia del BierEn la disolucién de lo tragico,
gue coincidiria con la logica del ser, en la qusuétimiento extremo del Siervo doliente se
torna simbolo de la existencia humana y la invarglél mal en una Cristologia, en la
simbdlica de los confines de la vida humana, coosbiidad extrema del humano. Es el
umbral de laPoética de la libertadjue parece fuera de nuestro alcance. Estamossen lo
bordes del mal como escandalo y del mal inhumategalmos a la Unica alternativa que
puede resolver el problema del malSinbdlica del Biermque tiene su fundamento en la
cristologia en la figura del Siervo sufriente, alatos simbolos miticos nos aproximan del
mal como tragedia y del mal como caos.

Entender la intercesion maternal de Maria a ladezstaSimbdlica del Bieres
entrar en las dltimas consecuencias de ser ilurogh@dr la luz, alcanzados por el Bien.
Esta bendicion pasa por el don supremo de CristmpcSiervo sufriente que se entrega
para recrear al ser humano y para darle la vidaldDadda es el centro de la cristologia, es
el don absoluto de Cristo que se torna salvacion.

La maternidad de Maria consiste en aproximarnoste @on, darnos a Jesus, el
centro de la vida en el que gravita la existenciamdna, generado en su vientre materno.
Por lo que ser madre es dar a luz, es velar pad#a es cuidarla cuando estd amenazada, o

fortalecerla cuando es fragil y ayudarla a ser pigaa.

La fiesta nos lleva a pensar biblicamente

La fiesta Guadalupana nos lleva a la Biblia. Gugaaladquiere una funcion
fundamental por ser interpretacion de la figurditdalde Maria en el contexto marcado por
la desorganizacién de ambas identidades, la indigda espafiola/criolla. Guadalupe abre
horizontes para que ambas comunidades indigenalka @uedan situarse y comprenderse
en relacion a la Palabra. Tanto el Apocalipsis ctasd\arrativas de los origenes en Lucas
y Mateo, como algunos textos del Antiguo Testamemtimterpretados por escritos
neotestamentarios, como formulaciones de judicgtiamps de la primera hora que se
expresaron en himnos, celebraciones litargicas nndtaciones kerigmaticas, pueden
ofrecer sus tesoros en un contexto existenciaigmepor intermediacion de la devocion a

la Virgen de Guadalupe. Guadalupe es una verdfukgtm de horizontes.
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Las dos fuentes documentales,Tibma de Guadalupe y @lican Mopohuanos
remiten a la figura de Maria, mujer de Palestifdadgo primero de nuestra era, casada con
José, vardn de la estirpe de David, con quien adamesponsabilidad de formar una
familia, para acoger al Hijo de Dios, que fue cdnde en su seno por el Espiritu Santo y
gue serd llamado Jesus, porque llevara su pudbleavacion. Guadalupe es referencia a
la vida toda de aquella mujer; y de manera espeacti su experiencia que va de la
Anunciacion del angel Gabriel a la Visitacion depsuiente Isabel. Guadalupe nos hace
pensar en la mujer que canta su fe edanificat como representante del pueblo de Dios,
celebrando con jubilo las acciones misericordiagaesDios realizé en la encarnacion de su
Hijo y que realizara en favor de su pueblo en tirfu

Estamos en nuestra hipétesis principal: coiliean Mopohuay con laTilma de
Guadalupe estamos en Lc 1,39-56. La comunidad teéepietacion que se configura en
torno de la devocion a la Guadalupana se sienéejay al Icono de Nuestra Sefora de
Guadalupe y aNican Mopohuaidentificados con la visitacién de Maria a Isaloeln el
Magnificaty con el Nuevo Testamento que es interpretacibriégguo, de modo que su
fe es instruida por el texto biblico. Hlcan Mopohuahablando de la Virgen como Madre
de Dios, nos remonta a los textos de Mateos y Lycas segundo plano, al Concilio de
Efeso.

El Nican Mopohudleva a una interpretacion existencial cristianauencontexto
marcado por la violencia. Estamos en la doctrifaldensitusde San Basilio, que afirma
ser posible, bajo la accién del Espiritu Santajerla Tilma de Guadalupe y déllican
Mopohuaa la persona representada, la figura de Maria gltoor las Escrituras.

Con el Magnificat, estamos ante un poema que rebasa las historias tbel
Antiguo Testamento, para darnos con una gran fu€tyal sentido de la vida del pueblo
de Dios a luz de la fe de Maria en cuanto se tfgoianda; (2) el sentido de la santidad de
Dios que no puede dejar de inserirse en la hist(8)zel sentido de la misericordia de Dios
gue quiere reordenar el sinsentido y la perved@mundo necesitado de redencion; (4) el
sentido del Todo-poderoso que puede revelarse plma en la descendencia de
Abraham, por medio de la salvacion en Jesus, yagpata en el seno de Maria y que

alcanza las generaciones sucesivas. La fecundieldd & de Maria se encuentra con la
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fecundidad de la misericordia divina, manifestadaCesto. EIMagnificates el encuentro
de dos fecundidades.

La dinamica de salvacion que leemos eMabnificat nos proporciona elementos
para leer criticamente el texto vigente en la slade marcado por el sufrimiento y la
injusticia. Es saludable tener un contratexto, coetoMagnificat, que se levanta
criticamente sobre las contradicciones del textlgsociedad sigue con obediencia ciega,
reproduciéndolo sin reflexion ninguna, acostumbodeda desoérdenes escandalosos de
convivencia violenta. BMagnificatnos permite ser criticos del orden social que ianger
las relaciones humanas sociales y econOmicas. Nadaaa sentir una saludable
indignacion por la perversion de los valores quelleva a perder al otro/Otro.

Dios no consiente con el atropello y desfiguradi@isus proyectos. Esta es una
gran luz. La gran leccion d&lagnificat Actuard en el presente, como actuo6 en el futuro,
para mudar el texto vigente por un nuevo textaidegia.

Descifrando el texto, desciframos la vida. Verseskehienzo de la Guadalupana y
en elNican Mopohuahace posible ver la vida. La vista juega aqui usepanportante.
Viendo a Maria somos vistos por ella y siendo gigtor ella, podemos vernos y sobre todo
revernos, con los ojos de Maria. Viendo y siendstogi sucede la refiguracién de lo
desfigurado. Vivimos refigurando. Se pasa de ldiglascion a la refiguracion, para llegar
a la configuracion. Esto es apropiacion. Dondedigy desfigurado, donde la relacion con
Dios y con los otros se ha trastornado, Guadalypdaaa ver y a rever, porque conduce a
la recepcién del Evangelio que es el espejo deda. Wiendo a Maria, vemos el texto
biblico, el espejo por excelencia. En este espejotekto, vemos la vida, que permite
reflejar la vida, como ella es y como Dios quiete gea. El texto biblico instruye y la
comunidad acoge en obediencia y responsabilidatxEd biblico tiene caracter fundador,

tiene ascendencia sobre la comunidad. La comusel@mterpreta, se lee a la luz del texto.

La fiesta es epifania profética que nos hace ser profetas

La fiesta a la Guadalupana nos hace recibir un@dmiSi Guadalupe fuera apenas
experiencia mistica no seria suficiente para lauedcion del indigena. Si fuera apenas

conocimiento de la cultura indigena no seria seffitel para enriquecer la vida de la Iglesia.
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Si fuera apenas una estrategia eclesial surgidal siglo XVII no seria suficiente para
anunciar el Evangelio como Buena Nueva en contexiossivos interminables. Si fuera
apenas anuncio del Evangelio como Buena Nueva ma seficiente para entender las
raices indigenas en las cuales se construye. & faygenas recuperacion de las raices
indigenas no seria aplicacion del texto a la vidacentextos nuevos. Si fuera apenas
aplicacion del texto a la vida no seria referemtitexto biblico y a la figura de Maria. Si
fuera solo referencia a la figura de Maria no ssufeciente para anunciar la accion de la
misericordia divina. Si fuera apenas sincretisma@da suficiente para iluminar la fe del
pueblo. Si fuera algo planeado no seria tan Sitiuera algo oficial no seria tan humilde.
Si fuera transparente no seria tan enigmaticou&iafalgo humano no atraeria tanto. Si
fuera algo natural no tendria tanto poder de toansir. En Guadalupe hay mistica,
afinidad cultural, anuncio del Evangelio, reenvila aida, anuncio profético de la accién
misericordiosa de Dios, inteligencia, humor, algpantaneo, algo insdlito, algo muy
personal, algo muy femenino, algo maternal y eelamasculino. jHay una epifania!

La Tilma y ¢ Nican Mopohuapasa de generacion en generacién porque algo
resuena en el interior de quien recibe el relasdldcque pasa en quien lo recibe” donde se
encuentra la esencia de Guadalupe como icono y celaim. Es una experiencia que abre
a sentidos nuevos iluminados por la fe que esuidstpor el texto biblico. Guadalupe no
es el Evangelio, eNican Mopohuano es elkerigma. Guadalupe, icono/texto, binomio
palabra/imagen es referencia al texto que instlayle. Somos llevados de la Virgen al
texto y del texto a la Virgen y de la Virgen ala de la misericordia maternal que viene
del Padre y que se manifiesta en el Hijo y quegpeitslas Escrituras, invitAndonos a acoger
esa misericordia, que es la Bondad originaria, fmarernos sabios en la contemplacion de
este amor que la Virgen acoge con todo el corazimps reenviados a los cuatro rumbos
de nuestro contexto para asumir la responsabilitadentir indignacion y compromiso.
Guadalupe es referencia a la Escritura.

La Piedad Guadalupana tiene arraigo en la conciangopular, porque ella es
profética.Ya muchos intentaron decir por qué la devocion faypuariana en general tiene
un arraigo tan profundo en la conciencia del puéebl®ios: Antonio Gonzéalez Dorado ve

razones antropolégicas, como las experiencias hasnde sufrimiento limite para las que
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la maternidad de Maria es un alitidoseph Ratzinger ve razones eclesiales, crista®y
psicolégicas en las tres dimensiones marianas ajpeetiad mariana enfatiza: (1) da a la
Iglesia un caracter personal tal que, permite dastia reciprocidad relacional entre Cristo
como cabeza y su cuerpo; (2) subraya que la er@émae encuentra al centro de toda
relacion con Dios, en la que la libertad es resjzeen la integralidad de cada persona,
incluyendo su ser femenino/masculino; y (3) finalieeintegra la afectividad por la que la
fe se enraiza solidamente en las fibras mas pratudel ser humano.

Apuntamos que la piedad a la Guadalupana tienernaiga tan profundo en la
conciencia popular, porque en ella hay profeciggesen la ambigiiedad de una cristiandad
homogéneanombra a Dios,como género iconografico antropolégico, cristologig
trinitario; despliega ante nuestra vista un munolo Rlaria que podemos habitar; es sefal
de recepcién del Apocalipsis; apunta, como metafastida de luzpara Aquél que es la
Luz; anuncia unaimbolica de laBondad Originaria,remitiéndonos, a través del amor
maternal compasivo de Maria, a la fuente maximamiericordia actuada por Aquél
misterioso Siervo sufriente. Finalmente la Guadahapcanta su fe en medio del pueblo,
como en eMagnificat, para proclamar que Dios es santo y todo podepmsgue actia a
favor de los que tienen hambre y de los humilddesypobres y porque no olvida el
sufrimiento de su pueblo. En Guadalupe encontraglosspejo de nuestra vida, las
Escrituras. Por todo esto nos parece que la VidgeBuadalupe gwofetay por esta razon
esta en el corazon del pueblo.

La palabra profeta encierra en buena medida todpuéoGuadalupe es. Maria de
Guadalupe realiza una mision profética, que desuifis gracias a la hermenéutica que
emprendimos.

El Papa Juan Pablo Il, en el Discurso Inauguralad®eunion del CELAM en

Puebla, el 28 de enero de 1979, expresa un vivendes

Que Nuestra Sefiora de Guadalupe alcance para isgosbreunidos, de su
divino Hijo, audacia de profetas y prudencia evéiogéle pastores, clarividencia
de maestros y seguridad de guias y orientadorezawle &nimo como testigos y

° Este autor hace un anélisis muy importante quaipener desde el punto de vista antropolégicoomes,
como el machismo, la marginalizacion y pobrezapelgo a la tierra y el reconocimiento a su fegdidque
contribuyen a arraigar tan fuertemente la piedadiama en el corazén del pueblo. (Cf. GONZALEZ
DORADO, 1992).
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serenidad, paciencia y mansedumbre de paddesuMmento de PueblaDjscurso
Inaugural de Juan Pablo II).

La profecia de la Virgen de Guadalupe es un domis. Como profeta, ella es
escogida y llamada, arrebatada y transformada pag para una mision especifica. La
fuente de la mision de la Guadalupana es Dios mi&ista presencia/ausencia de Dios se
manifiesta en la condicién de mujer celeste qu&/icgen de Guadalupe posee. Ella es la
mujer rodeada de luz, en ella brilla la luz quepnviene de ella; sélo da testimonio de la
luz. Es la mujer arrebatada por la luz, que seattum. Es la mujer revestida de la luz de
Cristo. El profeta se torna luz, acogiendo la Ralajuie debe testimoniar.

La Virgen como profeta no predica su propia palalBaiadalupe es referencia al
texto biblico. Ella esta al servicio de la Palal¢éaadalupe tiene como funcion primera y
primordial llevarnos a las Escrituras, posibilitalr encuentro con el Evangelio y su
recepcion. Si las Escrituras aseguran que Diostadacpalabra que va a ser pronunciada
(cf. Dt 18,18), Maria de Guadalupe, acoge esa Ralde forma que la hace suya para
comunicarla.

La Virgen como profeta se identifica con la Palalgue anunciaGuadalupe acoge
tan profundamente el amor de Dios que cuando lofiesta, lo hace desde su propio amor
femenino y maternal, desde su condicion de mujaridide Guadalupe desea colocarse al
servicio de ese amor, para que en el amor desgléltre el amor de Aquél que es amor:
“A El-persona, lo entregaré, a quien es todo mirgmensona, mi mirada compasiva-persona,
mi auxilio-persona, mi salvacion-persondNidan Mopohua 28

Guadalupe se identifica tanto con el amorAdgiél por quierse vive que el amor
divino se hace en ella maternal. En Guadalupedssachores se funden.

La Virgen como profeta muestra un mundo en su i@hacon lo SagradoEn
Guadalupe reconocemos un mundo alternativo quemesponde con el mundo cotidiano
gue habitamos; es el mundo en el que lo Sagradeacelucentro de la existencia. En este
mundo podemos ser interpretados. Guadalupe deapliegnundo que nos remite a lo
Sagrado y que podemos habitar.

La Virgen como profeta es modelo de respuestavallatad divinaEn Guadalupe
contemplamos el lado femenino presente en cadarwe@mo capacidad de apertura al

misterio de Dios. Guadalupe es sefal de acogida deluntad de Dios sin reservas y sin
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temor de abrirse a una existencia plena en comuodn Aquél que es Santo. En
Guadalupe somos invitados a ver esta capacidadspeesta y de acogida del Misterio de
Dios presente en cada uno, que lleva al ejercieiogpde la libertad personal.

La Virgen como profeta anuncia la plenitud de lavalacion en Cristo.En
Guadalupe se anuncia la encarnacion del Verbo, &mmusterio que tuvo lugar en Maria.
Guadalupe nos aproxima del misterio de Cristo qpeemos acoger individualmente y en
nuestro ser eclesial.

La Virgen como profeta es testigo de la distan&a. Guadalupe reconocemos
fundamentalmente la distancia como elemento edesrtila relacion del humano con Dios
porque, la distancia se da en las relacionesdriag. Guadalupe educa nuestro sentido de
Dios llevandonos a respetar su absoluta trasceraez@mmo condicion para preservar el
Misterio de Aquél que es incomprensible.

La Virgen como profeta asume una mision que seafemdla relacion de Alianza.
Guadalupe asume una misién maternal ratificadaemdbmbres divinos y en relacion al
nombre de cada persona. Los atributos de la teagodigena ayudan a la Virgen a
convalidar su misibn maternal. Ella no se presentamombre propio. Su ser personal no
esta centrado en ella misma, pero es fundamenttmelacion, por lo que entrando en
relacion con ella, entramos en relacion con Aqeéjuien proviene toda iniciativa.

La Virgen como profeta es testigo de la Bondad inaiga que es fuerza de
salvacion. Guadalupe nos hace descubrir queBlandad originarianos envuelve, nos
sustenta, nos rescata. Una simbodlica de la libemagrge en Guadalupe para comprender
gue somos bendecidos eternamente, a pesar del uealparece insuperable y que
escandaliza tanto. Guadalupe contribuye en su amternal para la interiorizacion de la
Bondad divina. El Bien es radical, el amor materdal La Virgen se funda en esta
radicalidad. Guadalupe es testigo de la Bondadnarig que supera todo mal.

La Virgen como profeta anuncia la liberacion, corfiato de la misericordia
divina. Con la fuerza de su amor maternal, Guadalupe ecfeeaccién misericordiosa de
Dios, poderoso y santo, que Miagnificat celebra con exultacion. Guadalupe nos hace
sentir la impaciencia de Dios que se coloca de tllos humildes, los hambrientos. Con
la mirada de la Virgen, podemos ver el espacio gaeabre para nuestra propia
responsabilidad.
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La Virgen como profeta lleva al reconocimiento d&fo, en el horizonte del
reconocimiento del OtroGuadalupe nos ayuda a verato, en sus diferencias, como
igual, digno de respeto. Este reconocimiento ateb acontece en el horizonte de la
trascendencia divina. En Guadalupe somos condueaidosdoble reconocimiento, detro
como absoluto, debtro como diferente. Por este doble reconocimiento,d@lupe es
denuncia de la violencia y falta de respeto adaidad humana y denuncia del olvido de lo
sagrado como referencia primordial de la vida huam&@uadalupe nos hace ver la accion
misericordiosa de Dios, que a su vez nos condleeezuperacion de la figura del otro.

La Virgen como profeta predica una palabra antiggmze se renuevaLa mayor
tentacion que recae sobre el pueblo que peregsite @de perder de vista el horizonte que
permite una vision mas plena: Olvidarse del serdiglsu vida a la luz de la Palabra; perder
la referencia a lo Sagrado; perder la esperanzairyw proceso de acomodamiento por el
gue la misma Iglesia se sumaettiosde consumismo, perdiendo la capacidad de creer o de
actuar, perdiendo la identidad por abandono de.larite el pesimismo el pueblo de Dios
corre el riesgo de caer en el abatimiento y degremge Dios y la religion no cuentan, al
final de cuentas las injusticias sociales y ecogémtienen raices tan profundas que las
hacen permanecer estructuralmente y el corazon mmpa se contamind sin remedio.
Guadalupe ayuda a confiar que el amor y la miseli@ade Dios manifestados en otros
tiempos, se manifestaran también en el futuro.

La Virgen como profeta alienta el despertar de nnava conciencieEl profeta se
distancia imaginativamente de la conciencia coteignpor ese hecho se torna critico de
ella. En Guadalupe, como referencidvidgnificat, celebra no la célera y la impaciencia,
sino la misericordia y la compasion de Dios enciéla con su pueblo, que llevan a una
impaciente critica. Es la critica contra el ordeh dundo contrario al orden querido por
Dios. Guadalupe en su ser de profeta, se declateada forma como el texto vigente en la
sociedad establece un orden de cosas que petagrgaciones de convivencia, por lo que
este orden debe ser denunciado Yy criticado.

La Virgen como profeta lleva a una conciencia nugwenergia nuevaGuadalupe
conduce a una conciencia apocaliptica, que vedadicionamientos presentes en forma
critica y a la vez conduce a la paciencia y a lalfeza en medio de adversidades.

Guadalupe lleva a permanecer en la fe en tiempogrides. Lleva a la esperanza,
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transmitiendo un sentimiento vivo de novedad y iemzfa. Ayuda a superar la catastrofe,
como forma de aprisionar la vida. Guadalupe esimaa@gn que ve el futuro, enraizandose
en el pasado. Guadalupe ve la importancia de ddidiat.

La Virgen como profeta presenta simbolos llenosedperanza.En el Nican
Mopohuahay un simbolo encantador que lleva a nuevas @sutky ver y de pensar y de
imaginar la accion de Dios en la Virgen: “SubepHfijio el menor, a la cumbre del cerrillo, a
donde me viste y te di ordenes; Alli veras que\Vaiadas flores: Cortalas, reunelas, ponlas
todas juntas; luego baja aqui; traelas aqui, aesepcia.”. llican Mopohua 123-26).

Las flores, que sin explicacion brotan en el invgren un lugar donde
normalmente no podrian crecer, se vuelven un siminoly evocador, simple, poético; un
toque femenino. Para la teologia indigena son skl presencia divina que al menos en
la fragancia de las flores, nos deja sentir algosulepropio ser. En este recado de la
Guadalupana al obispo, hay un hecho claro: hayhueaa manera de pensar en relacion a
la fe, a las cosas de Dios, a la intercesion maltelenla Virgen, en relacion al indigena y su
nueva dignidad, en relacién a la conciencia latimrécana. Las flores, como simbolo
llevan a ver nuevas posibilidades, donde antesssfmercibia un punto de vista desolador,
ellas representan una conciencia nueva que selawréores guardan su secreto.

La Virgen como profeta ve una nueva realidhahto a las flores, para substituirlas,
aparece su amada Imagen. Una nueva realidad sk.pEla aparece en nuestro camino
como imagen de esa realidad nueva. Ella evocarlareey presencia de una madre, sefal
de vida y esperanza. Vestida de sol, con la lusasapies, con un manto de estrellas y
coronada también de estrellas, Maria de Guadalopefiece una conciencia nueva de la
vida, de la realidad. Con Ella nos aproximamosfdelro absoluto que viviremos. Nos
recuerda los grandes hechos de Dios, los donesna@ios en ella de una existencia nueva,
de una conciencia nueva. Esta imagen da que penshr.hecho nos hace pensar en los
dones del Resucitado acogidos por Maria de Guaelainpa disponibilidad total y en la fe.

En Maria de Guadalupe podemos ver lo que estamdados a ser. En el relato,
encontramos un simbolo final, con el que se cirrabra, que nos hace comprender el
sentido de fundamental de Guadalupe: “Y el Sefiasghtraslado a la Iglesia Mayor la

amada Imagen de Amada la Nifia Celestidlitgén Mopohua 212
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La Imagen de la Virgen Maria de Guadalupe, lleyamlael obispo, entrando en la
Iglesia mayor, nos hace ver la asociacion profuddaia e Iglesia. Por lo que en Maria
vemos lo que la Iglesia debe ser y en la Iglesimoglas dimensiones marianas que
constituyen su ser. Guadalupe nos ayuda a comprémdgie seremos. Lo que estamos
invitados a vivir: la plena experiencia de una raueia, en la que la Iglesia alcanzara su
verdadera dimensién de virgen, madre y esposaa Endgen entrando en la Iglesia vemos
el caracter escatolégico de la fe: adecuar ladadlactual a la realidad que debe venir.
Para ello es fundamental nuestra adhesion a lanigegtra responsabilidad en la historia.
La historia de Guadalupe abre gracias al podeRdslcitado, horizontes para una nueva
vida. Guadalupe es, entonces, apoyo para huegteaaeza, pues en Maria de Guadalupe,
la Santisima Trinidad nos alienta y nos encamina pa futuro absoluto, orientandonos

para una realizacion plena, mas alla de nuestmectativas, donde Dios sera todo en todo.
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