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As irmandades de negros: resisténcia e repressao*
The black brotherhoods: resistance and repression

Ana Lucia Eduardo Farah Valente™

Resumo

A Igreja Catdlica legitimou prética e teoricamentsistema colonial brasileiro e teve um carater
predominantemente leigo, por forca da instituicdo mhdroado. Pouco foi escrito sobre as
irmandades de negros. As analises tém se reswiagibservar que desempenharam um importante
papel na manutencdo das crencas religiosas afsic@oan a Republica, o processo de romanizagéo
empreendido pela Igreja teve por objetivo a desi@gdo do catolicismo laico, com o
desmantelamento das antigas irmandades e suatgghstipor novas organizagdes leigas. Impde-
se caracterizar o papel desempenhado pela resistéam o qué seria dificil entender a existéncia
atual da Irmandade Nossa Senhora do Rosario dogh#oRretos de Sdo Paulo, fundada em 1711,
na regido central da cidade. Sua historia se cdefgom a histéria das irmandades de negros em
geral, mas oferece exemplo de como continuou aepesitorio da tradicdo popular, calcada em
pratica religiosa catdlica ‘branca’ e pratica nelga ‘negra’, pensada a partir do patamar da
escravidao.

Palavras-chave: religido; poder; laicidade.

Abstract

The Catholic Church legitimized practical and thetioally the Brazilian colonial system and had a
predominantly lay character by virtue of the ingtdn of patronage. Little has been written about
the brotherhoods among black people. The analygsis been restricted to noting that they have
played an important role in maintaining the religioAfrican beliefs. With the Republic, the
romanization process undertaken by the Churchalmasd the devaluation of the laic Catholicism,
with the dismantling of old brotherhoods and theiplacement by new lay organizations. It is
necessary to characterize the role played by aesiet without which it would be difficult to
understand the actual existence of the IrmandadsadNBenhora dos Homens Pretos de Sao Paulo,
founded in 1711, in the central region of the cltg. history is mixed with the history of black
people brotherhoods in general, but provides amplaof how it continued to be the repository of
folk tradition, grounded in the ‘white' catholidigious practice and the 'black’ religious practice
seen from the porch of slavery.

Keywords: religion; power; secularism.
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Introducgao

A bibliografia que trata especificamente das retac@stabelecidas entre a Igreja
Catolica e os negros no Brasil, desde a sua chelgad#ica e de sua utilizacdo como m&o
de obra escrava no periodo colonial é ainda exigg@ecialmente se comparada aquela
produzida sobre os cultos afro-brasileiros, commmmdomblé e a umbanda. Pode-se dizer
gue a preocupacdo com este tema foi despertadaedalanem que ganhou espago e
adeptos a proposta de se recuperar a Otica dosnadosi numa historia, até entéo,
documentada e escrita pelas “camadas dominantesitu@o, essa proposta esbarra em
alguns obstaculos. Varios estudiosos ja advertipma um exercicio intelectual que
pretenda recuperar a historia ndo escrita corrésap rde falsea-la (ARAUJO, 1986).
Segundo Terra (1993), essa linha de andlise teondsiliberadamente seguida na literatura
sobre o negro brasileiro, 0 que levou alguns eapgt@s a alertarem para o perigo dessa
radicalizacdo que, reagindo contra a interpretdb&nca’ e oficial da historia, propde
uma historia negra diametralmente oposta.

Admitindo-se como pertinente a preocupacao desgeses, acreditamos ser legitima a
leitura das entrelinhas dos documentos escritgsodigeis, COmo um recurso para que
sejam desveladas questdes e situacdes desconheelddgas aos segmentos sociais que
nao dispuseram de mecanismos de registro, condaergoor alguns, como mais
confidveis, sem perder de vista um quadro histateoeferéncia mais amplo. Como a vida
em sociedade é construida a partir de relacbeg @mtipos, segmentos e/ou classes
diferenciadas, é previsivel que a historia ndatesemao documentada encontre um espago
de expressao, mesmo que subliminar, na histériatrada por outrem, em geral aqueles
gue ocupam uma posi¢cao hegemaonica.

Estudo da Irmandade Nossa Senhora do Rosario doersoPretos de Sdo Paulo
demonstrou a pertinéncia desse pressuposto. Nfiataeaqui de tentar resgatar a historia
dessa associacdo religiosa, na medida em que estordunde com a histéria das
irmandades de negros em geral. Estudiosos da tentéth mostrado que pouco ou nada
foi escrito a respeito, problema reafirmado pefewdldade de obtencédo de fontes, também
enfrentado por Raul Joviano do Amaral (1954). Bssmndade, fundada em 1711, é

tomada como exemplo de como continuou a ser répasitia tradicdo popular, calcada
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numa pratica religiosa catdlica “branca” e tambémma pratica religiosa “negra”, pensada

a partir do patamar da escravidao.

Breves considerag¢oes sobre o negro e a Igreja Catodlica no periodo colonial

Como se sabe, ndo se pode dissociar a historieligiéio da histéria da sociedade.
A religido e asinstituicbes religiosas devem ser analisadas aduzdesenvolvimento
histérico de uma coletividade, bem como das catiatitas do espaco geografionde
atuarem. Conforme escreve M{E983, p. 32)0s personagens do periodo colonial devem
ser analisados, levando-se “eonta que tudo o que eles fizeram foi marcado gasmtum
de consciéncia possivel dentro de um periodo dado) o que cairemos em um
anacronismo sumamente pernicioso ao pensamenéoitist E a partir dessa perspectiva
gue devem ser entendidas as posi¢coes assumidagymgiacom relacdo aos negros no
periodo colonial.

Nos primeirosséculos, a organizacdo da Igreja, além de incipigr@o possuiam
estatuto que regulasse suas relacdes @oamdministracdo colonial e com a Metropole.
Segundo Thales de Azevedo (1978, p. 85), “a Igsejaconfunde ou se integra com o
Estado, jungida ao padroado muito estreitamentgdadoado era a forma atraveés da qual
o governo de Portugal exerciasaa funcdo derotecdo sobre a Igreja catdlica, religido
oficial e Unica permitida naacdo. Das interpretacbes que |lhe d& a Coroa pedag
“resultam as acidentadas relacdes da Igreja costaml& durante os séculos XVI a XIX no
Brasil, e muitas formas que no pais assumligiosidade catdlica” (AZEVEDO, 1978, p.
26-7). Para Terra, se ndo ha duvida de que osled®ortugal estavam animados pelo zelo
de dilatar a fé, a imensa maioria dos colonizadtrés visava nem a dilatacdo do império,
nem a implantacdo da fé, mas exclusivamente aad#atde suas posses com a maxima
exploracdo possivel da terra e dos nativos da’téfieRRA, 1993, p. 31). Na verdade, e
utilizando as palavras de Azevedo (1978, p. 41-2),

[...] o comprometimento com o poder temporal, cniol da falta de separagéo
nitida entre o clero e laicato, entre sagrado elae@ntre a Igreja e o Estado (...)
concorre para que aqui e ali encontrem homensréglgum mundo dividido e

vibrétil, incessantemente sacudido entre 0 poucetiasno e 0s cuidados mais
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mundanos inseparaveis da administragédo da grand@doou mesmo do humilde
mister de ganhar o sustento.

N&o foram raras as ordenacdes de sujeitos semugualqcacéao, recrutados desde
as familias nobres até as mais pobres que aspiravyanmmmocado social via sacerddcio, ja
gue, juntamente com a carreira militar ou burocagteram as Unicas vias de ascensao na
época, excetuando-se aquelas construidas a pargrathdes riquezas com as transacoes
comerciais. Desse modo, a estrutura eclesiasticastsdeleceu com relativa facilidade
dentro do sistema colonial, identificando-se com im®resses dos colonizadores e
subordinada a estrutura patriarcal. Essa deperadnau Gilberto Freyre (1980, p. 357) a
interpretar que “menos a Igreja com | grande, queitea, com i pequendbdi uma das
forcas que atuou no interior do sistema escravacrat

O escravismo ndo era uma op¢ao, mas decorréndieal@yp proprio sistema
colonial implantado. Para a garantia e funcionametd pacto colonial, que dava a
Metropole exclusividade comercial sobre as mergadoproduzidas nas colbnias
produtos indispensaveis e complementares as ecas@uropeiasl e dava condigdes de
promover a acumulacdo de capitais com os baixoo<use producédo, impunha-se a
adocédo de formas de trabalho compulsério, mesmaunforma limite. Ha muito que a
escraviddo negro-africana, ela mesma uma atividaeercial bastante lucrativa, era
adotada na peninsula ibérica e foi, tho somergasptantada para as novas terras com o
objetivo de sanar os problemas e dificuldades tengbo de mé&o de obra.

Sabe-se que a justificativa europeia da escravati#ia alegacdo de que os africanos
ja eram escravos na Africa e sujeitos aos costunaés barbaros e inlmeras supersticées,
fazendo-se necesséria “a palavra salvadora do Elwigl justificativa que estava de
acordo com a mentalidade da época, que mascartrasses econdmicos definidos. A
obrigacéo de todos aceitarem a religido catélisppetaneamente ou pela coercéo, explica
por que no Brasil colonial acontecia em massa isrhatde indios e africanos. Através do
batismo se dava a insercdo dos africanos na edémavmo sistema de trabalho imposto
pelos colonizadores. Também através do compadrioatbquese e de outros sacramentos,
bem como da aplicacédo de castigos, aceitos na €pava principio moral da formacéo do
trabalhador, e da perseguicdo aos escravos fugiteb ameacas de excomunhdo, a Igreja

Catolica legitimou pratica e teoricamente o sistewlanial, exercendo esse papel durante
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todo o periodo de controle portugués. Apenas endosedo século XIX, houve uma
mudanca substancial na visdo da Igreja com relagdescravo, motivada pela posigcéo
assumida pela Inglaterra como for¢ca econémicacs faistoricos como a lei antitrafico, a
Guerra do Paraguai, a campanha abolicionista, eatres, desencadeados pelos interesses
mundiais hegemonicos.

Durante o periodo colonial, a Igreja do Brasil tewme carater predominantemente
leigo, por forca da instituicdo do padroado. Asfamas | irmandades e ordens terceiras
1 tinham por finalidade especifica a promoc¢ao dad&y a um santo. Os leigos reunidos
em torno dessa devocgao tinham o compromisso deianfandos para a construcdo da
ermida ou capela, manter seu culto e promoveresia.fPouco ou quase nada foi escrito a
respeito das irmandades de negros. Conforme sali@aib Cesar Boschi (1986, p. 7-8),
"com raras excecgoes, praticamente ndo se conhestados sobre as irmandades eretas por
camadas dominadas, em especial, por negros”, end@aa inUmeras as analises de
associacoes constituidas e mantidas pela classieatden De um modo geral, as analises
tém-se restringido a observar que as irmandadiggosgls de negros desempenharam um
importante papel na manutencao das crencas relgjafscanas.

As irmandades de negros

Como mostra Scarano (1976), as irmandades de negros espacos permitidos
dentro da legalidade nos quais o escravo podiafesaai-se, fora de suas relagbes de
trabalho. Eram, assim, os Unicos canais possieesrganizacdo dos escravos dentro do
sistema colonial. Desempenhavam também a funcg&uxiéo, em caso de doenca e/ou
morte, e protecdo aos seus membros. Em certo seata através da religido catolica que
0 escravo encontrava algum lenitivo para sua situatudo indica que a permisséo para a
criacdo das irmandades de negros tenha sido dadaocintuito de obter melhores
resultados na cristianizacdo dos escravos, japguia, muitos senhores, as manifestacdes de
alegria de fundo religioso eram como amorteceddossinstintos dos negra®u serviam
para definitivamente separar brancos e negros, poibora fosse obrigacdo dos senhores
mandar seus escravos a missa, eles ndo obedecidondgrado a essa determinacao,

porque as igrejas eram muito pequenas e ndo suaorta mau cheiro exalado pelos
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escravos (HOORNAERT, 1983, p. 38%alvez, por isso, 0 espaco em torno da porta fosse
reservado aos negros e escravos em geral (idem294). O escravo, mesmo que
participasse da religido de seu senhor, fazia-oocom ser inferior, estando ao mesmo

tempo a ele unido e dele separado. Para RogedB4%885, p, 79),

[...] se, desse ponto de vista, o0 Brasil se apraxandos Estados Unidos e tendia
a separacdo dos dois catolicismos, ndo chegavatudmna realiza-la
completamente, porque impedia a consciéncia de eagamir-se através da
experiéncia mistica, jA& que o catolicismo negro @atrolado por um lider
branco.

Paradoxalmente, os negros utilizaram as irmandgdea resguardar valores
culturais, em especial suas crencas religiosasfo@oa escreve Scarano, “as confrarias
serviam de veiculo de diversas tradi¢cdes africaqaes se conservaram pela frequéncia dos
contatos, pela conservacao da lingua e outrasgasiselhantes” (1976, p. 15@gastide,
por sua vez, afirma que a religido negra subsstide existiram confrarias de negros
(1985, p.79). Colabora para essa versdo das irrdaadeomo canais de resisténcia da
religido negra o fato de elas terem entrado emdéeda depois da abolicdo da escravatura
e do advento da Republica, que p6s fim ao catoilwisomo religido oficial e obrigatoria.
Segundo Beozzo, houve um renascimento culturdigio®o dos ex-escravos que passaram
a se reorganizar em funcdo de suas antigas nactiadigbes (1985, p.287). Em outras
palavras, a religido africana ou aquela historiceedigada ao grupo negro € uma das
expressdes mais significativas de uma “cultursstesie” (BORGES PEREIRA, 1984). E,
ao que parece, as irmandades foram utilizadas coamais” que possibilitaram a essa
cultura resistir.

Assim como a autoridade estabelecida, ao percebgp@atancia da movimentacao
popular em torno do santo, comeca a tentar recupemsgovimento em beneficio proprio,
reprimindo-o ou manipulando-o, no caso das irmaesla negros, devemos considerar a
interpretacdo corrente que percebe um movimentersov 0S escravos recorriam aos
simbolos catélicos como “disfarces” de préaticasgiesas trazidas da Africa. Dessa
maneira operou-se o que é chamado de sincretidigmse. Este assumiu formas diversas
e inumeras gradagbes no processo de amalgamacéerdentos religiosos africanos e

catolicos. Mas, seja qual for o angulo sob o gearsalise a questdo, € importante ressaltar
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gue O negro Nao permaneceu passivo ante esse swpcgsesar da imposicdo da
obrigatoriedade e do papel desempenhado pelad@ligatolica, sustentaculo do projeto
colonial. Tudo leva a crer que, a partir da real@aivida naquela época, bem como
considerando as dificuldades, o negro recriou @tegretou a cultura dominante
adequando-a a sua maneira de’ser.

Embora seja importante ressaltar o carater imahunte contestador das
irmandades, € certo que elas ndo se destinavanpre@mder acdo direta sobre o sistema
escravocrata. Por isso exerceram um controle sopréprio grupo negro. Ser membro de
uma irmandade era ser bem aceito dentro da ledalied@poiar-se na religido imposta pelo
branco. Dessa maneira, elas eram aceitas e praseggia acdo de eclesiasticos e reis. Essa
protecdo legal existiu pelo menos num primeiro mame Na medida em que as
irmandades foram fortalecendo-se, chegaram “a raapaeensdes e temores nas
autoridades, algumas das quais as tiveram na dentssociacoes extremamente lesivas
aos interesses estatais e verdadeiros focos dgiee@BOSCHI, 1986, p. 57). No caso das
irmandades religiosas de negros, ao que pareceglateva a sua autonomia e por isso,
talvez, fosse menor o temor das autoridades. Remsescravos, 0S negros nao tinham
personalidade juridica. Sendo assim, para deserapasHunc¢des de escrivao e tesoureiro
da confraria, os negros tinham que contar com aboohcao de individuos brancos. Além
de serem 0s canais possiveis de expressdo do@slaatvo da legalidade, as irmandades
ofereciam auxilio e protecdo a seus membros. Hsséioae protecdo ndo eram apenas
espirituais: quando um membro adoecia, ou vinhalacér, a irmandade tomava as
providéncias e arcava com as despesas.

O culto a Nossa Senhora do Rosério foi bastantandifio entre negros
escravizados. Segundo Bastid®85, p. 153), esse culto “fora criado por Domsge
Gusmao, mas estava fora da moda, sendo restaloejesiddmente na época em que 0s
dominicanos enviaram seus primeiros missionariom @a Africa; dai sua introduc&o
generalizada e progressiva no grupo de negrosvesaas”. No entender de Boschi (1986,
p. 26), as invocacdes dos negros como Senhora dariBoSao Benedito, Sdo Elesbao,

Santa Efigénia ndo o eram apehpsla afinidade epidérmica ou pela identidade dgeani

? H& estudiosos que vém colocando sob suspeitarséocia de sincretismo. Trata-se de
uma ideia polémica, porque aponta para novas peirgpe de interpretacdo de questédo
sobre a qual se estabeleceu um consenso, maggeguasa historica pode vir a contrariar.
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geogréafica mas também pela identidade com suasaagr®s ‘santos dos brancos’,
supunha-se, ndo saberiam compreender os dissabecgsmentos negrosPara Bastide,
0S santos negros e virgens negras foram imposta$iaano para serem cultuados, o que
facilitaria a identificacao (1985, p. 163).

As colaboracfes para a irmandade eram dadas pemsembros, provavelmente
por escravos de ganf@ertencentes a outras associacdes étnicas, cofeariss”’ que
eram totalmente autbnomos (CUNHA, 1985, p. 34-5)e€rravos de ganho, além de terem
possibilidade de fazer trabalhos extras, podianorelr seus ganhos reais e construir
solidariedades eficazes no grupo étnico. Entresegs&ratégicas de solidariedade, o
empréstimo de dinheiro para que seus membros cesgrasua alforria teve um papel
importante. Foram criadas as “caixas de alforri@rap essa finalidade. Porém, as
irmandades ndo conseguiram ter controle sobrefsades e sobre sua politica de alforria.
Como foi mencionado, os tesoureiros eram individuascos indicados ora pela Igreja,
ora pelo Estado, para desempenhar a funcao, sldgacao de que os negros ndo sabiam
controlar, de maneira segura, o dinheiro depositadse despesas ou, ao que parece, COMo
suspeita de que ndo mereciam confianca. Mesmo assmirmandades de negros
desempenharam um importante papel no processobdealfdo dos escravos e na
campanha abolicionista. José Oscar Beozzo (1988 13) relata, por exemplo, como a
Confraria Negra Nossa Senhora dos Remédios, noocgatSao Paulo, auxiliou a atuagcéo
de Antonio Bento, que encabecou o movimento aloolisia em S&o Paulo, desde a morte
de Luis Gama em 1882. Os membros da confraria emrhecidos por caifazes, que,
segundo Lilia M. Schwarcz, (1987, p. 86-96), estawstritamente ligados a histéria do
jornal A Redempc¢ag que passou a circular a partir de 1887, e pratiwao “abolicionismo
ilegal”, incitando a fuga.

Com as colaboracdes de seus membros, as irmandaokEm costumavam
mandar erigir uma capela para o santo de sua dewgdalizar a sua festa. As confrarias

de negros e pardos ocupavam geralmente lugar wisarenos central, nas cidades. O local

3 Escravos que tinham seus servicos alugados paib®es a outrem.

* Segundo Manuel Querino (1938, p. 94-5), tambéadoipor Arthur Ramos (1942, p. 129-30),  ‘canta é
nome dado a pontos espalhados pela cidade da Babi& se reuniam africanos libertos que se faziam
ganhadores. Enquanto ficavam a espera para a dmdie; volumes leves ou pesados, faziam pulseiras,
esteiras, chapéus de palha etc.”.
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da construcdo de suas igrejas era uma questdoeddgm. Eram construgcdes menos
espacosas, mas eles “procuravam rivalizar com aus rem questdo de suntuosidade e
ornamentacdo de suas igrejalsto ndo revelava a rigueza da sociedade, mas ftitcon
nela existente: “as igrejas luxuosas contrastavam &s residéncias paupérrimas em redor
dela: € que elas exprimiam os anseios de dignidaetizacdo e respeito do povo que
preferiu 'dar’ tudo para a igreja, simbolo do grigmwial, a viver numa separacao
individualista” (HOORNAERT, 1983, p. 387).

Durante algum tempo, grande parte dos folclorismgpreocupou em conhecer e
explicar a origem de cortejos cerimoniais como @& e autos dramaticos como 0s
Congos. Houve interpretacdes de que estas mawgidestaeriam provenientes da Africa e
se conservaram na memaria dos escravos; ou forasasrem solo brasileiro a partir da
combinacdo de outros elementos culturais encordrgoklos negros no Brasil; ou,
finalmente, eram uma criacdo branca assumida epo@da pelos negros. Ao que parece,
0s Congos e seus derivados sao uma forma negracdacéo de um ritual branco e
europeu. Para Brandao (1976, p. 81), “as formaatizcat e rituais de devocao catélica a
santos protetores sao, todas elas, parte do felclegro (portanto, ndo africano) ou do

folclore branco incorporado por negros”.

O processo de romanizagao do catolicismo

Com a fim da escravidao, o advento da Republica@eequente fim do regime do
padroado, a Igreja passou a assumir uma atitudeengdora, respeitando os principios
doutrinarios ditados por Roma. Preocupada, agama, & ortodoxia do culto catdlico, a
instituicAo passou a ver com suspeita o papel smtgnte, até entdo desempenhado pelos
leigos nas confrarias. No que diz respeito as idades de negros, a suspeicdo da Igreja
era maior, ja que elas abrigaram costumes, prafidastas alheias a pureza doutrinal e
ritual pretendidas. Conforme salienta Beozzo, nsuéscravos guardaram fielmente sua fé
catdlica e foi grande sua participagdo nas novascag;0es criadas pela Igreja para
substituir as antigas irmandades. Muitos tambémtiveaam a sua devog¢do aos santos
tradicionais dos escravos. No entanto, numa af@magnérica no tempo e no espaco, em

face dos dados disponiveis atualmente, o autonafijue
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[...] estas populagBes passaram muitas vezes iagoras dois cultos, indo aos
terreiros, numa espécie de fidelidade & sua herafigana, aoorixas e aos
antepassados, e indo a Igreja para batizar sduss filemfidelidade a sua
protetora Nossa Senhoraao seu padrinho Sao Benedito e a sua condi¢do de
brasileiros". (BEOZZO, 1985, p. 289-90).

Maria Isaura Pereira de Queiroz (1973), discutimdacampesinato brasileiro,
considera que grande parte dos elementos religineo8rasil se deve ao campoénio
portugués que, ao emigrar, trazia consigo suagases religido populares de origem. Era,
pois, um catolicismo popular que se transplantowd maBrasil com a Igreja lusitana.
Paulatinamente esse catolicismo foi sofrendo infiigéindigena e africana. No entender de
Hoornaert (1983, p. 247-8), a Igreja no Brasil pgués era uma cristandade muito original
gue “ndo era apenas extensdo da cristandade roreemajma criacdo cultural nova,
genuina”. Embora sob conflito, erduma cristandade formada por pretos, mulatos,
mesticos, em grande maioria, irredutivel ao modeloopeu-ocidental”, ou ainda, "aos
padrbes culturais provenientes de Roma”. No queedizeito ao nosso interesse especifico,
o catolicismo negra] para utilizar expressdo que Bastide acredita sdinpnte, “em
virtude da distingéo do branco” (1985, p.178)era caracterizado pelo culto e devocao aos
santos.

Porém, conforme alerta Pedro A. Ribeiro de Oliyeipara entendermos o
catolicismo “popular”, a primeira condi¢do é estuas praticas religiosas, e ndo as pessoas
que o praticam. Devido ao baixo nivel educacioralpdpulacdo brasileira, a doutrina
catdlica foi ensinada em seus elementos mais fanienassimilaveis. Isso, segundo o
autor, acabou por reduzir o sistema religioso @@ seus elementos privatizados (1973).
Em outros termos, no catolicismo popular prevaleasmelacdes de reciprocidaddp“ut
des dou a fim de receber alguma coisa em troca” (R€, 1973, p. 86).

Ali, o relacionamento entre o “santo” e o fiel &etlb. O fiel ndo recorre a algum
mediador para “falar” com o “santo”, vai diretanesra ele pedir, expor seus problemas,
agradecer ou somente adora-lo. Segundo Oliveiva(I9. 7),“0s ‘santos’ ocupam posi¢ao
central no catolicismo ‘popular porque, nele, gufa de Cristo Revelado no Novo
Testamento € praticamente desconhecida. Nele,,Jesusuas diversas invocagoes, é

'santo’ entre outros, mas o Cristo Revelado no Nie&tamento esta ausent&.autor
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sugere que tal fendmeno decorre da auséncia degdedinstitucional. Assim, é o proprio
praticante quem decide em matéria religiosa, natiesto uma autoridade que garanta o
controle do ritual. Mas, com o processo de romgdizaa autoridade em matéria de
praticas religiosas passou a ser exercida pelagaé

Oliveira desenvolve em outros trabalhos (1976, 188&nalise de que, com o fim do
regime do padroaddoi necessario ao clero tomar medidas que garantissia unificacao
e autoridade sobre os leigos que se organizavatorem de atividades religiosas como as
irmandades, confrarias e as liderancas leigaserpra entidades autbnomas. Para Oliveira
(1976, p. 141), “o efeito pratico deste trabalhiigie@so é o desmantelamento das antigas
irmandades e confrarias voltadas para os santmlicionais’, e sua substituicdo por novas
organizacdes leigas, voltadas para a devogcdo @e®snsantos’.Essas organizagles,
embora leigas, tinham sua direcdo diretamente dirtaata ao vigario que controlava as
decisdes. Segundo a tipologia sugerida pelo aotcafolicismo popular seria caracterizado
pelo “conjunto de préaticas e representacdo do icetmlo anteriores ao processo de
romanizacdo do catolicismo brasileiro, isto €, #&pieque tinham como agentes
responsaveis os proprios leigoEm vez de catolicismo popular, o autor prefererfala
‘catolicismo tradicional’, que, segundo ele, "airdaste, ao menos fragmentariamente, nas
regibes onde a presenca clerical foi ou ainda ézidd'. Ao conjunto de praticas e
representacoes religiosas resultante do processeageopriacdo pelos leigos dos santos
romanizados, o autor chama de “catolicismo prieafly. Embora apresente tracos comuns
ao “catolicismo tradicional”, distingue-se destdapposicdo secundaria assumida pelo
leigo.

Consequéncia do processo de romanizacdo foi aaepos parte do catolicismo
oficial, do valor religioso de rituais como as dasi@ cortejos de negros. Os Congos,
Congadas e Reinados, conforme Brandao (1976, p.s8bjetudo depois da abolicdo da
escravatura, perderam algumas de suas partesseuerome original, quer “os proprios
momentos reais que foram o centro das comemoraf@dsuvor aos santos catolicos
padroeiros: a prépria missa e a comemoracdo ddorgtongo”. Segundo o autor, “0s
rituais de coroacdo foram aos poucos recusados pebprios agentes eclesiasticos, e os
negros e seus rituais muitas vezes acabaram egpdémave para o adro das igrejas”

Essas manifestacbes, em varias localidades do pefgipalmente nas cidades de

Horizonte, Belo Horizonte, v. 9, n. 21, p. 202-219, abr./jp011 - ISSN2175-5841 212



Ana Lucia Eduardo Farah Valente

economia ainda rural, ganharam as ruas, diferetiatan. Ganharam novos usos e
significados. Recusando-se a morrer, muitas passarsubsistir apenas no carnaval, como
demonstra Britto (1986), ao pesquisar o sambadaleide Sao Paulo, no inicio do século.
Pode-se perceber que contra a cultura popular, gecial aquela ligada ao
catolicismo, atua o papel repressor da Igreja, duoiejado no periodo colonial, se
intensifica a partir desse momento, ao promovepuaficacdo’ das praticas religiosas,

chegando aos dias atuais, como veremos.

O processo de romanizagao relativizado: a Irmandade dos Pretos do Rosario (SP)

Como vimos, baseando-nos nas interpretacdes deei@livo processo de
romanizacdo do catolicismo brasileiro foi uma éétfia empreendida pela Igreja, com o
objetivo de desvalorizar o catolicismo laico com desmantelamento das antigas
irmandades e sua substituicdo por novas organigdedas voltadas para a devogdo de
novos santos. Até entdo, a tolerancia da Igreg anbrganizacoes religiosas negras esteve
associada a consecucao de seus projetos de caneetafequese dos negros escravizados.
Contudo, ap0s a abolicdo, os proprios agentes i&sliess passaram a recusar as
manifestacdes que caracterizavam o “catolicismoaieg

Porém, talvez seja preciso relativizar o carateliegkamente combativo da posicao
adotada pela Igreja Catolica, em especial depoiasddento da Republica, que implicou a
sua separacdo do Estado. Ou melhor, deve-se c&@acteo lado do papel repressor
assumido pela instituicdo, o papel desempenhadorpsisténcia, sem o qué seria dificil
entender a existéncia atual da Irmandade Nossaofedh Roséario dos Homens Pretos de
Sé&o Paulo, na regido central da cidade. Foram sv&soexpedientes dos quais a Igreja
lancou mao para combater as diferentes manifesagbgiosas populares que néo se
conformam ao modelo de atuacdo sugerido por Odiveklgumas vezes, e isto €
historicamente comprovado, a intervencdo da Ignda foi no sentido de destruir as
praticas religiosas que combatia, mas, ao manteaditir alguns elementos dessas
praticas, controla-las e assegurar, entre outrigas;a numero de adeptos que beneficiava

a expansao da prépria doutrina.
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O estudo sobre essa irmandade, se, de um lado apestar esse aspecto, por outro
lado alerta-nos para o fato de que séo, ainda bejproprios leigos os agentes promotores
de sua festa e praticas religiosas em torno dacdevaos santos, caracteristica basica da
pratica do catolicismo popular. Nao se podenda fédauma presenca clerical reduzida na
cidade de S&o Paulo, o que poderia explicar aéexist fragmentaria dessa pratica
religiosa em algumas regides, principalmente nagude economia rural, como advoga
Oliveira, passamos a buscar explicacdes para ecsumuidade num contexto tipicamente
urbano.

Nessa perspectiva, ndo se buscou resgatar a ais@rirmandade Nossa Senhora
do Rosério dos Homens Pretos de Sao Paulo, na anedlidjue temos por pressuposto que
essa historia se confunde com a histéria das irageslde negros em geral. J& dissemos
gue pouco ou nada foi escrito a respeito, sobretied@o as dificuldades de obtencéo de
fontes. Buscou-se demonstrar, de maneira sucinégaadrmandade, fundada em 1711, com
o transcorrer dos séculos e apesar da previsiterbefio de alguns de seus propésitos
originais, continuou a ser repositorio da tradiggpular. Mas uma tradicdo popular
calcada tanto numa pratica religiosa catllica “badnquanto numa pratica religiosa
“negra”, pensada a partir do patamar da escravidao.

Parece-nos que nao se pode pensar, apesar dagéagpestdominacao religiosa de
valores brancos, da violéncia do sistema escrawgta a matriz cultural negra n&o foi
envolvida na producdo de novos valores e pap@ecadmente os valores religiosos. Isto
porque pertencer a uma religido envolve um modpattcipacdo e supde a crenca e a
pratica partilhadas. No caso, uma pratica partdhaar um grupo formado na sua maioria
por negros que construiu uma histéria singularedésténcia, persisténcia e identidade. Em
outras palavras, se é verdade, como quer Olivgua, para entender o catolicismo
“popular” a primeira condicdo € estudar as pratieigiosas e ndo as pessoas que 0
praticam, ndo podemos perder de vista, todavia,n@seirmandades religiosas de negros
foram, afinal, os negros, com sua singularidadéu@ll que o praticaram. Além disso,
como ja dissemos linhas acima, nos dias atuaisaiséia os préoprios leigos os agentes
promotores das praticas religiosas na IrmandadeaN8snhora do Rosario dos Homens
Pretos. Toda e qualquer decisdo passa pelo crivdrrdandade, responsavel pela

administracéo e manutencéo da igreja, localizagja, ho Largo do Paissandu.
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Até 1903, a velha matriz do Rosario e construc@exas, que compreendiam o
cemitério e pequenas casas onde o0s negros libéeseEnvolviam modestas atividades
comerciais, estiveram localizadas na atual Pragamm Prado, nome do administrador
municipal que promoveu a desapropriacdo dessasiguades da irmandade. Em troca,
além de pequena quantia em dinheiro, foi cedidtifjudo de indenizacdo, um terreno
menor, alagadico e de recorte irregular que, dedaceom a legislacdo referente
(AMARAL, 1954, p. 107), era destinado, exclusivameeid construcdo de uma nova igreja.
No entender de Britto (1996, p. 88-9), esse episa@#nuncia a intencdo das elites
dirigentes da época em delimitar o espaco fisicondandade, impedindo com isto que se
desse continuidade as manifestacdes de expressfiesis negras, como as dancas e

cantos, as Congadas e os rituais funebres de girapdetancia para o grupo. Para a autora,

[...] nessa interferéncia nada sutil e ao contréon for¢a de lei, esta contido o
traco maior da represséo: o ndo reconhecimentmderple decisdo dos Pretos
do Rosario sobre o0 uso de suas propriedades, jAayi@m ha muito deliberado
alugar algumas e ceder outras a familias negras.f8ar no teor intimidatério
aos negros, cidadaos recentes que viviam seusiprgenbates juridicos.

A acado repressora do poder publico aliado a hierargclesiastica sobre a
irmandade se fez sentir em outros momentos, colatue em entrevista, Raul Joviano do
Amaral, um dos dirigentes da irmandade, ja faleckatretanto, essa acdo nao obteve
sucesso porque a organizacao esta registrada sakspiios do direito civil e ndo sob os
auspicios do direito candnico. O registro de gle daex-dirigente € do Compromisso da
Irmandade que determina as “regras” de seu funciento, datado de 4 de janeiro de
1809. Além de estabelecer as atribuicbes da irntBndaas praticas religiosas que devem
ser adotadas nos varios momentos rituais que tenmegponsabilidade assistir, oferece
importancia especial a realizagdo da Festa de N&mshora do Rosario. No entanto, ndo
h& mais a apresentacdo de Congadas e Mocambiquesioala igreja: geralmente elas se
seguiam a procissdo durante as comemoracdes da destpadroeira, mas foram
condenadas tanto pelas elites dirigentes comol grelia.

Mesmo que o compromisso dite as normas de funcientmmda irmandade e a
atribuicdo de papel destacado ao laicato, assedprana autonomia ante a hierarquia

eclesial, isto ndo explica tudo. Apesar de todaua@ouer decisdo passar pelo crivo da
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irmandade responsavel pela manutencdo e admidistaegigreja, quem detém monopolio
sobre o saber religioso € a Igreja. Assim, se andade cabe contratar 0s servicos
religiosos prestados exclusivamente pela Igreja, quiro lado, como esta previsto no
préprio compromisso, cabe também a ela preStspeito e submissdod hierarquia
eclesiastica. Nesse sentido, a irmandade néo M@ioeesta imune a um processo lento e
continuo empreendido pela Igreja, que procura otar e discriminar as praticas ou
manifestacdes que teriam ou ndo algum valor naideli catélica. Esse trabalho de
descaracterizagdo iniciado quando a irmandade dojafla a abandonar expressodes
culturais apresentadas durante as festividadesad@gira, atinge os dias atuais quando
criticas sao dirigidas aos membros da irmandadeupando alterar as préticas religiosas.

O que parece garantir alguma autonomia da irmanaiateea hierarquia eclesial ndo
é apenas, como pensam seus membros, o cumprirderigoa, do antigo compromisso. E
verdade que ele guarda a memoria do grupo, not®garmncipalmente, as praticas rituais.
Mas é porque ndo cumprem a risca 0 compromisscanseguem ainda decidir sobre suas
préprias praticas. Isto porque € na desobedi€éncipia € prescrito pela hierarquia da Igreja
gue pode ser encontrada a raz&do para a nao desgaem@o da totalidade de suas acoes. O
respeito e submissdo da irmandade aos designilggajia ndo se traduz numa obediéncia
cega, mas relativa. A desobediéncia ou a transipadss regra, como instancia privilegiada
da resisténcia do grupo ante a acao repressorgreia,lassociada em varios momentos,
como podemos perceber, a acdo de organismos gstataba por contrapor o “saber
religioso eclesial” e o “saber religioso popularéstabelecer um conflito permanente entre
eles.

Sem duavida, mesmo ante a resisténcia, a hieraeglgsiastica poderia, para impor
0 seu saber, negar a prestacdo de servicos resggesn 0s quais a irmandade né&o teria
mais condicdes ou sentido de existir. No entardoeda o sério risco de perder o controle
sobre um expressivo numero de adeptos religiosesimA a resisténcia, que assume a
forma de desobediéncia ante as acOes repressivaeandidas pela Igreja, passa ela
mesma a ser justificada e realimentada pelos agel@aepressdo que ndo podem fazer
valer seu poder de fogo sem colocar em xeque ans@pala doutrina que pregam. Diante
do impasse que se coloca entre a imposi¢cao do salesial e a manutencao do campo de

atuacdo, a Igreja parece optar pela preservacdewsefiéis sem, contudo, abdicar de sua
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intencédo de “purificagdo”. Fica desta maneira darazado, como escreve Borges Pereira
(1984, p. 180), que falar

[...] em resisténcia cultural, seria coloca-la coom dos polos do complexo
resisténcia-repressao cultural, isto é, a resigtéseria uma resposta a represséo
cultural, ou entdo, a repressao seria uma respostsisténcia cultural, ou entdo
ainda, cada polo geraria dialeticamente o outro) ptocesso continuo, préximo
a um circulo vicioso.

De acordo com Brandao (1982, p.147):

[...] o catolicismo tolera as suas margens sisterlgosos comunitarios nao
eclesiasticos, como aquilo que hoje se chama icewio popular' (...). Tolera
por experiéncia e, depois por incorporagéo, a rmydam religiosa quando ela
consegue ser inovadora sem ser perigosa.

Outra faceta do complexo resisténcia-repressao ripoder exemplificada pela
analise da estrutura de funcionamento de um griggoonno interior da Igreja Catdlica,
inspirado ideoldgica e politicamente pela teolodéalibertacdo: os Agentes de Pastoral
Negros. Esse grupo se propunha a discutir a quest@@, denunciando a existéncia de
praticas preconceituosas na estrutura da igrejauieo explicaria 0 pequeno numero de
padres negros. Para solucionar esse problema,uésisno surgimento, no meio negro, de
vocacbes que seriam mais sensiveis aos reclamoas&ios da populacdo negra,
comprometendo a hierarquia eclesial com os moviosgmbpulares das classes subalternas.
As ideias que vinham sendo defendidas pela Ignejgressista ndo eram, absolutamente,
incorporadas ou aceitas pelos membros da irmandade.

De qualquer angulo que se olhe a Igreja Catélioternamente dividida para
preservar “0 seu monopolio, onde existe, ou a 88&L 0 entre outras igrejas, para manter
a sua unidade e (...) a sua forca de identidages’ palavras de Brandao (1982, p. 146), ela
tem sido o principal agente da repressdo que sstake a Irmandade Nossa Senhora do
Roséario dos Homens Pretos de Sdo Paulo. E é inem@&xésténcia de vinculos fortes com
o Estado. Nessa perspectiva, 0s riscos potenciaipgiram sobre a irmandade sdo tedrica
e praticamente possiveis. Contudo, considerandaontiaclicdo que perpassa a sociedade

instaurando o conflito e o dissenso, a ideologgeh®®nica ndo pode fazer valer seu poder
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de coercdo sem que desperte reacfes de resist@ujaigficacia dependera da correlacao
de forcas sociais existentes, definidas historicaene
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