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A contribuicao de Abraham Joshua Heschel para Filosofia

das Ciéncias
The contribution of Abraham Joshua Heschel to Philosophy of Science

Renato Somberg Pfeffer’

Resumo

O presente artigo defende que a ciéncia modernaén@alinica ou a melhor forma de
explicacdo possivel da realidade. A religido, edigamente, pode ser uma protagonista
na construcdo de um novo paradigma de conhecineamtoma sociedade secularizada. A
filosofia de Heschel busca na tradicdo judaica Umzapara o homem moderno. Esta
tradicdo afirma que o mundo descansa sobre trésegil estudar para participar da
sabedoria divina, cultuar o criador e ter compaipélm nosso proximo. Nossa civilizagdo
subverteu esses pilares fazendo do estudo uma fienaékcancar o poder, da caridade um
instrumento de relagdes publicas e do culto umadaode adorar nosso proprio ego. Esta
crise extrema exige uma reorientagao radical: estolto e caridade séo fins, ndo meios.
Osinsightsde Heschel podem ser fundamentais para compredas&mndi¢cdo humana em
sua historicidade e do mundo como lugar de redzda humanidade.
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Abstract

The article argues that modern science is not thlg or best explanation of reality.
Religion, specifically, can be a protagonist in ttenstruction of a new paradigm of
knowledge in a secularized society. The philosophiieschel seeks guidance in Jewish
tradition for the modern man. This tradition statfest the world rests on three pillars: to
study in order to participate in the divine wisdoto; worship the creator; and to have
compassion for our neighbor. The philosopher stdtas our civilization has subverted
these pillars making the study a way to achievegrpwharity a public relations tool and
cult a form of worshipping our own ego. This exteenerisis requires a radical
reorientation: study, worship and charity are emds,means. The insights of Heschel may
be fundamental to understand the human conditiats imstoricity and the world as a place
of humanity’s fulfillment.
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1 Introdugao

Somos hoje protagonistas e produtos de uma noesnopdoduzida pela ciéncia que
tem colocado o préprio conhecimento cientifico eegue. O vigoroso progresso das
Ultimas décadas fez estremecer as bases do paeadigniifico nascido na modernidade.
Frente a instabilidade do sistema presente, sesypeeo a rupturas, Souza Santos (1988)
levanta a hipdtese de que a crise do paradigmdif@ienmoderno tem provocado o
declinio da confianca epistemoldgica; o que prouoeoinstalacdo entre nés de uma
sensacdo de “perda irreparavel tanto mais estrgnhato ndo sabemos ao certo o que
estamos em vias de perder” (SOUZA SANTOS, 19887h.

A hipétese fundamental que baliza as especulagh8edza Santos sobre uma nova
ordem cientifica emergente é a falta de sentidalisingdo entre ciéncias naturais e
ciéncias sociais e a necessidade de se operar imeses entre elas. Dessa primeira
hipétese, o socidlogo portugués deriva uma seguadaéncia moderna nao tolerava a
interferéncia dos valores humanos ou religiosos pchomem era visto apenas como 0
sujeito do conhecimento. O novo paradigma ciemtifiirma que o objeto é a continuacao
do sujeito e, por isso, todo conhecimento ciemtiBcautoconhecimento. Na pratica, “isso
significa que os pressupostos metafisicos, osnséstale crencas, 0s juizos de valor ndo
estdo antes nem depois da explicacdo cientificaatizreza ou da sociedade. Sdo parte
integrante dessa mesma explicacdo” (SOUZA SANT®@881p. 67). A ciéncia moderna
ndo é a unica ou a melhor forma de explicacdo yelsda realidade. A metafisica, a
religido, a arte ou a poesia podem ser tdo véatjdasto a ciéncia.

O presente artigo defende o possivel protagonisssaeligides para construcao de
um novo paradigma de conhecimento em uma socieslecldarizada. O potencial das
religides na atual sociedade foi bem percebido ndamca de posicdo de Habermas sobre
esse assunto. Inicialmente, em sua obra “Teoriaaddo comunicativa” (1987), ele
defendia que a integracdo social, historicamentadie a cabo pela religido, era na
contemporaneidade competéncia da razdo comunic&wsteriormente (HABERMAS,
1990), ele sugere a inconveniéncia de renunciaotenpial das tradicbes religiosas para
compreender os conceitos fundamentais da histériesgirito. Também defende que na

religido encontramos contedudos semanticos irreauais para a correta modelacdo das
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sociedades modernas. Segundo Habermas, a cléassicada secularizacdo necessitava ser
superada, pois a sociedade e o conhecimento caménmua manter um didlogo com a
religido.

E a partir das indagacées filosoficas, teoldgicamisticas de Abraham Joshua
Heschel (1907-1972) que esse artigo pretende discpiapel da religido na producgédo do
conhecimento na atual sociedade. Heschel foi adithzes influenciado por sete geracdes
de mestres hassidicos. Acabou se tornando um damesiaexpoentes dessa tradigdo
judaica que teve suas origens no leste europeweddosXVIIl. Durante sua vida, ele
manteve as tradi¢cdes judaicas e, a partir delaspadim posicionamento politico e social
gue postulava a humanizacédo de todos os homendnfBgincia constante das correntes
filoséficas judaicas e ndo judaicas do século XXerdo como referéncia a mensagem
profética, ele defendeu que a religido deveriarasso papel de denunciar as injusticas e

criticar desumanizacgéo da sociedade moderna.

O que é urgentemente necessario sdo maneiras dermps uns aos outros na
situacgéo terrivel do aqui e agora, pela corageacdslitar que a palavra do Senhor
permanece para sempre, assim como aqui e agoaaggaverarmos na tentativa de
levar a uma ressurreicdo da sensibilidade, um vaménto da consciéncia, para
manter vivas as centelhas divinas em nossas ghaesalimentar a abertura para o
espirito dos Salmos, a reveréncia pelas palavrapudetas, e fidelidade ao Deus
Vivo (HESCHEL, 1991, p. 22).

Heschel (1975) defende que a via religiosa temaraudiportar para o conhecimento
de forma geral e para uma melhor compreensédo adsepras contemporaneos. Mais do
gue isso, a Biblia poderia abrir novas perspecipzaa as nossas concepgoes filosoéficas do
mundo. Na contemporaneidade, o racionalismo extrémzapaz de reconhecer seus
limites, conduz a humanidade a perda de Deus.Hrzsehel, a busca da verdade exige que
a razdo seja mediada pelo espirito, pois ambos@&ddndependentes. Na vivéncia dessa
polaridade, “o pensamento do homem nao pode poisda presenca do inefavel nem do
mistério” (HAZAN, 2008, p. 40). Se a consciénciaaparta de Deus e ndo se subordina as
exigéncias da piedade, ela se torna cruel e diestriais do que um embate de contrarios,

Heschel aponta para os limites da razdo no que taegmpreensao do sentido do inefavel.
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2 O paradigma cientifico moderno e sua crise

Iniciada com o Renascimento Cultural e a Reform@eBtante no século XVI, a
modernidade € marcada por um conjunto de valorgsreas que colocam o homem como
protagonista de sua prépria histéria, sempre enadestde autossuperacdo e
autocompreensio (Cf. GARCIA GOMEZ-HERAS, 2008, p. 4 sociedade moderno-
burguesa inaugurou o dominio cientifico da natueegapds a desvinculagédo entre Deus e
o0 homem.

Esse processo culminou no processo de secularizagddeal democratico e em
uma concepc¢do de histéria baseada na ideia deepsagsujeito ao desenvolvimento da
ciéncia moderna. Em suma, a racionalidade moderndesitificou com uma mentalidade
ligada a métodos cientificos, aos valores secylaekgitimacdo do poder mediante
codigos escritos e a um Estado gestado pelo mdaaiocratico. Ao se fundar na
matematica, o rigor cientifico moderno buscou senurantificar e objetivar e, ao fazer
isso, desqualificava e degradava os fendbmenosaraeterizava. A ciéncia moderna fecha
as portas a muitos outros saberes, € um sabercdesatio que transforma a natureza em
um autdmato, “um interlocutor terrivelmente estdpi(PRIGOGINE, 1980, p. 13).

O tom otimista do humanismo moderno muda radicalenan século XX apds o
desastre das duas guerras mundiais. O “humanismentelo (CAFFARENA;
MARDONES, 1999, p. 61) da filosofia existencialistd questionar de forma veemente a
raz&o positivista da modernidade e o excessos wopacentrismo. O século XX assiste,
entdo, a crise do sujeito moderno ao discutir susisténcia. Chega-se a falar de “morte
do homem” (CAFFARENA, apud RIESGO, 2010, p. 48)egsa critica a modernidade,
pode-se acrescentar a persisténcia das relactdssapialdade nos campos do poder, do
conhecimento e da economia, o individualismo heslmoi a falta de solidariedade, os
desequilibrios ecoldgicos, a violéncia. O projelosttado em seu desenvolvimento
histérico, portanto, se revelou irracional.

Habermas relaciona o pensamento moderno com a é&€neia, com 0 progresso
infinito do conhecimento e com as melhoras so@aisorais (Cf. HABERMAS, In: PICO
DELLA MIRANDOLA, 1988, p. 88). O moderno significavaspirar ao rigor matematico e

a um tipo de conhecimento se reduzia a quantifccagais caracteristicas se puseram a
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servico do progresso como producao e se associarsimjicamente, com a economia de
mercado. Por outro lado, “a crematistica e o hessiomidohomo habilispropiciaram umas
atitudes refratarias com relacdo a sensibilidada ggnidade humana e seus direitos
inalienaveis” (RIESGO, 2010, p. 49). A conseqUémigase processo para o sujeito é sua
desintegracao frente a pluralidade de possibilislafleanodernidade optou por uma ciéncia,
uma politica e uma economia sem orientacdo da mapdal e isso provocou a derrota dos
ideais ilustrados. O resultado de uma sociedadsadedizada, que enfatiza a eficacia
pragmatica e o politeismo de valores, é um suijedtividualista e narcisista.

A pés-modernidade trouxe consigo a crise do saltatizador e integrador dos
metarrelatos, tais como a emancipacdo progressiveazfio e da liberdade, o fim do
trabalho alienado e o enriquecimento da humanidé@eés da tecnologia. Em especial, a
experiéncia histérica da humanidade desacreditmetarrelato ilustrado que afirmava que
as verdades cientificas levariam, necessariameriies justos dos pontos de vista moral e
politico. Sem metarrelatos ficamos sem horizontea par sentido aos acontecimentos. O
resultado pratico disso é a crise de instituicdesnmpnentes que sdo substituidas por
contratos temporais em todas as areas. SO restsujao pds-moderno o discurso
fragmentado.

O sujeito pés-moderno, segundo Vattimo (2002), Wlexse com o pensamento e
saber de fruicdo cujo Unico objetivo é desfrutegaidade. “Um pensamento sem critérios
definitivos... um saber que se colocaria no nieelicha verdade débil” (VATTIMO, 2002,

p. 157). A pos-modernidade vive o presente comimdiato perdendo o sentido da
histéria. E interessante notar, porém, que por desse pensamento débil e no seio da
cultura pés-religiosa volta-se a falar do futurarelegido. Para a tradicdo hermenéutica, em
especial, Rorty (1997) e Vattimo (2002), a religifiee pode ter relevancia na atualidade é
aquela que abdica de suas pretensdes de univatsalal de legitimadora das solucbes
politicas. Uma religido que preencha a solidaopdssoas e se baseie no amor. Somente 0
amor pode ajudar a aceitar nossa condicdo fragoeerfamentando a tolerancia e a
caridade.

O problema desta hermenéutica € que, ao presdadiladimetafisica, deixa sem
solucdo o problema do conhecimento. Ou seja, redaizance do dinamismo intencional

da consciéncia que busca a verdade. Ao mesmo temgmoncia O principio da
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universalidade da razdo moral. Acaba, por fim, zadio a religido, em sua viséo utilitaria,

a sentimentos morais. Esse reducionismo ético lgadiee ndo representa nenhum avanco
em relacdo ao discurso racional-ilustrado, ao aointrempobrece o sentido e o significado
da mesma enquanto experiéncia de salvacéo tal cofrmhomem religioso. E necessaria,
portanto, uma hermenéutica que nos ajude a descsbrompromissos praticos da religido
na sociedade atual.

O relativismo e niilismo pés-moderno exigem a rerapao de um relato para que o
ser humano possa voltar a ser o verdadeiro pratgode sua historia. E necesséario
recuperar as referéncias éticas e politicas da miodele e construir uma nova razao
integradora. Devemos conservar da ilustracdo sga fritica frente ao fundamentalismo
e, a0 mesmo tempo, superar a razdo unidimensiomahigo do progresso que legitima o
imperialismo. Essa razéo integral deve abarcao tamientifico-técnico como outros niveis
do simbdlico, olhando mais além do que diz a c#&nm@scida na modernidade. Uma
racionalidade ampla e respeitosa com toda a comndpléx do real.

A grande questdo que se coloca neste contextoodaboctacdo que a esquecida
sabedoria do universo religioso pode aportar. Nse catual, certamente, 0s principios
éticos das grandes religides podem ser recupeedtings do dialogo. Mais do que isso,
apesar de terem perdido sua vigéncia universakl@gdes oferecem aos individuos um
reflgio frente a despersonalizacdo de nossa sageRar fim, e paradoxalmente, a mistica
religiosa pode ser um elemento a nos ajudar em sgo@dade tdo descrente. Ndo uma
mistica que se pretende representacdo absolutaw® Bas uma mistica que fala de uma
experiéncia em que nos descobrimos descobertoBgas. A experiéncia mistica pode
fortalecer a subjetividade, que passa a se sattitatla por um “fundamento originante”.
Na medida em que este fundamento € amor, essaanisth uma notavel capacidade
humanizadora, ao implicar uma dimenséo ética e ompoomisso politico” (RIESGO,
2010, p. 67).

A mistica assim concebida pode ajudar a desenvavéermenéutica aludida
anteriormente e fortalecer a liberdade madura. iAngh entre intelecto e a dimensao
espiritual pode incorporar vivéncias axiolégicascanvicgdes profundas. Os misticos
ensinam que o cultivo de moradas interiores nogrfais abertos aos outros. A mistica

porta a comunicacédo, a harmonia e o consenso,caongo o didlogo e o descobrimento de
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um bem maior e da verdade. Frente ao hedonismesunosmo e falta de solidariedade
pos-moderno, a religido, em especial seu aspectticoi pode ser uma alternativa de
coeséo e reabilitacdo social. Isso nao signifioa @wociedade moderna deva abandonar
sua neutralidade em relacdo as concepcdes rebgipsaem, sem uma abertura interior
para o transcendente € praticamente impossivelebenanudancas humanizadoras em
nossa sociedade.

3 As ciéncias sociais e a crise do paradigma cientifico moderno

A revolucao cientifica iniciada no século XVI criom modelo de racionalidade
gue foi dominado pelas ciéncias naturais. Tal nood&bal de racionalidade € totalitario
na medida em que nega a racionalidade de outrasm$ogue ndo se pautam pelos seus
principios epistemologicos e pelas suas regrasdokétgicas. Ao se tornar o modelo de
racionalidade dominante, a ciéncia moderna, pougougo, amplia seu escopo do estudo
da natureza para o estudo da sociedade. A nascémaa social se dividiu em duas
vertentes principais. A corrente dominante, sujatdgugo positivista, consistia em aplicar
ao estudo da sociedade os principios epistemo®gicanetodologicos do estudo da
natureza. A segunda corrente, baseando-se na fesgade do ser humano, reivindicava
para as ciéncias sociais um estatuto epistemol@gmetodologico proprio.

Essa segunda vertente das Ciéncias Sociais, adiomaesa aplicabilidade
automatica de métodos das ciéncias naturais a@isdarnece indicios da crise do modelo
de racionalidade cientifica nascido na Revolucdntifica do século XVI. No inicio do
século XX, Dilthey (1978) estabelece um marco irtgpae nessas discussoes: ele distingue
0 método da explicacdo — valido para os fendbmentgais e utilizado por iluministas e,
depois, por positivistas — do modelo da compreeepsduregado pelas ciéncias do espirito.
O modelo da explicacdo buscava estabelecer relagbesusa e efeito entre os fendbmenos
através da pesquisa empirica. O modelo compreenpmo sua vez, propde captar a
experiéncia germinal que estaria na base dos femisneociais e, indo além da
reconstrucdo historica, objetivava-se uma integgéd ou um sentido para 0s mesmos.

Nessa mesma linha de critica a racionalidade mageascia, na na década de 1920, a

Escola de Frankfurt. Seus teoricos denunciavantrates ideoldgica que existia por tras
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da racionalidade cientifica pretendida pelo paradigientifico moderno. A ciéncia, ao se
desconectar da realidade social, servia apenam@rssses das classes dominantes. Ao
abandonar sua autonomia, afirmavam os frankfursiar® razdo se converteu em
instrumento, adotando uma materialidade e uma @eggee a transformava em um
fetiche. Nogbes como justica, igualdade, felicidadéerancia, consideradas em séculos
anteriores inerentes a razdo, perderam a instéaw@nal autorizada para Ihes outorgar um
valor e as vincular a uma realidade objetiva (CRRIKHEIMER, 1973, p. 34). A razdo
iluminista, ao invés de libertar, se mostrou regqikes totalitaria e reificante.

Na década de 1960, um segunda geracao de teddacescdla de Frankfurt passa a
defender a necessidade de um novo método cienliffiedo das ideologia impostas pela
sociedade capitalista. Habermas (1987) diferentigiaa objetiva das ciéncias naturais da
l6gica interpretativa das ciéncias humanas. Calewigpensamento critico aplicado as
ciéncias sociais a tarefa de superar a falsa dgatentre o saber e o fazer, entre a ciéncia
e a sociedade. Ele vai propor, a partir da negdaaabjetividade e neutralidade cientifica,
uma ciéncia que interviesse e transformasse adsuige

O complemento do processo de fundamentacdo da iénaisc humana pelo
progresso cientifico-técnico, segundo Habermasmé despolitizacdo do homem que
garante o estabelecimento de uma organizacao faertdcnocratica. Associada a esse
processo, ocorre a progressiva destruicdo da fitosms ciéncias. De teoria critica da
sociedade, a filosofia € reduzida a metodologiatifiea ou teoria da ciéncia, submetida,
ela mesma, ao dominio tecnocratico. Habermas chin@ositivismo essa dissolucao da
filosofia. O positivismo significaria o final dadea do conhecimento que seria substituida
por uma teoria da ciéncia. Em outras palavras, itipemo nascido com as ciéncias
modernas elimina a questdo légico-transcendenticacdas condi¢cdes e sentido do
conhecimento (Cf. HABERMAS, 1984, p. 96-99).

A filosofia enquanto pensamento critico se levaotmtra o objetivismo do
positivismo. Indo além do interesse técnico oddatpela manipulacdo da natureza e do
interesse pratico que rege a comunicacgao intetsedentre os homens, a filosofia critica
assume para si um interesse de emancipacéo. Eswgin que Habermas se encaminha

para formulacdo de um novo conceito de raz&o: aorammunicativa. Seu objetivo
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fundamental €, de um lado, que a sociedade posseguaar-se de seus proprios
fundamentos normativos, de outro, que a critica Eeeabo sua tarefa de emancipagéao.

4 Heschel e a critica a modernidade

O encontro intelectual do pensamento de Abrahahudoldeschel com a Escola de
Frankfurt ocorreu em meio a conturbada situacaiigemida Alemanha da década de 1930.
Forcado a deixar Berlim, Heschel se dirige paraldtat que era, nos fins dos anos 30, um
importante centro de estudos judaicos que tinhaocerpoentes Martin Buber e Franz
Rosenzweig. LOwy (1990) chamou aquela geracaatdiectuais judeus de “messianicos-
libertarios”, pois suas obras expressavam a aatjéiol dos ideais humanistas e libertarios
do ocidente com a visado de redencao judaica. Aoviethantica deste grupo os colocou
como criticos ferozes da modernizacdo que, segualds, era profundamente
desumanizante.

Nessa mesma época se reunia, no Instituto de Basgocial de Frankfurt, o grupo
gue mais tarde veio a ser conhecido como “Escolirdekfurt”. Também eram criticos
veementes da modernizacdo, porém, eram guiadosppakamento marxista e ndo pelo
religioso. Apesar desta diferenca, € notéria a imgtrdaica presente na critica da
modernidade do “comunista Walter Benjamim”, o guw#oca seu pensamento muito
proximo ao do “religioso Heschel”.

“Messianicos-libertarios” e a “Escola de Frankfufiram atingidos diretamente
pela eclosdo da segunda guerra mundial. Heschelhaoanseguindo emigrar para o0s
Estados Unidos, sendo forgcado a abandonar suaidamimaior parte dela morta pelos
nazistas. Na nova patria, em uma época de crisetesipprofunda, ele se transforma em
um importante porta voz da transcendéncia, do estdla oracdo como formas de
reverenciar o ser humano.

Foi apenas na década de 1960 que Heschel passbitaaativamente na luta pelos
direitos civis e nos movimentos em favor dialogterireligioso. Tais lutas eram, na sua
percepcao, atos religiosos originados na tradigcéféfica que acreditava e representavam
uma guerra contra a profanacdo da pessoa humarael®aente a segunda geracdo da

Escola de Frankfurt, que negava a objetividadeutraledade cientifica e propunha uma
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ciéncia que interviesse e transformasse a socigtidehel passa a defender um religiao
com caracteristicas emancipadoras.

A posicdo politica hescheliana, originada na suacepcdo do apelo profético,
defende que séo nossas a¢fes no mundo, como pardeiDeus na criacdo, que podem
permitir superar a situacdo humana e alcancar engdd. O homem, segundo Heschel,
seria o0 portador de uma dignidade sagrada quenartarcapaz de chegar a humanizagédo. O
caminho para humanizacao e transformacédo do homeimagem divina ocorreria atraves
dasmitzvot os preceitos ordenados por Deus na Tora, quécegapl a responsabilidade
individual pelo coletivo. O sofrimento do outro passer visto, portanto, como algo a ser
eliminado.

Essa preocupacdo com o outro em Heschel, que taresi&npresente em Levinas
(1988), é uma reacdo a crise da civilizacdo ocadamd primeira metade do século XX.
Diante da degradacdo das relagbes interpessoaes @rfu e o Outro, é urgente que o

sujeito se dé conta que é um ser responsavel:

De facto, trata-se de afirmar a propria identidddeeu humano a partir da
responsabilidade, isto é, a partir da posicdo odegesicdo do eu soberano na
consciéncia de si, deposicdo que é precisamenteaaresponsabilidade por

outrem. A responsabilidade é o que humanamente ntigmbe, ndo posso

recusar. Este encargo é uma suprema dignidadeicim &u, ndo intercambiavel,

sou apenas na medida em que sou responséavel. (I45/IND88, p. 92-93).

Heschel acredita que a modernidade ofuscou a imagjgma do homem e
transformou a existéncia em algo sem sentido. Aemodade, ao “coisificar” a vida
transformando a existéncia em mera satisfacdo dessielades materiais, representa para
ele a esséncia da desumanizacao. Ele propde repgnsase da humanidade e suas
possibilidades de renovacao através da renovacd@isiério que envolve a existéncia. A
religido, concebida por ele como dimenséo sagradxidténcia, seria o caminho para isso.

Ao descrever a espiritualidade dbassidimno leste europeu, Heschel (1973)
rompeu com o paradigma predominante entre os siastda religido norte-americanos no
gue se refere a interpretacdo da experiénciaostge de suas possibilidades. Mais do que
uma experiéncia de devocao psicolégica ou fenénremcional, Heschel considerava que
a experiéncia religiosa ndo poderia ser racionddizala deveria ser pensada em seus

préprios termos. Também criticava as concepcdesvigme 0 evento religioso como algo
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restrito no tempo ou como uma resposta a momemetosisk social. Heschel defende que a
religido deveria assumir o papel de denunciar psstigas e criticar a desumanizacao da
sociedade moderna.

A aproximacdo do pensamento de Habermas e de Heéchetoria. Para o
primeiro, os crentes dispdem de uma fundamentag@eylar para abordar questdes de
ordem moral. As tradicbes religiosas, de forma Igesdao fontes muito Uteis de
conhecimento e motivacdo para o entendimento muiu&s do que isso, 0 jogo
democratico pressupfe atitudes morais que saoqtitegs, entre elas, as religiosas (Cf.
HABERMAS; REDER; SCHMIDT, 2009, p. 25-26). Nessentxto, ele propde a
recuperacdo da bagagem moral das tradicdes relggidais quais justica, liberdade,
dignidade humana,...

Tal posicdo de Habermas nao significa que a filasdkevesse subestimar a
importancia da ilustracdo. O Estado liberal ndoessita de supostos normativos pré-
politicos como os religiosos. Para ele, o libenatigprescinde da religido e da metafisica. O
importante é que os cidaddos, enquanto agentesisamiivos, construam a ordem
democratica mediante a razdo comunicativa e acpréta solidariedade. O discurso de
Habermas, no entanto, ndo termina aqui. Sua olgsensobre a degradada realidade atual
faz com que ele reconheca o papel que a religide pportar na sociedade pds-secular. A
solidariedade ndo pode ser imposta por decretovitha pratica fazem falta as virtudes
morais e politicas, por isso, é conveniente quesgeento liberal-ilustrado e tradicoes
religiosas se deixem influenciar mutuamente. Addepajudar a comunidades politicas que
convivem com um sentido de solidariedade e justigda vez mais escassos (Cf.
HABERMAS, 2006, p. 123).

Para uma “modernidade desgastada’ (RIESGO, 201@3ppode ser util certas
orientacdes religiosas que séo fontes de solidatee@ consciéncia moral. O Estado pos-
secular e plural deve alimentar-se do dialogo ehistracéo e religido na elaboracdo de
suas normas de convivéncia. Frente as limitacGedusiiacdo, Habermas sustenta que
todas as fontes culturais que alimentam a condeiémrmativa e a solidariedade podem
ser (teis para os problemas de convivéncia. Agiides, Habermas reconhece, séo
especialmente sensiveis ao enigma do mal e donswito, e, por isso, podem ajudar as

pessoas a sublevar a dor, a solidao e a morte.

Horizonte, Belo Horizonte, v. 9, n. 21, p.321-338, abr./judl2 - ISSN2175-5841 331



Renato Somberg Pfeffer

Do dito acima, podemos concluir que o posicionamelet Habermas conjuga uma
fundamentacdo autbnoma do Estado, vida moral eliteca com a ajuda que pode aportar
a cultura e espiritualidade religiosas. Todas aey®ociais devem ser escutadas em um
didlogo aberto e respeitoso entre seus protagenidtaa sociedade democratica e plural
deve permitir a livre circulagdo das diversas cppodes éticas e religiosas que existem na
sociedade civil para, a partir do consenso e dgba construir uma ética aberta que
servira como referente para articulagdo de um Bsdaddireito. A religido, portanto, pode
e deve exercer sua denuncia profética nas questdiass e politicas.

As idéias de Heschel, porém, vdo além de denurmsamjusticas e criticar a
desumanizacao e despersonalizacao da sociedadena@dpartir da mensagem profética.
Se assim fosse, a religido seria reduzida a semtirmenorais e empobreceria o sentido e o
significado da mesma enquanto experiéncia de sadvafeschel pretende recuperar outro
nivel do simbdlico: o misticismo enquanto experiénem que nos descobrimos
descobertos por Deus (Cf. LEONE, 2007, p. 71).

O misticismo hescheliano enxerga em cada pagiriilda os gritos agressivos de
Deus em busca de reconhecimenpatifos divino) O Deus concebido na filosofia
hescheliana ndo é, decididamente, o Deus dos ffil®sgregos. Ele ndo é abstrato,
autossuficiente e tampouco representa a perfelgsmida. O Deus da Filosofia grega nao
se importaria com a condicdo moral, social ou #gplrdo ser humano. O Deus dos
profetas pensado por Heschel, ao contrario, secpppao se envolve, se emociona com 0
mundano. Por outro lado,pathosdivino exige uma contrapartida humana, uma espuecie
habilidade de percepcdo para experimentar a pr@sdacDeus. Heschel chama esta
sensibilidade religiosa de “arrebatamento radicé@BILLMAN, 2007, p. 168). O
arrebatamento radical nega a normalidade do mwugh@ra a simples curiosidade e propde
gue tudo no mundo seja enxergado como se fossgpelaira vez. Esta forma primitiva
de ver as coisas é a maneira que 0s poetas, agagia os artistas veem o mistério do
cotidiano. A experiéncia religiosa que proporciomaarrebatamento e que destroi o
entorpecimento no qual estamos envolvidos ocorrenementos isolados de nossas vidas,

de forma efémera, pessoal e inefavel.

Ser maravilhado ou radicalmente surpreendido éircipal caracteristica da
atitude da pessoa religiosa com relagdo a his®ranatureza. Assumir que as
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coisas sdo como elas sédo e que os eventos segoersoonatural da histéria séo

atitudes estranhas ao seu espirito. Encontrar uamgacaproximada para um

fendbmeno ndo da resposta a sua sensacao de estgillmdo. Ele sabe que ha leis

gue regulam os processos naturais; ele esta catesde regularidade e padréo das
coisas. No entanto, este conhecimento ndo dimieui senso de surpresa

permanente frente ao fato de que este fatos ocqH&BCHEL, 1975, p. 43).

Sendo a experiéncia de Deus pré-conceitual, elapo@le ser provada, ela é
autolegitimavel. Ou seja, ndo estamos falando datenda mente, mas em atos de fé que
se manifestam atraves desightsfacilmente dissipaveis e que exigem um grandergsfo
por parte do crente. Sdo essesights humanizadores que podem fornecer ao individuos

comunidades de sentido e um refagio frente a despalizacdo contemporanea.

A humanidade néo vai perecer por falta de inforragéas por falta de apreciacao.
O comeco de nossa felicidade passa por entendargaezida sem senso de estar
maravilhado nédo vale a pena ser vivida. O que alts fido e a falta de disposicao
para acreditar, mas a falta de disposi¢do paranamavilhar (HESCHEL, 1975, p.
46).

Heschel aceita o Deus pessoal e transcendentebtia, Bio entanto, afirma (1975)
que Ele esta totalmente além de toda conceituagawat. O maximo que podemos
almejar séo insinuacdes de sua presenca. Partegke ¢pressuposto, a Biblia seria uma
interpretacdo humana de um contetdo reveladoriantgue estd além da compreensao
humana. A “Biblia € o movimento perpétuo do egpiritum oceano de significado”
(HESCHEL, 1975, p. 306). No Sinai teriam ocorridmisdeventos simultdneos segundo
Heschel: Deus dando a Tora e Israel recebendoa dorseja, o0 encontro no monte Sinai
deve ser entendido tanto a partir de sua origemmali@omo de sua apropriacdo humana.
Disso se deduz que a fonte da autoridade é a cengdre de Israel acerca do texto biblico
e ndo a palavra do texto em si. Na visdo destededudeu, portanto, a Tord ndo € a
palavra explicita de Deus. Ela é, na verdade, aeszfo do interesse de Deus para com a
humanidade.

Buscéa-lo ndo é apenas interesse do homem, mas rteble e esta busca néo
deve ser considerada um labor exclusivamente hunsarsovontade esta envolvida
em nossos anseios. Tudo a respeito da historiarfmuemmo € descrito na Biblia
pode ser resumido numa frase: Deus esta a proounardem. (HESCHEL, 1975,

p. 178).
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Nessa mesma linha de raciocinio estdo de acordoosoutléosofos judeus
contemporaneos como Martin Buber, Franz RosenzWwéigdechai Kaplan. Essa corrente
de pensamento se opde a visdo teoldgica tradigtmajudaica que defende o
supranaturalismo da revelacédo do Sinai.

O tradicionalismo judaico no século XX tem como aripnte representante
Yeshayahu Leibowitz. Ele postulava que o Unico gstdp dos mandamentos religiosos era
a obediéncia a Deus e que ragzvotestavam aléem de qualquer compreensdo humana.
Nesse sentido, era inteiramente descabido atribuisignificado emocional a realizacéo
desses mandamentos ou mesmo vincula-los a algenmdéipecompensa. O valor da lei,
portanto, estava nela mesma e se sobrepunha augqudlegneficio social ou pessoal (Cf.
RYNHOLD, 2011).

Dentre os pensadores citados que se opde a e8earadicionalista, 0 mais radical
€ Mordechai Kaplan (2001). Representante conviatmaturalismo, ele afirmava que o
impulso humano em direcéo a religido se manifegpavameio da comunidade, pois este
impulso é inato ao homem. Para Kaplan, primeirgtexum povo judeu, depois este povo
criou a sua religido. Ele desloca a autoridaderdeDeus supranatural para a comunidade
humana.

Heschel e Rosenzweig situam-se em uma posicaomietidria em relacdo a
Kaplan e os tradicionalistas. Eles negam o supreelegmo defendido pela viséo
tradicional mas, ao mesmo tempo, compreendem dagée como experiéncia singular
gue confere autoridade a Tora. Deus e a comunidaedisrael estariam envolvidos na
revelacéo, o que significa que a comunidade tenpajpel ativo na experiéncia reveladora.
Ao contrario de Kaplan, por outro lado, Heschel aséhzweig sdo mais conservadores
acerca de como e quando ocorrem as mudancas ngudaaa. A comunidade ndo cria
autonomamente a religido como defendia Kaplantatidém recebe o chamamento de
Deus.

A teologia de Rosenzweig (1997), assim como a ldsdio Martin Buber (2001),
afirma que a revelacéo € a criagdo do relacionant@anTuentre o Deus pessoal da Biblia
e a comunidade biblica e, mais tarde, com a huradeidA revelacao teria sido carregada
de significado e emocdo, transitoria, porém, remelvdO conteldo da revelacdo € a

revelacdo em si. Segundo Bubeay,due se revela é o que se revela. O ente estémies
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nada mais”(BUBER, 2001, p.129). A Tor4, por sua vez, seri@acdo de Israel a este

encontro revelador, explicando como o povo enterefte relacionamento com Deus e
como se determinou a viver. A lei, portanto, ndpaée do contelddo da revelagcdo. Se
afastando de Buber, que entende que a relBgaltunao pode ter a predominancia de uma
das partes, Rosenzweig afirma que Deus teria cosmands israelitas. Para ele, € na
experiéncia concreta que ocorre a relagdo com DAusevelacdo, mais que uma

experiéncia religiosa, consiste no cumprimento dmndamentos de acordo com a
tradicdo. “Na imediaticidade nés ndo podemos ‘esgae Deus, mas sim se dirigir a Deus
no mandamento individual” (ROSENZWEIG, 2002, p. 12 no fazer do mandamento

gue o conhecimento de Deus se produz.

Heschel, por sua vez, ndo concebe a relacdo danotewle israelita com Deus
através da relaca@®u-Tu Que tipo de Deus seria este se pudéssemos nastremdace a
face com ele? Fazendo referéncia a oracéo, Le®¥7 (p. 71) assinala que Heschel ndo a
interpreta como sendo um dialogo com Deus. Enquafgi@nda, a oracdo ndo pode ser
concebida como uma relac&-Tu: “E incorreto definir a oragéo por analogia com a
conversacdo humana. Nés ndo nos comunicamos cons. DdGs nos tornamos
comunicaveis com Ele. (A oracdo) é um esforco gama pessoa se torne objeto de seus
pensamentos” (HESCHEL, 1974, p. 97). Enquanto Budexerga a Tora no seu
relacionamento intimo com Israel e Rosenzweig camocomando, Heschel percebe a
compreensédo do contetdo da Tora pelo povo repegsint vontade de Deus para Israel.

A partir dessa concepcédo, Heschel vai utilizar agagem profética para criticar a
civilizacdo ocidental. Ele faz isso, porém, sermaoaar a linguagem da filosofia ocidental
e objetivando o resgate da dignidade humana. Apirg&cao das sutis modalidades da
emocdo, utilizando o paradigma filosofico da épaxa-enomenologia, permitiu a ele
alcancar pessoas fora da comunidade. A Fenomenolegi constituiu a matriz do
pensamento hescheliano e o elemento de interfdoe &nvisdo tradicional judaica e os
temas considerados relevantes na filosofia ocitleAittenomenologia embasou a tese de
doutorado de Heschel na Universidade de Berlimesolrprofetas biblicos (HESCHEL,
2001). Ali, ele investiga o encontro do homem coeug) buscando identificar o sentido
deste encontro para o homem biblico. O profetadoildnalisado por Heschel possuiria

uma sensibilidade para o mal que seria a fontezadg@aanalizar a compaixao divina para a
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dor humana. Ao se revelar sem revelar sua essiéetével, Deus exprime sua mensagem
de compromisso com o0 homem.

A fenomenologia hescheliana é a mais completa algerd judaica contemporanea
do experimentalismo. Se opondo as correntes rd@tagque afirmavam que a existéncia
de Deus poderia ser demonstrada dedutivamente eordsntes existencialistas que
pretendiam encontrar Deus através de relacdes giessteschel acredita que a presenca
divina pode ser sentida no mundo através de umeriéxgia religiosa especial. As obras
de Heschel intentam, justamente, inspirar o figllear o mundo de forma imprevista,
levando-o a experiéncia de Deus. Ele traca os nordala luta entre Deus e 0 ser humano
e que atrapalha o compromisso mutuo. Nessa lutas B® ser humano possuem posturas
ativas: Deus busca o homem, mas, também, o homeensée capaz de responder o Seu
chamado.
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