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“Pare de sofrer”: transitos religiosos e televangelismo na
fronteira

“Stop suffering”: religious transit and television evangelism at the border
Adilson José Francisco”

Resumo

Este artigo trata das formas de construcdo e reelaboracdo identitarias que ocorrem a
partir dos processos de adesfes religiosas em curso nos contextos urbanos atuais.
Através das narrativas midiaticas e dos depoimentos orais de fiéis que aderiram ao
neopentecostalismo, busca-se perceber como ocorrem 0s transitos por entre
modalidades religiosas. Neste texto discuto os modos de recep¢do de uma modalidade
de narrativa recorrente nos programas televisivos da Igreja Universal - os testemunhos
— destacando a forca incorporadora desta modalidade narrativa nas mediacOes culturais
de que se utiliza e os processos de reordenamento simbdlico e identitario que esta
modalidade narrativa provoca. Nogfes como identidade-diferenca, apropriacdo e
recepcdo propostas por autores do grupo dos Estudos Culturais sdo utilizadas para
compreender, como, mediante a nova adesdo religiosa, fiéis reordenam suas
identidades, configurando novos modos de compreensdo de si mesmos, dos outros, da
divindade e do mundo. A metodologia utilizada decorre das andlises propostas pela
Historia Oral sobre narrativas televisivas e os depoimentos orais de fiéis e ex-fiéis
neopentecostais.
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Abstract

This article deals with the ways of construction and reworking of the identity that
occurs from the ongoing religious accession processes on the current urban contexts.
Through the media narratives and the oral testimonials of the people who joined the
neopentecostalism, the way transits between religious modalities occur has been
studied. In this text, | discuss the ways of reception of a recurrent narrative modality on
television programs of The Universal Church — the testimonials — highlighting the
developing power of this narrative modality on the cultural mediations it makes use of,
and the processes of symbolic and identity reordering this modality provokes. Notions
as identity-difference, appropriation and reception, proposed by authors of the Cultural
Studies group are used to comprehend how, by the new religious accession, people
reorder their identities, configuring new ways of comprehension of themselves, of the
others, of the divinity and of the world. The methodology that was used comes from
analysis proposed by the Oral History about the television narratives and the oral
testimonials of people who follow, or do not follow anymore, the neopentecostalism.
Keywords: Neo-Pentecostalism; Evangelical Media; Oral Narratives; Identities.
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Introdugao

A expanséo e a diversificacdo do neopentecostalismo® contemporaneo ndo podem
ser compreendidas dissociadas da crescente aquisicdo e utilizacdo dos meios massivos de
comunicagdo, especialmente o radio e a televisdo. Estes meios tém-se constituido nos
principais canais missionarios da contemporaneidade. O fendmeno do televangelismo no
Brasil propaga-se por meio dos veiculos midiaticos, como a televisdo, cuja posse e uso
estdo amplamente difundidos entre as mais diferentes classes sociais, nos mais distantes
pontos geograficos do pais. Dados recentes indicam, por exemplo, que a Rede Record, de
propriedade da Igreja Universal, possui 98 emissoras e retransmissoras, sendo a segunda
maior audiéncia da TV brasileira, cobrindo praticamente todo o territério nacional
(CASTRO, 2006).

Em Mato Grosso, fronteira do extremo oeste brasileiro, como ocorreu na maior
parte do pais, uma estratégia passou a ser utilizada no processo de expansao das igrejas
neopentecostais: antes da igreja chegar, chegava sua mensagem pelas ondas do radio e da
TV. Por ser uma das primeiras igrejas a alavancar este expansionismo midiatico, a Igreja
Universal ja se fazia presente no estado desde o inicio dos anos 90. Em 2003, a Rede
Record possuia ja 15 emissoras e/ou afiliadas, espalhadas por todo estado de Mato Grosso
(JACOB, 2003).

Neste texto busco compreender, a partir desse expansionismo midiatico, os modos
de recepcao de uma modalidade de narrativa recorrente nos programas televisivos da Igreja
Universal - os testemunhos — destacando a forca incorporadora desta modalidade narrativa
nas mediacOes culturais de que se utiliza e 0s processos de reordenamento simboélico e

identitario que esta modalidade narrativa provoca.

! Modalidade religiosa evangélica, inspirada no modelo das “igrejas eletronicas” norte-americanas que surge
no Brasil no final da década de 70. Em sua diversidade de igrejas, o neopentecostalismo guarda, por um lado,
semelhancas com o pentecostalismo classico — énfase nos dons do Espirito Santo como explicacdo para as
curas, milagres e interpretacdo biblica — e, por outro, possui diferencas em relagdo a este pentecostalismo no
que tange a liberalizagdo de habitos da vida cotidiana como formas de vestir, defesa da “teologia da
prosperidade”; acentuada énfase na atuagdo do diabo como explicacdo dos males; combate as religides
mediunicas e ao catolicismo; extensa pratica de rituais de cura e exorcismos; ostensiva atuacdo midiatica e
politico-partidaria, estruturada, em geral, a partir de modelo de gestdo empresarial como a Igreja Universal do
Reino de Deus, Internacional da Graga, Renascer em Cristo, Mundial do Poder de Deus, Ministério Sal da
Terra, e uma miriade de denominagdes evangélicas de origem mais recente. Sobre as variacdes do termo (cf.
MARIANO, 1999, p. 32-40).

447 Horizonte, Belo Horizonte, v. 9, n. 22, p. 446-465, jul./set. 2011 - ISSN: 2175-5841



Dossié: Pentecostalismo no Brasil — Artigo: “Pare de sofrer”: transitos religiosos e televangelismo na fronteira

Sobre a expansdo neopentecostal e particularmente o recurso aos meios de
comunicacéo ja existe um numero razoavel de trabalhos. Na pesquisa que desenvolvi junto
aos Programas de Pos-Graduacdo em Historia Social e Ciéncias da Religido na PUC de Séo
Paulo, busquei identificar como este processo esta se dando na regido oeste do pais e
sobretudo os modos de recepcéo e ressignificacdo entre fiéis e ex-fiéis neopentecostais de
duas denominacdes religiosas — a Igreja Universal do Reino de Deus e o Ministério Sal da
Terra, na regido do municipio de Rondondpolis-MT (FRANCISCO, 2007). E desse

contexto que os depoimentos aqui apresentados, foram extraidos.

1 Narrativas-Testemunho: entrecruzamentos entre midia e fé

Recorrentes hoje, nos programas evangeélicos apresentados na TV, os testemunhos
dos que aderiram a igreja sdo, de longa data, uma tradicdo na prédica protestante e
sobremaneira uma obrigacao de consciéncia que se impde ao crente pentecostal. Contar “as
curas e milagres operados por Deus” em sua vida é uma exigéncia e uma expressdo de
reconhecimento a Deus e a comunidade de crentes, pela “mudanca de vida”. “E hoje, pra
honra e gloria do Senhor Jesus, eu vou te contar a mudanca que aconteceu ha nossa vida,
a mudanca que a gente viveu depois que ndis comegou (Sic) ld na igreja” (Lourival e
Marisa).? Assim iniciam a conversa, Lourival e Marisa, quando na entrevista pedi-lhes que
falassem o que representou para eles ir a Igreja Universal em Rondonoépolis-MT.

De obrigacdo moral para aquele que recebeu o milagre, os testemunhos cumprem a
funcdo imediata de validar a pregacdo, a seriedade da igreja e as qualidades dos pregadores
que tornam o milagre eficaz. Ao fazé-lo, torna-se veiculo especial de atragdo junto aos
novatos ou aqueles que ainda ndo participam do grupo. Assim falou Lenita, uma das fieis
por mim entrevistadas, da sua “fé de agora”: “Olha, eu vou falar pra vocé, depois que a
gente ta la a gente consegue ter essa fe, vai criando aquela forca, aquela fé, porque eles
[os pastores] eles é (sic) ‘homem de Deus’, ta em jejum hd quinze dias... Deus td

abengoando através deles” (Lenita).?

2 Dados da entrevista. Pesquisa de Campo realizada em Rondondpolis-MT, em 17 jan. 2004.
% Dados da entrevista. Pesquisa de Campo realizada em Rondonopolis-MT, em 23 mar. 2005.
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Como um modo de narrar a vida a partir das mudangas instauradas pela crenca, o
testemunho ndo apenas ocorre na televisdo ou nos cultos, ele se fez presente o tempo todo
no ato da entrevista, no modo de falar de si. Como uma marca da narrativa, o testemunho
constitui-se no elemento estruturador da performance de quem ao “aceitar o Senhor Jesus
como seu salvador”, se reconhece e quer ser reconhecido como “nascido de novo”. Nas
entrevistas realizadas com os fiéis, a voz firme, as palavras padronizadas e referidas a
comunidade religiosa de adesdo, a recorréncia a passagens biblicas, a releitura do passado
pecaminoso e o enquadramento do presente como um “novo nascimento” explicitam a
forca dos testemunhos na vida e como género narrativo — a narrativa-testemunho.

Como ato de contar e reler o passado a luz de um presente vivido simbolicamente
como “novo nascimento”, a narrativa-testemunho recupera, no movimento de producao da
memoria, uma verdade de si, a verdade de uma nova identidade que, se ndo rompe de todo
com o passado, busca construir, no presente, um novo modo de afirmagdo social,
atravessado pelos valores e sentidos que a crenca carrega. Pensar nos trabalhos de producéo
da memoria e da fala é reconhecer, como ja argumentara Michel Pollak (1992), a relacdo da
memoria com 0s processos de constituicdo da identidade social dos grupos e das pessoas.
Deste modo, ao compartilharem sua nova opcao religiosa e as razfes pelas quais o fizeram,
as narrativas dos fiéis evidenciam uma marca das oralidades contemporaneas, o fato de elas
estarem adensadas da escrita e de imagens ou informacGes oriundas dos meios de
comunicacdo, sobremaneiraa TV.

A formula se revelou tdo eficaz que, em geral, os programas televisivos da Igreja
Universal possuem entre seus quadros o testemunho. Na regido onde desenvolvi a pesquisa,
um dos programas mais citados pelos entrevistados foi o programa Pare de Sofrer, levado
ao ar semanalmente pela TV Record local*

Estes programas caracterizam-se por trés formatos fundamentais: pregacdo, como
no culto, centrados nos testemunhos, e mistos no estilo sala de visitas. Por vezes, 0s
formatos se misturam e compfem 0 mesmo programa, COMO 0COrre com 0S programas

veiculados em Rondondpolis. Apresentados em estidio — em geral por um pastor ou bispo

* Além do Programa Pare de Sofrer, foram analisados os programas SOS Espiritual, Mistérios, Despertar de
Fé, gravados nos meses de julho de 2003, marco e abril de 2004, fevereiro e margo de 2005. Estes programas
sdo transmitidos em canal aberto para a cidade e toda a regido sul do Estado de Mato Grosso pela TV Record.
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— estes programas mesclam testemunhos gravados em estidio e outros realizados na porta
ou durante os cultos no templo-sede em Cuiab4, teipes com a inser¢do de simulages,
pregacdo e momento de interacdo com os telespectadores por meio do telefone. Ap6s uma
oracao final, sempre com um copo com agua e fusdo de cenas de cascatas e rios, finalizam-
se com uma héngéo e apresentacdo de um clipe. Muito embora a sequéncia dos programas
ndo seja fixa, o que depende do calendario teméatico dos cultos do dia, os programas
guardam semelhancas entre si.

A narrativa destes testemunhos televisivos segue, geralmente, trés questdes bésicas,
feitas pelos pastores apresentadores ou entrevistadores: Como era sua vida antes de chegar
a igreja? Como vocé chegou até a igreja? Como estd sua vida agora? Esta sequéncia
direciona toda a narrativa dando uma relativa estrutura aos relatos, que séo articulados em
torno de dois momentos centrais: o “antes” e o “depois” da adesdo a igreja.

Colhido na porta de um dos templos da Igreja Universal, o testemunho de Adriana
expressa algumas questdes-chave da teologia da igreja, do suporte televisivo por ela
utilizado e, sobretudo, do modo como os fiéis vdo narrando os itinerarios pessoais e

midiaticos de viver a crenca:

Reporter — Dona Adriana, a senhora ja participava da sessdo espiritual do
descarrego?

Adriana — J& tem um ano e pouco, ndo tenho faltado. Mesmo quando eu nao
venho aqui, eu vou no bairro, mas eu néo deixo de participar.

Reporter — Como estava sua vida antes de participar?

Adriana — Bom, quando eu comecei, na verdade eu tinha depressdo, eu tomava
remédio e eu estava desempregada. A primeira béncdo que eu tive foi a minha
cura. Hoje eu durmo tranquila, eu tinha insdnia, eu passava noite em claro, depois
disso eu fui liberta, eu comecei a dormir, ndo precisei tomar mais remédio e vou
falar pra senhora, fazia trés anos e dois meses que eu estava desempregada e vivia
s6 de bhicos, trabalhando fora da minha area e entdo eu fui chamada pra fazer um
teste e eu digo que foi a mdo de Deus que fez aquela prova, ndo fui eu, e a
resposta veio logo em seguida: no outro dia eu fui chamada.

Reporter - Entdo valeu a pena a senhora perseverar e participar da sessdo
espiritual do descarrego?

Adriana — Valeu a pena. Ndo foi fécil, quando vocé estd perto de receber a
béncdo vocé tem desdnimo, vocé tem canseira, vocé se revolta, que nada vai
acontecer. Mas tem que persistir, tem que perseverar porque foi assim que eu
consegui a minha béngéo. (ADRIANA, 2005).

No testemunho de Adriana fica evidente a estruturacdo da narrativa, a partir das

questdes nem sempre explicitas no teipe, pois houve cortes evidenciando o processo de
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edicédo do testemunho, mas que dirimem o relato para dois momentos ou eixos narrativos: o
antes e o depois da adesdo a igreja. “Eu tinha depressdo, eu tomava remédio e eu estava
desempregada”; “Minha vida era totalmente destruida”; “FEu ndo tinha saida”. S0
expressdes recorrentes no inicio de cada testemunho. No ato de recordar, o depoente ativa a
memdria guiado por uma intencionalidade: reeditar no presente de felicidade o passado
ingldrio de que afirma ter-se livrado. Este “trabalho seletivo da memoria”, como nomeia
Pollak®, esta capacidade de reconstrucdo discursiva do passado ndo é uma caracteristica
apenas deste género narrativo. O ato de recordar, de contar sobre o vivido comporta este
carater ativo de construcdo-desconstrucdo do passado®. Em se tratando dos testemunhos
televisivos, duas operaces distintas e aparentemente contraditérias evidenciam este
processo de producdo da memoria e da historia de conversdo. Trata-se da maximizagao das
situagdes tonalizada por uma prolixidade narrativa e uma simplificacdo estrutural no relato.
O uso de constantes repeticdes e redundancias na descri¢ao da “vida derrotada” do passado,
em contraste com o presente “da vida totalmente transformada”, ¢ comum em quase todos
os testemunhos. Como no relato de Adriana e nos demais, as dificuldades remotas séo
agregadas as mais atuais para avivar o grau “de perdicdo” no qual o passado ¢ reeditado
frente ao presente que se quer realcar.

Por contraste, as repeticfes e maximizacOes, ao tempo que descrevem a derrota do
“antes”, vado estruturando o modo pelo qual as conquistas passam a ser lidas: os
acontecimentos mais fortuitos ou os desafios que enfrentam sdo todos percebidos como a
“acdo da mao de Deus”, explicitando o acentuado providencialismo na leitura do que Ihes
ocorre. Por outra parte, a simplificacdo estrutural que orienta a narrativa, a partir das

questdes enunciadas pela entrevistadora, atua como facilitador estruturante do modo de

Além das caracteristicas ativas da memoéria, ja destacados anteriormente, Pollak considerou como os
trabalhos de enquadramentos da memoria realizados pelos grupos sociais (igreja, sindicato, partidos,
movimentos sociais, cinema, etc.) levam estes grupos a solidificarem o social e a reconhecerem seus
posicionamentos e visdes de mundo como sendo validas e necessarias a unidade e coeréncia da identidade.
Desta forma, a resposta dos entrevistados & pergunta “o que representou para voc€ a adesdo a esta igreja”
assume, na vida dos neoconversos, a forma discursiva de um “novo nascimento”, “uma nova vida”.

®Pensar em como memorias sdo construidas e reconstruidas leva-nos a refletir sobre as tensées politico-
culturais que atuam sobre tais processos. Sem cair na jaula estruturalista de pensar estes processos como
“reflexo” de condigdes supra-estruturais, é importante reconhecer que os modos de articular as narrativas
testemunhais a partir do bindmio temporal sugerem a apropriagdo de um padrdo narrativo ja bastante
disseminado e que, na sua profusdo, do antes e depois da igreja, explicitam uma dimenséo politica por parte
da igreja, de busca de legitimidade, confirmagdo e auto-referenciacdo de suas praticas.

451 Horizonte, Belo Horizonte, v. 9, n. 22, p. 446-465, jul./set. 2011 - ISSN: 2175-5841



Dossié: Pentecostalismo no Brasil — Artigo: “Pare de sofrer”: transitos religiosos e televangelismo na fronteira

contar. Nestes casos, tende a eliminar contradi¢cdes que diminuam a eficacia da mudanca
narrada, garantindo a estes testemunhos “sua extrema adaptabilidade e possibilidade de
multiplicagdo”, como observou Mafra (2000, p.78). Por tras desta simplificacdo
estruturante, ha uma constante evocacdo do residual religioso amplo do cristianismo e do
modo popular de se viver religiosidades em latente contagio e disputas, desvelando as
tensbes entre doutrinas e praticas oficiais — seja do catolicismo, do protestantismo ou das
religibes mediunicas - e as experiéncias miudas, individuais e coletivas de se viver, de se
falar e de se propagar a religido.

Ao tratar da sua participacdo e da necessidade de que outros venham, persistam e
perseverem, Adriana explicita uma outra caracteristica destes testemunhos: seu caréater
pedagogico e missionario. Nao ¢ de repente que “a béngdo” acontece; para tanto, € preciso
buscar os meios — as campanhas, as correntes, as sessfes, como as de que Adriana
participara. Ao se referirem-se a este itinerario, os testemunhos evidenciam, na pedagogia a
ser seguida, aquilo que todo crente abengoado deve se tornar: mais um missionario
responsavel pelo andncio e confirmacao da eficacia da adesdo. Como dito, os testemunhos
na televisdo sdo os veiculos que carreiam o ndmero vertiginoso dos fiéis que adentram 0s

templos, pois ai sim é o lugar da béncéo, dos milagres.

2 O “antes” e o0 “depois”: ressignificando a vida e as identidades

Ao tratar das tensdes internas do metodismo e o alcance de suas pregacdes entre 0s

trabalhadores ingleses no século XIX, Edward P. Thompson nos pergunta:

devemos tentar imaginar que espécie de idolos e fetiches inacreditaveis
representavam todas as genealogias, anatemas e cronicas hebraicas, em confronto
com a experiéncia diaria dos teceldes e mineiros”. Prenunciando um dos supostos
desta andlise, concluia: “Nenhuma ideologia ¢ inteiramente absorvida por seus
partidarios: na préatica, ela multiplica-se de diversas maneiras, sob o julgamento
dos impulsos e da experiéncia. (THOMPSON, 2001, p. 278).

Na experiéncia da pesquisa com fiéis, fui percebendo o alcance ndo sé dos
programas, mas também do conjunto da prédica e da ritualistica neopentecostal que

permeiam os testemunhos e que atravessam suas experiéncias de fé, possibilitando ver,
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“nos julgamentos dos impulsos e da experiéncia” dos crentes-telespectadores, que estes se
fazem e se refazem como receptores-produtores deste conjunto de dispositivos. A escuta de
suas histdrias e a observacdo atenta de seus entornos levaram a percep¢do de uma dinamica
de identificacdo, apropriacdo, composicdo, reelaboracdo, perfazendo os modos de uso que
fazem dos testemunhos. E no diadlogo com estudos de recepcdo da midia problematizada
por autores ligados ao Grupo dos Estudos Culturais’ (HALL, 2000; MARTIN-BARBERO,
1997; SIGNATES apud SOUSA, 2006; OROZCO GOMEZ, 1994), que busco
compreender a dimensdo ativa destes processos. Reconhecer esta dimensao nao significa
afirmar uma total autonomia dos sujeitos-telespectadores, uma vez que 0s processos de
negociacdo comportam também conformacdo das acdes, nem sempre explicitas e
conscientes, as regulac@es e imposi¢cdes dominantes.

Quando perguntei a Firmino, ap6s ouvi-lo contar sobre suas aventuras de juventude,

como tinha chegado até a igreja, se alguém o havia convidado, ele respondeu-me:

Nao, ndo, foi por mim mesmo, por necessidade... vi na TV, eu tava (sic) no maior
desespero (...). O Senhor usou um pastor 14 em Sao Paulo e falou tudo na
minha vida, o que eu estava passando. A gente que ¢ do mundo, e ndo quer
conhecer a verdade, fala: ‘Ah, isso ai estd acontecendo comigo, mas acontece’. Ai
vem aquela velha ignorancia. Aquele servo do Senhor falando a minha vida,
tudinho o que estava passando comigo, e eu: ‘Poxa tem coisa da minha vida
que esse pastor... esse pastor estd 14 em Sdo Paulo, sabendo tudo da minha vida.
Tudo que eu estava passando, a situagdo que eu estava vivendo, no fundo do
pogo’. Ai foi quando eu fui para a igreja. Prometi ser evangélico ai Deus me
ergueu, me levantou, mudou a minha situacao. (Firmino)®.

Diante de conflitos com a esposa e de dificuldades financeiras agravadas com a sua
condicédo de aposentado por invalidez, em virtude do acidente que o levou a uma cadeira de
rodas, Firmino expressa, na situacao de desespero e mediante 0 que ouvia nos programas, o
interesse pela igreja. Como Firmino, diversos crentes relatam este primeiro contato e o

sentimento de identificagdo com a mensagem. Como missionarios da contemporaneidade e,

" Grupo de intelectuais de diversas areas das ciéncias humanas que se constituiu no Centro de Estudos
Culturais Contemporaneos, criado na Universidade de Birmingham (Londres), a partir dos anos 1960. Tém-se
dedicado a revisdo das no¢des de cultura, cultura popular, midia e modos de recepcdo e mais recentemente a
questdes sobre hibridismo cultural e racismo. Dentre os autores basilares do grupo destacam-se: Richard
Hoggart, Raymond Williams, Stuart Hall e J. Martin-Barbero. As analises sobre comunicacdo, memoria e
modos de recepcdo, contidas neste texto, estdo ancoradas nas discussdes teoricas apresentadas por alguns dos
autores mencionados.

® Dados da entrevista. Pesquisa de Campo realizada em Rondonopolis-MT, 2005.
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como qualquer outra programacao televisiva, 0s programas neopentecostais, adentram 0s
lares. Penetram os sentidos, e talvez diferentemente, de outras programacdes, 0S programas
do missionario, do pastor, dos testemunhos produzem, no sentimento de identificacdo, as
respostas de adesdo e reconfiguracao de trajetorias e historias de vida, como a de Firmino,
mas que podem ser encontradas nas mais diferentes regifes do pais.

Os programas neopentecostais chegam em diferentes momentos da vida dos fi€is e
daqueles que podem vir a sé-lo, mas séo evidenciados nos depoimentos, sobretudo quando
das situacdes de dor, de desamparo, de conflitos, circunstancias e condi¢des de vida nas
quais eles mais provocam sentimentos de identificacdo®. Foi em um momento de grande

preocupacéo pela situacdo de doenca da filha que Marisa, assistiu aos programas:

E eu me alembrei (sic), de noite, assistindo, mais de trés horas da madrugada, [0
programa] da Igreja Universal e ai, no outro dia cedo, falei pro Lourival ‘vocé vai
levar a menina 14 onde eu vi aqueles irmdos que estava 14 naquela igreja’ que
tinha visto, mas ainda num tinha ido ndo. (Lourival e Marisa)™.

Ja ndo é somente a dor ou a situacdo de desespero. Ndo bastam os problemas e
sofrimentos, € preciso que 0s meios sejam atrativos, estejam disponiveis ao alcance nas
horas perdidas de sono, como as de Marisa, para que a mensagem veiculada dissipe 0s
temores e as duvidas de uma transeunte desconfiada, como se sentia Marisa, que passara
algumas vezes a porta do templo, mas ndo tinha a coragem de entrar. No entanto, a
programacdo que entrou em sua casa aproximou-a da igreja. Situacdo semelhante viveu

Carmem:

Meu marido tinha terra, tinha gado, ai n6s mudamos para c4, tudo bem né, ai nés
pegamos e botamos os filhos para estudar, meu marido ficou 14, trabalhando,
trabalhando. Mas aquele tempo a gente ndo tinha Deus ndo é. Eu odiava,
principalmente o bispo Macedo. Meu Deus do céu, eu tinha uma raiva daquele

% Salvatici, analisando as narrativas de refugiados no pés-guerra do Kosovo, revela como o sofrimento dava
sentido as narrativas, destacando o quanto a memoria do sofrimento contribuia para aproximé-los e dar
sentido a vida em tempos de paz. Guardadas todas as diferencas de contexto e realidade entre as narrativas
dos refugiados e a dos neopentecostais, parece-me que a idéia de coeréncia de sentido a partir do sofrimento
revela algo comum nestas narrativas. Os modos de narrar os sofrimentos possuem considerdvel poder
aglutinador desde os testemunhos eletrénicos ou aqueles mencionados ao longo do texto. SALVATICI apud.
FENELON, 2004, p.134-135).

19 bados da entrevista. Pesquisa de Campo realizada em Rondondépolis-MT, em 17 jan. 2004.
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homem. Vocé lembra quando ele chutou aquela santa?™* Ai eu fiquei com uma

raiva, minha nossa... mas eu fiquei muito com raiva. Ai tudo bem, ndis (sic) tava
indo tudo bem, mas meu Deus do céu, nés caimos num buraco, num poco
profundo que eu vou falar para o senhor, até os outros trazé (sic) as coisas para
gente comé (sic), até uma vez também trouxe [...]. Ai, quando foi um dia eu td
sentada no sofa, quando sei que ndo, foi em cima... 0 bispo Macedo falando né.
Al apareceu uma senhora, Deus que botou ela, porque eu ndo gostava, mas eu
sentei e ouvi tudo, ela tava do mesmo jeitinho de ndis (sic), que tinha acabado
com tudo, tudo. Ai ela, Deus acho que Deus entrou, acho que foi o Espirito Santo
entrou assim no meu cora¢do: “Eu vou freqiientar essa igreja, aonde tiver eu
vou”. (Carmem)™.

Sem hesitar, as duas senhoras narram, de forma intrépida, os constrangimentos e 0s
sentimentos de desconfianca e raiva que as afastavam possivelmente pelo estereotipo
criado, pela propria midia e, no caso de Carmem, pela opinido dos filhos, acerca do bispo
Macedo e da prépria Igreja Universal. Ao acentuar este aspecto, tonalizam ainda mais o
sentimento de identificagdo com os relatos televisivos, o que as dotou de coragem e
determinacdo para buscarem a igreja. Como reconhece Fuenzalida (1991, p. 32), a
identificacdo deve ser entendida como “dois elementos: a) alguma analogia ou similitude
entre o receptor e a mensagem, que permite o encontro do ‘reconhecimento’; b) a atividade
de receptor para reconhecer esse parentesco”. Este movimento de transformar a
desconfianca ou a raiva em adesdo supde, ante a todo desespero ou necessidade, a dimenséo
ativa do processo de identificacdo. Identificar-se ndo é mimesis, é producdo. E a producio

de um reconhecimento, que significa, segundo Martin-Barbero (1988, p.27):

Interpelar ou ser interpelado, uma questdo acerca dos sujeitos, de seu modo
especifico de constituir-se. E ndo s6 dos sujeitos individuais, também dos
coletivos, sejam classes sociais ou atores politicos, que se fazem e se refazem na
trama simbdlica das interpelacdes, dos reconhecimentos. E uma dimenséo
subjetiva que atravessa a socialidade sustentando a institucionalidade do pacto

social.

O senso de identificacdo acionado inicialmente pelas narrativas eletronicas, que

“falavam tudinho que estava se passando comigo”, é reforgado quando da freqliéncia ao

1 A entrevistada faz referéncia ao episodio do chute & imagem de Nossa Senhora Aparecida pelo entio bispo
da igreja Universal Sergio von Helder e ndo o bispo Macedo, como afirmou a entrevistada. Este fato
transmitido originariamente em programa da Igreja Universal pela Rede Record no dia 12 de outubro de 1995,
ganhou repercussdo nacional apds sucessivas reportagens dos demais canais de TV.

12 Dados da entrevista. Pesquisa de Campo realizada em Juscimeira-MT em 27 jul. 2004.
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templo: “E entdo, ai quando eu comecei a ir na igreja eu vi que todo mundo ld tinha
problemas também, assim cada um dum jeito né, era com marido, com doenca de filho,
com problemas de emprego, né...” (Carmem)™. A “comunidade eletronica de consolo”, ao
ampliar a delimitacdo das territorialidades do sagrado, vai conformando, nas predisposi¢des
que suscita, identificacbes nas comunidades locais, frequentadas pelos telespectadores que,

sentindo-se interpelados e reconhecidos, passam a construir a identidade “de crentes”.

3 Tradugdes Culturais: Alteridades e identidades em disputa

Na imagem que buscam passar de si, da pessoa que “nasceu de novo”, dos modos
como articulam e explicam sua “vida totalmente transformada”, os fiéis neopentecostais,
descrevem estas passagens articuladas a alteridades. Isto ocorre, ora com uma alteridade
temporal, presente-passado, através da forma binéria de narrativa, um “antes” e um
“depois”, uma vez que serdo as investidas do sujeito no processo de identificacdo, como
lembra Stuart Hall (2000, p. 106), e a sua articulacdo presente-passado que vai definindo a
identidade, ora com “outros sujeitos”, que sdo descritos como reais e diretamente atuantes
nas novas escolhas que fazem.

Considerando a identidade como um discurso, S. Hall chama a atencéo para o fato
de que ela é um discurso que classifica 0 que esta dentro e o que esta fora da identidade e
por isso ela “€ mais um produto da marcagédo da diferenca e da exclusdo do que o signo de
uma unidade idéntica”. No processo de se auto-identificarem como “uma nova pessoa”, os
crentes ndo deixam de classificar as alteridades com as quais interagem, isto €, procuram
responder o “quem/o que sou eu” na relagdo com o “quem/que é o outro” (HALL, 2000,
p.107). Quando Firmino' reconhece as semelhancas da sua vida com o que o pastor
anunciava no programa, estabelecendo o idéntico, fala, ainda que rapidamente, do
diferente: “A gente que é do mundo, e ndo quer conhecer a verdade, fala: ‘Ah, isso ai estd
acontecendo comigo, mas acontece”. Falando de si, num presente no qual se identifica

como crente, Firmino demarcou a diferenga, “da gente que € do mundo”, que conhece ou

3 Dados da entrevista. Pesquisa de Campo realizada em Juscimeira-MT em 27 jul. 2004.
14 Dados da entrevista. Pesquisa de Campo realizada em Rondonopolis-MT, 2005.
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ndo deseja conhecer a verdade, como ele ja havia feito. Certamente, é esta demarcacédo da
diferengca ou o desejo de que o identifiquem como diferente da “gente do mundo” que
possibilita a Firmino identificar-se como evangélico: “porque no momento que a gente
passa a ser evangélico é sim, sim, ndo, ndo”.

Os modos como se relacionam com “a gente do mundo”, ou com os outros, ¢ a
representacdo que fazem de diferentes alteridades vdo conferindo sentido a identidade de
evangélicos ou crentes. E desta forma que a identificacdo é o produto da marcagdo da
diferenca, ora por investimentos de aproximagdo — no caso dos modos como passam a se
relacionar com a divindade —, ora por distanciamento e rejeicdo (o demonio, a gente do
mundo). Tais processos ligam-se ao seu ndo-eu, as praticas e sentimentos de
pertencimento/inclusdo ou de distanciamento/exclusdo, como validos e necessarios a
identificacdo. Obviamente, estas praticas e sentimentos, representados dicotomicamente nas
falas, associam-se no rito, nas prédicas, € mesmo nos argumentos que constroem para falar
de si.

Quais sao “os outros” que marcam a diferenca da identidade construida pelo crente
neopentecostal? Qual ¢ “o outro” que fomenta e valida a dinamica de adesdo e o
reordenamento identitario empreendido pelo “converso”?

Na base de todo processo de adesdo neopentecostal consta a narrativa de uma
experiéncia com um outro — Deus. Este outro absoluto é o que, em meio a situacdo de dor,
de soliddo, de perda, de crise, d& sentido a vida, reorienta a percepcdo daquilo que lhe
aconteceu ou acontece e confere motivacao e razdo suficiente para que os antigos adjetivos
— doente, devedor, traido ou derrotado — sejam transformados em formas positivas de se
autodenominarem: “hoje sou uma pessoa mais tranqiiila”, “consigo agir com um espirito
de sabedoria” (Solange)™. Deus — este outro absoluto — é o que, experimentado em
situacdo concreta, passa a ser a explicagéo e a razdo para o que acontece.

A forma pela qual Solange descreve a acdo de Deus e, também, como os fiéis se
véem em sua agdo no mundo remetem a uma compreensdo providencialista sobre o que
Ihes acontece. O mundo esta povoado de forgas espirituais — seja Deus, ou 0s demonios.

N&o ha distin¢do entre o mundo da crenca e o da experiéncia cotidiana. O mundo da crenca

15 bados da entrevista. Pesquisa de Campo realizada em Rondonopolis-MT em 13 ago. 2005.
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¢ o mundo da vida, das relacBes e, sobretudo, o que regra condutas, escolhas e
reordenamentos. Como nas tradigdes religiosas populares anteriores, 0 entendimento
fatalista reconhece no “outro” onipotente, onisciente € onipresente a explicagdo e a razao
das situacGes-limite da vida, como a morte do filho, o acidente inesperado, a perda do
marido, a doenga incuravel, por exemplo.

Neste universo de dominio do “outro absoluto”, necessario se faz estabelecer os
canais de comunicacao e de negociacéo, frente aquilo que pode ou precisa ser mudado ou
alcancado. As formas pragmaticas e funcionais de relacionar-se com Deus (0s propdsitos,
os sacrificios, as correntes), mencionadas nos testemunhos televisivos, evidenciam uma
imagem deste “outro” que os fiéis requerem para si: um Deus a imagem das suas
necessidades. Tanto nos testemunhos como nos cultos, ele ¢ “o nosso advogado”, que
defende, concede a cura, a restituicdo dos sonhos, o livramento, o emprego, a volta do
conjuge.

O mundo é também outra marca de diferenciacéo neste processo de identificacdo. O
mundo é um outro. Nao é mais somente o territorio de Satands, é também o espaco-tempo
onde se buscam e se vivem as benesses prometidas por Deus. Alguns autores tém
destacado a postura de maior interagdio com o0 mundo assumida pelas igrejas
neopentecostais. Mariano (1999) e Campos (1997; 2004) evidenciam o verniz de
modernidade do neopentecostalismo, destacando sua maior liberdade em relacdo aos
habitos e costumes (vestir, maquiar-se, consumir, assistir TV, frequentar espacos de
diversdo, etc.), o carater de inser¢cdo no mundo politico-partidario e a énfase na “teologia da
prosperidade” como sua face intra-mundana, evidenciando, assim, as diferencas visiveis do
neopentecostalismo frente a seu par mais proximo, o pentecostalismo tradicional.

Se no pentecostalismo tradicional “crente ndo se metia em politica”, em diversas
igrejas neopentecostais a orientagdo ¢ de que “os irmaos votem nos irmaos da igreja”, isto
é, candidatos lancados pela direcdo da igreja ou com seu apoio direto. Se ascese
pentecostal orientava certo cuidado com “as riquezas deste mundo”, a chamada “teologia
da prosperidade”, difundida nas igrejas neopentecostais, reafirma as promessas da vida
abundante como direito do crente. Em um de seus livros, Edir Macedo afirma: “Ele (Jesus)

desfez as barreiras que havia entre vocé e Deus e agora diz - volte para casa, para o
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jardim da Abundancia para o qual vocé foi criado e viva a Vida Abundante que Deus
amorosamente deseja para vocé ” (1990, p. 25).

Como direito, a prosperidade é extensiva a todas as dimensdes da vida do crente —
vida econémica, emprego, sucesso profissional, salde, vida amorosa, relacionamento pais e
filhos, causas na justica, etc. Como revelam alguns dos entrevistados aqui apresentados,
caberd ao crente “ndo aceitar” a situacao de miséria, doenga e problemas e “tomar posse”, a
partir de sua adesdo radical as campanhas e correntes de fé, que marcam a prédica
neopentecostal. Tal prédica ja ndo aborda tanto questdes como o pecado, a redencao
escatoldgica para um tempo indefinido, mas a libertagdo e benesses para hoje, para o aqui,
reforcando o carater intra mundano e pragmatico de viver a fé e as afinidades com a cultura
de uma economia de mercado que gere o capitalismo globalizado de nosso tempo.

Mas o mundo, este outro que ndo eu, ¢ também onde age um “outro”, o maior
inimigo do crente — o demdnio. E no mundo fisico e, também, no espiritual que ocorre
diuturnamente a grande batalha, a maior delas — a batalha de Deus (do crente) contra 0s
demdnios, que ganham nomes e formas das crencas rivais dos outros: 0s exus do pantedo
afro-brasileiro, a idolatria dos catélicos e os espiritos demoniacos dos espiritas kardecistas.
E na batalha contra este “outro” ou “outros”, chamados a cena, dramatizados nos ritos e
vivenciados a cada enfrentamento no cotidiano que o crente vai construindo a sua
identidade de liberto. As “sessdes de descarrego” sdo a materializagdo mais visivel desta
batalha e 0 momento de consciéncia da nova identidade, 0 momento que este estranho
“outro” se manifesta e revela suas intengdes, deixando ver, na performance do pastor e do
possesso, as caracteristicas que impingem ao possuido e que podem e devem ser
“amarradas” para que ninguém se contagie com elas. No rito de exorcismo iurdiano, o
crente em transe € inquirido a dizer quem esta ali “naquele corpo que ndo lhe pertence”. O
corpo com uma postura incomum (ajoelhado, inclinado e retorcido) e uma voz nao
identificada com a do crente, fala por um outro — o demanio.

A corporeidade € o lugar da identidade sobre a qual se processa a batalha entre o
bem e o mal. “Templo do Espirito Santo”, o corpo, por meio da possessdo, pode tornar-se

morada do demodnio. Ndo qualquer demonio, mas dos “exus” que, ritualmente transpostos
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do pantefio afro-brasileiro, sdo contraditoriamente assumidos e ressignificados™.
Atravessado por outras identidades que ndo a sua, mas que explicam sua agdo ou situacéo,
0 corpo é o0 meio pelo qual o crente é possuido, amarrado, podendo ter uma identidade de
derrotado ou, entdo, ser liberto e sobre a qual se configura, na manifestacdo de um outro, a
verdade de sua nova identidade: a de “pessoa libertada”.

As narrativas de cura ou conversdo ddo conta desta batalha travada num passado
recente € que continua a cada dia no presente. Poucos falam de que “ja manifestaram” o
demdnio na igreja (talvez por receio de que possam vir a manifestar novamente, o que
representaria a ineficacia da cura ou libertacdo), mas todos admitem a crenca na sua
existéncia e na sua acgdo direta no mundo, no seu mundo, nas suas vidas, nos seus corpos.
Maria Elisa, que freqlientou a Igreja Universal por um tempo e hoje congrega na Igreja
Internacional da Graca, freqlentara antes alguns centros espiritas e, por Gltimo, algumas
igrejas pentecostais, mas segundo ela, o que a levou mesmo para a igreja foi a angustia que

sofria:

N&o comia, ndo dormia. Parecia uma alma penada [...] toda noite sentia uma mao
que me enforcava e ndo me deixava dormir [...]. Os encostos me desmaiaram na
porta da igreja. Vocé ndo sabe o que um encosto é capaz de fazer com as pessoas
[...] ele vai, vai até estrangular, até que ele mata a pessoa. (Maria Elisa)’.

Para Maria Elisa, como no testemunho televisivo de Adriana, apresentado
anteriormente, ndo ha duvidas, pois, assim como sente a presenca de Deus, conversa com
ele e enxerga a acdo divina no mundo, ela também enxerga, sente e sofre a acdo deste
“outro” que, para ela, ndo ¢ um estranho. Como nos centros espiritas que frequentou, ele é
um encosto, que pode inclusive matar. Para aqueles que sdo recém-chegados a Universal ou
outros neopentecostais, demonio e encosto sdo termos que guardam cuidados, visto que,
segundo os crentes, “eles” podem agir a qualquer momento. No zelo de exprimir a for¢a do

poder de Deus e do lugar que a sua nova identidade em transito lhes confere (ela ja

16 Alimentando-se das religides que combate, a ritualistica iurdiana ndo apenas se apropria de elementos do
pantedo afro, apropria-se de um imaginario difuso e ja consolidado acerca da representacdo dos exus, que
também no catolicismo popular, erroneamente associa os exus ao demoénio. Nas religiGes afro, 0 exu ou esu é
a divindade contestatoria que carrega a ambiglidade do bem e do mal, mas que ndo guarda nenhuma
semelhanca, com o “demonio cristdo”. Sobre esta questdo ver: FRANCISCO, 2004; ALMEIDA, 1996.

7 Dados da entrevista. Pesquisa de Campo realizada em Rondonépolis-MT em 20 fev. 2005.
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frequentara outras igrejas e um centro umbandista), “os filhos da luz” devem tomar
cuidados na recorrente batalha contra o mal.

Maria Elisa e diversos entrevistados descrevem como percebem a acdo deste
“outro”. Ele ¢é o responsavel “pelo mal feito”, e quando a desgraca ou o inusitado que traz
consequéncias indesejadas ocorre, “é coisa feita”, é “pura malandragem do outro”. Tais
afirmacdes provém de crentes que disseram nunca terem frequentado alguma religido afro-
brasileira, o que reforca a percep¢do da intensa porosidade que ocorre no universo das
religiosidades populares, no qual alguns codigos, como a referéncia a agdo do deménio e a
explicagdo do mal, ou pelo menos de alguns males, recaem sobre “o outro”, este que “faz o
mal feito”. Nesta explicacdo do mal “a brasileira”, ainda que ndo pronunciado, ainda que
inominavel, o responsavel por sua autoria € diagnosticado e se faz presente. Os rituais de
exorcismo na Universal nada mais fazem do que tornar o indizivel dizivel, chamando-o a
cena, para que, evocado, inquirido e culpabilizado, seja depois dramaticamente banido™.

Ao considerar o fendmeno da possessdo nas religides medilnicas, R. Girard
reconhece apenas seu carater mimético, “uma experiéncia de mimesis histérica, na qual o
sujeito parece obedecer a uma forca vinda de fora” (1998, p.185) e sobre o qual um papel é
representado, o de “um outro que o invade”. Esta leitura percebe o fenomeno da possessao
de forma bastante reducionista, jA& que desde Roger Bastide ha enfoques bem mais
abrangentes e que consideram fatores como a cultura como balizadores do transe; no
entanto, um aspecto que me parece valido na explicagdo de Girard ¢ a nocdo do “eu
invadido por um outro”.

A invasdo do estranho, do ndo-eu, define, na vida de fé dos crentes, modos de
explicar e de lidar com situacbes que assumem uma nova identidade a do deménio que,
segundo os fiéis, leva-os a agir contra os designios de Deus. Diante destes processos de (re)
identificacdo € que o crente vai definindo aquilo de que é preciso se libertar, aquilo em que

cada um deve se tornar, ou mesmo acredita ser.

18 Nestes ritos, emerge o contetido indizivel, parte do contetido reprimido de uma cultura. Na imagem de
superficie da sessdo de descarrego, operam dois niveis de linguagem e de ages de poder préprios de nossas
“culturas brasileiras”: o indizivel torna-se dito, e 0 que deveria ou poderia ser dito é silenciado. Aquilo que
ndo se resolve na politica e na vida pessoal reconhece-se, nomeia-se, manifesta-se, exorciza-se — o demonio.
Aquilo que poderia ou deveria ser resolvido — 0s problemas e causas reais — esconde-se, e busca-se solucéo
em outro nivel — no simbdlico ritualizado.
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Nestes modos de enfrentamentos, hd, ainda, outra forma de alteridade que confere
sentido as identidades em construgdo. Sdo os outros nao-crentes: familiares, vizinhos,
colegas de trabalho ou o pesquisador. Como foi dito, a narrativa em forma de testemunho
cumpre uma funcéo de reforco e autoconsciéncia: eu sou um outro que ndo € vocé; mas
também cumpre a funcdo de dizer: 0 que eu sou agora, vocé também pode se tornar.
Transparece, dessa forma, o proselitismo assumido pelo crente nas narrativas, em geral,
tornado explicito em forma de um convite, ou nas formas sutis de questionamento: “se vocé
fosse um crente vocé entenderia o que t6 falando”, me disse Firmino; ou ainda: “Professor,
eu sei que Vocé tem fé, mas é para gloria de Deus que eu falo...”, relata Marisa. O dizer
para um outro é exercer uma funcdo demandada pela nova identidade — a de ser um
missionario, de ser “um homem de Deus” onde quer que o fiel esteja.

Destacado é o papel exercido pela comunidade de “irmios” neste processo de
reelaboragdo de uma imagem de si. Os trabalhos pioneiros sobre pentecostalismo ja
destacavam este senso de pertenga como funcdo primordial na adeséo e permanéncia. Os
novos contextos, a concorréncia e diversidade na oferta, ao mesmo tempo em que tém
destacado a busca de filiacdo ao grupo, tém suscitado, por outro lado, formas de filiacdo
cada vez mais individualizadas, mais transitérias. Como nos testemunhos, a busca pela
orientagdo do pastor, pelo compromisso pessoal de cumprimento das correntes e dos
propésitos vai reforcando, na ambivaléncia latente entre a dimensdo comunitaria da crenca
e as obrigacbes e necessidades pessoais, um modo cada vez mais privado de viver a
religido. N&o obstante, a comunidade de irmédos ainda permanece como referéncia para
muitos crentes, naquilo que dizem sentir de mais diferente em relacdo as outras
modalidades religiosas que frequentaram.

Indagada sobre o que considera mais interessante, Carmem, que frequenta a
Universal h4 mais de cinco anos, afirmou: “é a unido, a unido de todo mundo ld”
(Carmem). Apesar de repetirem com forca o que ouvem nas pregacdes de que “o gue salva
ndo é placa de igreja”, 0s fiéis reconhecem que ndo teriam descoberto “o Deus
verdadeiro” se ndo fosse a igreja. Foi a adesdo a esta nova comunidade que possibilitou a
Carmem, ndo sem tens@es e discordancias, uma nova configuracdo de seu papel dentro da

familia: “No comecgo eles [0s filhos] debochavam de mim, mas agora, quando eu vou, eles
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pedem pra eu orar por eles e quando a coisa ndo anda bem no acougue eles pedem pra eu

ungir”, afirmou Carmem.

Consideragoes finais

Atravessados  pelos testemunhos televisivos, as narrativas-testemunho
compartilhadas pelos crentes mato-grossenses insistem na dimensdo da mudanca que 0s
dotou de novas percepc¢des sobre Deus, sobre o mundo, sobre o mal e, sobre si mesmos. Os
novos modos de representagdo sobre os “outros”, € que permitem reposicionamentos
identitarios, projetam-se na continua tensao entre o desejado e o alcangado, entre 0 que se
vive e 0 que se deseja viver. E fato que, para muitos desses crentes, 0 modo como passam a
encarar os problemas, a se auto perceberem, comporta algumas mudancas e consolos em
suas situacOes de desamparo e sofrimento. Carmem fala com convicg¢do que “foi a mao de
Deus” que impediu que ela perdesse a casa por conta das dividas contraidas pelo marido,
situacdo que, segundo ela, s6 ocorreu apos ter comecado a frequentar regularmente a Igreja
Universal.

De situac@es similares, depreendem-se os assentimentos e as formas de apropriacao
e ressemantizagcdo que 0s crentes operam no ato de testemunhar sobre a nova crenga.
Atravessados pelos discursos televisivos, os testemunhos de fé dos fiéis neopentecostais
vao dando sentido a uma religiosidade mais centrada no individuo, densa de porosidades e
traducbes culturais, articuladas a expectativas de posse e consumo, cada vez mais
sintonizadas com a cultura de economia de mercado e as expectativas individuais e
coletivas por ela geradas. Tais marcas vdo continuamente demandando reenquadramentos

identitarios, no modo de pensar e lidar com as alteridades que a nova crenca lhes apresenta.
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