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A religiao em cena: perspectivas de investigacao
Religion on the scene: perspectives of investigation

Douglas Rodrigues da Conceig:ﬁoD

Resumo

O presente ensaio parte dos problemas enfrentaglasreligido no admbito do mundo
moderno e sua particular compreenséo de ciénaduddmente, ocupou-se em problematizar
as querelas por ela enfrentadas quando a entdaoednim modernidade estabelecia seus
novos paradigmas cientificos, motivando, portaaoteeu profundo deslocamento. Assevera-
se, a partir dai, cada vez mais, uma inadequacaaigi@o enquanto alvo a ser perspectivado
pelo movimento cientifico nascente. A religido, tpnto, ndo se viu pertencida aos debates
produzidos pelo mundo moderno, nem tampouco pelwne dos novos postulados
cientificos, representado, majoritariamente, peldiginoso avango das ciéncias da natureza.
Discute-se, por isso, a partir de W. Dilthey, a ey@ecia do paradigma das chamadas
ciéncias humanas e dai a possibilidade de se entrewamente, a pergunta pela pertinéncia
da religido, enquanto elemento fundamental da rublumana e, portanto, indispensavel a
compreensao da humanidade do homem. Por fim, mneaa convocar, no ambito das
chamadas ciéncias da religido, a dimensédo hernmeadats ciéncias humanas e a reabilitacéo
da teologia enquanto campo imprescindivel paralgao da religiéo.
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Abstract

The standpoints of this essay are the problemsdfagereligion in modern world and its
particular understanding of science. From timeiteoefthe concerns on this matter were
centered in the debates that involved religioneesly when the recently formed modernity
established its new scientific paradigms, moti@gtithus, its deep displacement. It was
assured then, and ever more, an inadequacy oiorelgs a target to be reached by the rising
scientific movement. Religion, therefore, has nebeen truly inserted in the debates
produced by the modern world, not even by the camibthe new scientific statements,
mostly represented by the rapid growth within scesnof nature. From Dilthey on, it has
been argued the emergency of the so-called paradfgime Human Sciences and then the
possibility of foreseeing, again, the question loa pertinence of religion as a fundamental
element of human culture which is, therefore, esaleio the comprehension of the humanity
of men. Finally, it will be evoked here, in thelfie of the so-called Sciences of Religion, the
hermeneutical dimension of the Human Sciences hadréhabilitation of theology as a
primordial area to hearing religion.
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Introducgao

A religido, no palco da tdo controversa modernidadéeve diante de uma grande
encruzilhada. Sob uma primeira perspectiva, aiaglige viu profundamente relativizada
guando foi confrontada pelo avango de um espessme$s0 de secularizacdo (ZEPEDA,
2010, p. 130} sob uma segunda ética, a religido ndo se viuepeida ao discurso
cientifico elaborado por essa mesma modernidadaildAque pertencia ao universo da
religido ndo poderia passar por um crivo cientifadacomo este se fundamentou no a&mbito
do mundo moderno. Um nitido exemplo desse confre@toas controvérsias com as quais
Galileu Galilei (Cf. 2010, p. 17-26) se deparouséoulo XVIF. Nesse sentido, 0 panorama
moderno, no qual também a religido se circunscrgvéssou a apresentar profundas
mudancas, dentre as quais, na observacao de Chaglkes, o abandono de convicgles e
praticas religiosas. A fé em Deus, até entéo irtqpresrel, passa a ser entendida “como
apenas uma opcao entre as outras e ndo a maisdésdr abracada” (TAYLOR, 2010, p.
15).

O espirito cientifico, que fundamentou a emergémiga ciéncias modernas da
natureza, havia admitido para si mesmo a descoblertan modelo de investigacéo, cujo
objeto e validade da acgéo investigativa deveriant@efrontados com a seguinte questao:
0 que pode ou nado ser posto a uma prova cienti@oato sublinha Eric Fromm (Cf. 1985,
p. 53), se ndo podemos negar que a religido sem@eteve, em seu dominio,
preocupacdes de ordem cosmoldgica e também ardgpal ndo seria coerente estranhar
0 solavanco que tais preocupacdes sofreriam coascimento de uma forma totalmente
nova de se fazer ciéncia. Em suma: o padrédo denalmiade, desenvolvido ainda nos
estagios mais elementares da modernidade, exlgaracdo ndo s6 da natureza das forcas
da religido, mas, também, o ser humano. Era isgeeeestava em jogo, em sintese.

Paul Ricoeur (Cf. 1978, p. 32) tangenciou muito lemsa questdo ao compreender
gue esse mesmo homem chegou a maturidade comorumspensavel por seu destino
simultaneamente ao momento em que o conjunto daopumcluindo esse mesmo homem

como parte da natureza, a ele se manifestou comobjeto suscetivel de ser explicado.

! para a definicdo de secularizagéo, recomendoeaetada por José de Jes(s Legorreta Zepeda (2010).
2 Carta adom Benedetto Caste(l578-1643), colaborador de Galileu e professandeematica na Universidade de Pisa.
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by

Ou seja: paralelamente a objetivacdo do mundo saurou também a autonomia do
homem como agente de sua propria historia. Comass#ecida cantilena quero apontar
algumas questbes a ela subjacentes: 1. O indeiézEcto da modernidade sobre a
religido; 2. A inadequacdo ndo soO da religido, n@sbém, a de outras expressdes da
cultura a um determinado modelo cientifico, pautadobretudo, numa orientagédo
epistemoldgica empirista, cujos procedimentos bésicomo assinala Chalmers (Cf. 1993,
p. 36-45), sdo: observacgao, verificabilidade e @& 3. A arguta critica de determinado
modelo de ciéncia a religido por considera-la umestfio estranha aos motivos da razéo; 4.
O possivel paradoxo da fundacéo das ciéncias iggrebu da ciéncia da religido diante da
propria (im)possibilidade da religido. A questéwealetada neste Ultimo ponto sera adiante
brevemente retomada, no entanto, vale ressaltarimmpartante observacdo de Antonio
Magalhdes (Cf. 1997, p. 9-24). Para o autor, amua se reconheca que as perguntas
centrais do lluminismo e da critica filosofica ddigido estivessem, sobretudo no século
XIX, imbuidas do proposito de superar e destruielggiosidade tradicional e a corrente
interpretacdo teoldgica, através daquilo que passa@er entendido como argumento
racional, elas ndo deixaram de incentivar a peaquésa uma visdo mais diferenciada do
fenbmeno religioso. Alids, sublinha: “exatamentta pmportancia dada a um determinado
tipo de racionalidade é que se procurou diferergada vez mais os matizes do fenébmeno
religioso”(MAGALHAES, 1997, p. 11).

1 Querelas entre ciéncia e fé

Voltando ao século XVIII, ainda que o programa @aK(Cf. 2001, p. 5) de critica
tivesse como um de seus fundamentos a instalacGodgbunal, onde a prépria razao, a
ciéncia e a metafisica fossem os principais alwsrd julgamento, o autor uma vez mais
considerou as aporias que a prépria religido laangabre si mesma ao tentar se esquivar de
um franco dialogo como as questdes de seu tempa. fdoe desse problema foi exposta

nos seguintes termos:
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A nossa época € a época da critica, a qual tudajtense submeter. #ligido,
pela suasantidadee a legislacéo, pela sua majestade, querem igntdreabtrair-
se a ela. Mas entdo suscitam contra elas justifasatsuspeitas e ndo podem
aspirar ao sincero respeito, que a razao s6 corecggiem pode sustentar o seu
livre e plblico exame (KANT, 2001, p. 5).

Se o propdsito ao qual me imponho é o de refledvdmente sobre certa face da
chamada modernidade e a das ciéncias por ela dsrjabtas talvez sejam mais bem
compreendidas se pensadas em contraponto a pesd@rdas da religido dentro desse
mesmo contexto. Como tenho ouvido de diversas yae®ligido transformou-se no
principal inimigo da entdo denominada modernidddiesse caso, o itinerario percorrido
pela racionalizacdo das esferas da cultura siguifientre outras coisas, 0 esquartejamento
das esferas valorativas da propria cultura, queriantente se encontravam fundidas no
interior das tradicdes religiosas. Por exemplo, séiwisualiza com tamanha nitidez se ha
autonomia da politica, da economia, do direito,ada etc. no mundo medieval. Essas
esferas, de uma maneira ou de outra, estavamigaidas a religido. Se os aspectos
cognitivos, morais e expressivos da cultura seirtksh do seu ambiente originario, que
seria em tese a religido, torna-se coerente compeeaue cada um deles ganhara certa
autonomia. E nesse sentido que Paul Tillich utdizeocéo de cultura autbnoma. Chama de
autbnoma “a cultura empenhada em criar formas da pessoal e social sem qualquer
referéncia a algo supremo e incondicional, seguapknas as exigéncias da racionalidade
técnica e pratica” (TILLICH, 1992, p. 83ssa autonomia, que foi exercida debaixo de
uma autorreferencialidade de tais dominios, implicupde-se, o esvaziamento pleno da
religido. Assim, pode-se dizer que um modelo paldrcde ciéncia, por se considerar uma
esfera autbnoma em sua prépria tessitura e condimpsexercia, a cada passo dado, um
profundo deslocamento da religido do dominio deret para o do irracional. A pergunta
gue foi imputada a religido é a seguinte: "Quads G seus critérios de legitimacado?". A

concluséo a qual se chegou € mais ou menos a t&guin

[...] a religido até fornece sentido a vida, danelgpostas as questdes vitais da
existéncia humana, mas nédo se trata de um saliBv@oA ciéncia, ao contrario,
cumpre esta Ultima tarefa, a custa, porém, de waziesnento do sentido
profundo do mundo (ARAUJO, 1996, p. 119).

886 Horizonte, Belo Horizonte, v. 9, n. 23, p. 883-896, out./d&¥11 - ISSN2175-5841



Temadtica Livre: A religido em cena: perspectivasndestigacéo

Esse modelo de ciéncia que se ancorou, sobretumloesforco empirico de
explicacdo da natureza e que se alojou em forneadivérsas de conhecimento, ainda que
estivesse debaixo das desconfiangas lancadas po(dfa2001, p. 36-42), esse tal modelo
especifico de ciéncia e o tipo de conhecimentoyxidd por ele, posso dizer, ndo esbocou
nenhum recuo nos seus pressupostos fundadoresefPaeeque a propria critica kantiana
cumpriu somente o seu papel de critica, porqueltaktno da ciéncia, segundo o modelo
cientifico aludido e por ele mesmo criticado, néssou em nenhum instante.

N&o é propriamente o meu foco aqui, mas creio cals¥guinte pergunta: como
entender, por exemplo, o surgimento das sociedaddsrnas ocidentais, a organizacéo do
mundo do trabalho, a eficiente burocracia do apareénto estatal, bem como as formas
de producédo do sistema capitalista sem assocgafeadmenos a um modelo de ciéncia?
Certa racionalizagdo do mundo dar-se-ia, e este @astulado, na mesma propor¢cdo em
gue as imagens religiosas do mundo fossem desapdmcDiante do que tenho tentado
afirmar, é importante perceber que se um determinaddelo cientifico conseguiu
estabelecer seus estatutos e tais estatutos s@dldsypelo menos no Ocidente, como
posicionamento universalista de validacdo da ratimacdo do mundo e de orientagdo
humana, e que tal processo a0 menos se apreseotana resultado radical do
desencantamento das imagens religiosas do munseo pdirmar que a religido, diante da
moderna compreensdo de ciéncia, ndo se configu@wva outra coisa sendo como uma
questao heterdbnoma ao proprio trabalho da ciéngin@a concepcao de humano. Ou seja:
depois de enfraquecido todo sentido que a religi@prestava ao mundo e a vida, era
necessario relega-la a extrema indigéncia.

De que modo poder-se-ia tomar a religido comodatafciéncia? Como equacionar
as incongruéncias impostas por um modelo de ci@neeigido? Aviso de anteméo que
ndo pretendo problematizar a histdria das ciéndeaseligido desde o século XIX neste
artigo. Quero, antes, sublinhar um destaque que sewvdado a iniciativa que remonta ao
programa de Dilthey em torno de sua concepc¢aGealsteswissenschaftam oposicdo a

ideia deNaturwissenschafterA énfase mais elementar apresentada por Diltheysua

Horizonte, Belo Horizonte, v. 9, n. 23, p. 883-896, out./d&X11 - ISSN2175-5841 887



Douglas Rodrigues da Conceigéo

teoria, é a que buscou estabelecer uma delimitmtiie o campo das ciéncias do espieto
o das ciéncias da natureza. Dilthey (2010, p. fiha:

Parto do estado conjunto abrangente de fatos qusiitn a base sélida de toda
reflexdo sobre ciéncias humanas. Ao lado das @énuaturais, e partindo das
tarefas da prépria vida, desenvolveu-se por si rnesde maneira espontanea um
grupo de conhecimentos ligados uns aos outros gis da comunhdo de seu
objeto. Tais ciéncias sdo a histdria, as ciénagaa@mica e juridica e a ciéncia do
estado, a ciéncia da religido, o estudo da litesiadlda poesia, da arquitetura e da
musica, das visées de mundos dos sistemas filasoéic por fim, a psicologia.
Todas essas ciéncias descrevem, narram, julganmario conceitos e teorias em
relacdo ao mesmo grande fato: a espécie humana.

Talvez tenha sido pela via daquilo que se configwamo o trabalho das ciéncias
humanas, com viés hermenéutico especificamente, aqueeligido retomara a sua
importancia enquanto tarefa de uma investigagdodaique se possa conceber que
determinadas ciéncias no campo das humanas tivetém uma arquitetura que recorda o
trabalho empirico realizado pelas ciéncias da eatyra nocdo mais atual de ciéncia, em
sentidolato, ndo pode mais se restringir, como lembra Etidtiigeet (2006, p. 38), a um
modelo empirico-formal. H&A que se considerar quedlmstos, no campo das ciéncias
humanas, com viés hermenéutico, contém intencgesisantes. Qual € o por qué dessa
adverténcia? Em relacdo ao estudo da religido, esgecificamente, Antonio Magalhéaes
(cf. 1997, 9-24) tece uma dura critica em relagddrabalho de campos cientificos que,
embora sejam perspectivados no ambito das ciéhgraanas, possuem outras motivacoes.
Esse seria 0 caso, por exemplo, da sociologia.e&olocar no centro do debate sobre a
religido a prépria religido como experiéncia absglintonio Magalhdes considera que
essa perspectiva nos coloca diante de problemassbpidades para a compreensao do
fenbmeno religioso que ultrapassam o tipo de camteeto produzido nos circulos
socioldgicos que, por sua vez, tornou a visdo gueéncias tiveram da questao religiosa
limitada, visto que a sociologia cuidou mais pataicmente das dimensdes objetivas e néo
das dimensdes subjetivas. Esse € centro da qu€siApo argumento de trazer para a sua

epistemologia o critério da objetividade e se pantamito da neutralidade cientifica, a

8 Os especialistas no pensamento de Dilthey afircategoricamente que o conceito de Geisteswissetesthmio pode
ser facilmente traduzivel por ciéncias humanase Esb caso da recomendacao feita por Marco AntGaisanova,
tradutor da obra intituladA construcdo do mundo histérico nas ciéncias hureahiadavia, aqui, utilizarei a ideia de
ciéncias do espirito em equivaléncia a ideia decta humanas, sem distin¢des.
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sociologia, por exemplo, demonstra ndo conseguar Icom todas as especificidades da

religido. Como afirma Magalhaes (1997, p. 16):

Obvio, dirdo alguns, por ser esta a funcdo mesmsodmlogia, lidar com as

dimensdes objetivas da religido. Errado, direi eisto que tal forma de

conhecimento, além de atomizar mais uma vez agemtesciedade, despreza
questdes fundamentais da religido, constituindaxseninimo, como uma visédo
bastante miope da “realidade”.

Portanto, o movimento que considera a exterioridigsses objetos, aquilo que é
mais detidamente encontravel na superficie, demaergar-se para o interior ou para as
esferas de onde se originaram, que em sintesensasi@ivéncias. Ou seja: a acdo humana
e 0s objetos produzidos por ela, dentre eles gidelicontém intencdes significantes e que
o esforco de compreensdo que lhes diz respeitoodé ponsistir em reconstituir essas
intengdes. Como bem afirma Dilthey (cf. 2010, p), 2ddo aquilo que vem ao encontro da
humanidade, que ela cria e trata, os seus sistdmdBis nos quais ela se esgota, as
organizacdes exteriores da sociedade nas quaismenis tomados como individuos se
reunem — tudo isso ganha uma unidade. Ou sejatiagaquilo que € dado sensivelmente
na historia dos homens, a compreensao retornaaagildo que nunca cai no ambito dos
sentidos e que, contudo, atua e se expressa nasiimexterior. Para dar maior clareza ao
gue Dilthey quer afirmar, recorro a um exemplo p@pViesmo que eu reconhecga que 0s
seres humanos se organizam socialmente e quergssézacao pode se dar em fungéo de
instituicdes especificas e facilmente reconhecigiguestdo das intencdes projetadas na
aparicdo objetiva dessas formas de organizacdestada ainda totalmente acessivel. A
busca de uma apreensdo mais detida do sentido @ueloepresentam tais formas de
organizacao esta ainda no nivel da vida interiosatchumano. Talvez seja nesse itinerario
gue Michel Foucault se circunscreve. O homem, dckult (cf. 1999, p. 487), para as
ciéncias humanas, ndo é esse ser vivo que temama bem particular (uma fisiologia
bastante especial e uma autonomia quase Unicajp élemem) é esse ser vivo que, do
interior da vida a qual pertence inteiramente @ pelal € atravessado em todo o seu ser,
constitui representacdes gracas as quais ele vav@aatir das quais detém essa estranha

capacidade de poder se representar a vida. Asasémemanas ndo sdo uma andlise do que
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o homem é por natureza, sublinha Foucault (19%®);amtes uma analise que se estende
entre o que o homem é em sua positividade — eriuadcultura — e o que Ihe permite saber

0 que é a vida. Afirma ainda que somente:

[...] poder-se-& falar de ciéncia humana desdesgubusque definir a maneira
como individuos e os grupos se representam asrpajatilizam sua forma e seu
sentido, compdem discursos reais, mostram e esgoméées 0 que pensam,
dizem, talvez a sua revelia, mais ou menos do gaterqem, deixam esses
tracos verbais que é preciso decifrar e restitainfo quanto possivel, a sua
vivacidade representativa. O objeto das ciénciamamas ndo €, pois, a
linguagem (falada, contudo, apenas pelos homera3, gim, esse ser que, do
interior da linguagem pela qual esta cercado, pesenta, ao falar, o sentido das
palavras ou das proposi¢Bes que enuncia e sendéménte, a representacdo da
propria linguagem (FOUCAULT, 1999, p. 488).

Essa posi¢cdo é, em maior ou em menor grau, retopad®aul Ricoeur em sua
obraEl lenguaje de la feAs artes e a literatura possuem, para Ricoeut8)] fundamental
importancia no processo de decifracdo do ser hureathm enigma que ele é. Sao elas as
responsaveis pelas chaves que conduzem o ser huaaancontro de si. Quando, por
exemplo, Van Gogh, afirma Ricoeur, pinta uma cadeio fundo estaria pintando a figura
do homem. O que ele deseja afirmar com esse exempleeguinte: o ser humano nédo é
somente representado quando a profusdo do seiicedpituncia a presenca de um homem
em particular ou quando ela se direciona explictae a um tipo de homem que esta em
condicbes de habitar esse mundo. Ao se referimeagens do ser humano somente
acessiveis através da literatura e das artes, IRiod® deseja somente relaciona-las as suas
representacdes explicitas, mas, também, aos casteiidplicitos dessas expressdes
imaginativas de sua criacdo, que o projetam come figura virtual de si mesmo. E nessa
esteira que posso entrever o sentido da pergultaz@etetdo da religido. Se é um fato que
as esferas da vida ou da cultura se autonomizame a independéncia de cada uma delas
exige uma interrogacdo especifica sobre os seuelmws, e considerando, ainda, 0
humano como principal intersecgdo entre elas, {senam imperativo a pergunta pelo
conteudo da religido, posto que |4 também resida Bsagem virtual que o ser humano
tece sobre si mesmo. A religido sé existe no hotezdo humano.

As criticas contidas nas percepcdes diltheynigmagouco aludidas, se direcionam

evidentemente ao objetivismo das ciéncias da ratugue, em ultima analise, seriam as
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portadoras da expressdo do ser-em-si das coisasuddo fisico, em funcdo do qual
gualquer outro modo de apreensédo dessa realidadealser relativizado, senéo rejeitado.
Por ser em si mesmo objetivo, o0 “discurso” dasa&nda natureza ndo seria, a rigor, dito
por ninguém, pois o discurso da prépria “coisa’reaki mesma teria de ser elevado ao
nivel da mais absoluta verdade. Enquanto esta guingp pairar no campo das ciéncias da
natureza, se lidarmos com dois conjuntos estangigesiéncias, ndo vejo maiores
problemas. Onde esta o0 n6 a ser desatado, ent&#8hdsomento em que campos das
ciéncias humanas assumem este mesmo posicionameni@lacdo aos seus alvos de
investigacdo. Mas a questdo ndo termina aqui. Gdmaurso da “coisa” é aceitavel, sim.
Ele é possivel somente no campo das ciéncias hsmpoes sO ali a linguagem e suas
formas de expressdo do humano sédo possiveis. 8manlo pode nela — na linguagem —
habitar. Estamos falando de uma crise das ciédeasatureza? Sim, pois fica evidente a
dissimetria entre um modelo hegemoénico de ciéncaeele que Dilthey propde sob o
nome de ciéncias do espirito. Considero, portaqie, € através de uma reorientacdo dos
olhares ao mundo da vida que a religido reenc@nsraua forca e a sua significacio. E em
razdo da angustia de nossa vida, afirma Husserl1855, p. 170), que uma forma de
ciéncia nada significa para nés. Essa ausénciaeddds é motivada, por parte de
determinadas ciéncias, pela exclusdo das questieblemas que sao 0s mais pungentes
para os homens de nossa desventurada época. datvar deles seja 0 sentido ou 0 ndo

sentido de toda essa existéncia humana.

2 A reabilitagdo da teologia nas ciéncias humanas

Com essa guinada, que nos dirige para o interi@igtaficacdo das expressoes da
vida e da cultura, que funcionam como espelhosuioaho e suas vivéncias, a teologia,
antes esquecida, por ter sido criticada juntameasnetoda a tradicdo metafisica, passa a ter
um papel fundamental nos estudos da religido. Ofigaeem jogo dentro de um campo
investigativo com tantos enfoques cientificos —ea@ntampo das ciéncias da religido — € a
antiga dicotomia explicacagersuscompreensao, tal como problematizada por Dilthesy.

ciéncias que se orientam por uma diretriz notadéerteermenéutica, ao reconhecerem que
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as dindmicas humanas fazem apelo a um processeabeliicacdo de suas multiplas
expressdes (arte, arquitetura, religido, politieapnomia etc.), passam a ter certo
protagonismo no campo das ciéncias humanas. Esse&aso da teologia. Portanto, o
discurso crivel das ciéncias sobre a religido néee dsomente levar em conta 0s seus
estabelecimentos sociais, a sua face mais obsém@veesmo, como néo é raro, do ponto
de vista metodologico, aquilo que ideologicameete,tese, a religido esconderia — esse é
um dos pressupostos da sociologia. Antes, as egnqcie lidam com a religido precisam se
ocupar, desde uma perspectiva metodologica, comoalssinala Higuet (2006, p. 39), “do
‘resquicio mitico’ da religido, do seu referen@atranscendéncia como aspecto central e

incontornavel do fendmeno religioso”. E precisdipaassinala, ainda, o autor,

[...] do carater concreto do evento simbdlico gqaeacteriza toda experiéncia
religiosa como algo realmente vivido pelo sujeigdigioso e que como tal é
performativo de suas atitudes e de seu ser no muhgoeciso compreender a
religio a partir de seus argumentos e sentide=rias, levando em conta a
compreensdo que 0s sujeitos, as instituicbes allagas religiosas tém de si
mesmos (HIGUET, 2006, p. 39-40).

Em boa hora, admito o seguinte: a crise moderneeliizido talvez tenha sido a
crise das instituicdes religiosas, mas nao daqgue foi injustificadamente retido e
monopolizado pelas instituicdes, até porque nasgoggar que em determinado grau a
Europa se secularizou. Essa é a porta pela quablagta péde restabelecer a sua
importancia. Quem faz a pergunta, em ultima anapse tudo aquilo que é desprezado
pelocorpusmais positivo das ciéncias da religido — a ref@géao sagrado, as experiéncias
de fé, o direcionamento ao transcendente e ao-lkextrano etc. — é a teologia. Portanto, o
solavanco da religido, concluo assim, ndo tem gxagriamente com a sobrevivéncia do
dinamismo dos seus elementos constitutivos, mas, &m o tipo de ciéncia que por
inabilidade epistemoldgica ndo pode lidar com asgedo escopo performativo da propria
religido. A preocupacao da teologia, no caso da&;rpor exemplo, ndo pode mais ser vista
somente a partir de um discurso que pretensamessgjad manter sob seu dominio o
monopolio de elementos caros a essa religido: Denstp, Maria, Salvacéo etc. Teologia,
em sentido mais amplo, passa a ser 0 eixo de riatagio do dado religioso

universalmente presente e reconhecivel nas culturatusive daquelas em que o
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cristianismo ndo é presenca marcante. Paul Tiliehtamente, foi mais longe com o seu
programa de uma teologia da cultura. Nao s6 o delijoso presente e reconhecivel nas
culturas isoladamente, mas, também, o dado retigicssente em toda e qualquer esfera da
cultura seria o alvo da teologia. E a significag@&otoda referéncia religiosa presente nas
culturas e em suas dinamicas internas o objetccdpagdo da teologia. Frisa muito bem
Higuet (2006, p. 42) que “a teologia, em sua dirdersstorica e reflexiva, situa-se sempre
conscientemente numa tradicdo religiosa e cultesglecifica, o que ndo significa que
sanciona ou canoniza o particularismo dessa traditgso quer dizer que a teologia ndo
deve elevar ao grau de absoluto a interpretacdo faggede uma situacdo religiosa
especifica. Ela também néo investiga/interpret@xgsessdes religiosas a partir de uma
perspectiva extrinseca; a teologia €, do inicidfigg uma caminhada hermenéutica. A
teologia parte das significagdes mais interioraleatais expressdes, considerando sempre o
dado da fé. Mesmo a empreitada teolégica que beiraais profundo confessionalismo de
uma igreja ou de uma instituicdo religiosa qualguerseu viés interpretativo estaria
resguardado, pois ele expressaria, assim mesnta, agocompreensdo de um ambiente
religioso ou de fé especificos. Essa autocompreeresse “como me vejo”, cria um
autorretrato importante da situacéo de individugsupos por abrigar elementos fundantes
e constitutivos de suas expressoes e experiémtig®sas. O falar de dentro da religido, de
acordo com Rui Josgrilberg (2001, p. 11-25), nuraspectiva teoldgica, papel que nao
pode ser atribuido s6 ao tedlogo, mas também aute¢credo deve ser diminuido se
comparado com o que chamariamos de “o falar d€,fpapel desempenhado pelos
cientistas e pelas ciéncias positivistas da religéo contrario, penso. Um dos lugares da
interpretacao, funcéo das ciéncias de vocacao Inéutiea, € a pertenca. Ou seja, € o lugar
do falar dentro. Nado parto do pressuposto de umaripacdo, onde uma ou outra
perspectiva (a de dentro ou a de fora) esteja esitgm absoluta. Parto, antes, de uma
busca pelo reconhecimento da perspectiva hermenéudinquanto possibilidade
investigativa entre as tantas possiveis no campaiéacias da religido. A pertenca sempre
foi uma questdo muito cara e até vista como entesge procedimentos das modernas
ciéncias, no entanto, ndo a consideramos menogtampe. Portanto, a autocompreensao
gue os mais diversos sujeitos da fé produziram adymem ainda hoje é sempre

interpretativa e, por isso, teolégica. A signifi@agque os mais diversos elementos que
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compdem as multiplas formas de estabelecimentaslidgio dependem — como se fosse
um a priori — do sentido que o0s sujeitos conferem a sua prégtuacdo. Qualquer
empreitada investigativa em torno da religido depatanto, reconhecer a existéncia de
uma instancia autocompreensiva que se apresenta quousesibilidade mesma de
conferéncia de sentido ao que pertence as formagesias da religido. A essa dimenséo

autocompreensiva denomino teologia.

Conclusao

O “retorno” da religido — o que considero equivaradou a pergunta por ela no
palco dos séculos XX e XXI imp6s, ao contrariomdigéncia que ela sofrera nos auspicios
da constituicdo do mundo moderno, maior atencda,gaeque o seu fim ndo era mais tao
evidente. A autocertificacdo de uma ciéncia espacffara lidar com a complexidade da
religido, nesse caso refiro-me as ciéncias daidelimdo pode se alimentar somente das
disciplinas que supostamente representam a face puaitiva do fazer investigativo. Rui
Josgrilberg nos deixa uma grande adverténcia. Bstamama era em que a aceitacdo da
completa derrocada da religido ou a dos borddescquaimente sdo pronunciados na
direcdo dela ndo é mais plausivel. Clifford GeertzO futuro da religido (2006, p. 10)
reafirma categoricamente o que estou dizendo. igidiel ou as religibes — para quem é
mais afeito ao plural — estdo prenhes por compéeer3 que fica em jogo na tessitura de
uma ciéncia que pretende té-la (a religido) enqudobjeto” central ndo é mais a
objetividade extrema postulada pelas ciéncias soca a dogmatizacdo absoluta dos
contelddos antes representada por uma nocdo miog®ldgia. Josgrilberg, assim como
Higuet, reconhece que o campo das ciéncias dadelgtermo que me parece ser o mais
aceitavel — é mdltiplo, tanto do ponto vista tedriguanto do ponto de vista metodoldgico
e, por isso, tensdes pelo melhor lugar de falaesabreligido sdo algo improficuo. Vou
ousar a utilizacdo de um termo que a meu ver é adaiquado: promiscuidade. As ciéncias
da religido s&o o lugar onde a promiscuidade dieat# possivel. E na heterogeneidade de
combinacbes de teorias e métodos que as ciénciasligeio se realizam. Desaparece,
portanto, a fidelidade a um canone tedrico-metagiotd No entanto, para 0s que Ssao

facilmente conduzidos a um estado de culpa, a eetisp disciplinar ainda permanece
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uma porta; talvez ndo a melhor. Retorno, por fingdaerténcia de Josgrilberg: o que
existe, no final das contas, é ciéncia bem ou gitd,fdesde que se reconheca que o fazer

cientifico no ambito das ciéncias da religido émenplural.
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