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Religido e literatura na poética mistica
de Adélia Prado

Religion and literature in the mystic poetry of Adelia Prado

Josias da Costa Junior

Resumo

Este artigo tem como objetivo refletir sobre a gétaentre religido e literatura a

partir poética mistica de Adélia Prado. Apresemtarevemente alguns métodos
que exploraram e ainda exploram essa aproximagimbd@m mostrarei a estreita
relacdo entre mistica e poesia e como ela se apaase obra de Adélia Prado. Essa
estreita relacdo permite-nos nomear a obra de A&é¢ido de poética mistica e € a
partir dessa noc¢do que serd feita uma leitura gaalona poética da mineira de

Divinopolis, destacando as reflexdes sobre imptetamspectos para a tradicdo
teoldgica cristd e para a existéncia humana ent geeaemergem da sua poesia. A
conclusédo do percurso é que a poética mistica ddiaABrado é profundamente

marcada por uma caminhada rumo a iluminacdo migiicue nos permite dizer

gue se trata de uma cancéo que celebra a vida wsnnsas diferentes aspectos,
afirmando o corpo como lugar de encontro com Deus.
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Abstract

This article reflects on the relationship betweetigion and literature in the

mystical poetry of Adelia Prado. Some methods thawe explored such

relationship will briefly be presented. This pa@d#so aims to explore the close
relationship between mysticism and poetry and hois presented in the work of

Adelia Prado. This close relationship helps us tikena theological study of the
poetry of Adélia and also allows us to highlightreoinsights on important aspects
of her poems for Christian Theology e for humamgeln sum, the mystical poetry
of Adélia Prado is deeply influenced for a pattvaods mystical enlightenment,

which allows us to say that her work is a like agsthat intends to celebrate life in
its different aspects, highlighting the human badythe place where the human
being finds God.
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Consideragdes iniciais

Neste ensaio, tratarei de um tema que é estimuéauiesafiador, pois a ideia €
realizar uma abordagem que une experiéncia esetgperiéncia religiosa. Isso se torna
ainda mais desafiador e estimulante quando estasdndes sdo expostas a partir da obra
de Adélia Prado. Parto da conviccdo de que o wuvigezcional de Adélia Prado é pleno de
uma aura de mistério, de tal maneira que toda @mqma de vida equivale a uma
experiéncia de Deus, como se desejasse colar osaagnte os estilhacos da existéncia
em um todo. A poesia € 0 elemento que possibilitasgate de experiéncia da realidade
gue a moderna sociedade tecnologicamente cienltifiznandonou. Nesse universo de
ficcdo tecido pela pena adeliana, o cotidiano @dsvde sacralidade, assim como a
temporalidade é eternizada e o imanente resguantiscendéncia.

A relacdo entre mistica e poesia ndo € recenteoes@id poucos 0S casos na
histéria em que isso acontece. E possivel menciswmnente para ilustrar, entre os
misticos que ndo sao considerados tedlogos owfiiee tidos como poetas ou escritores:
Angelus Silesius, Hildegard von Bingen, Teresa DidvMechthild von Magdeburg.

Deter-me-ei aqui somente na poética de Adélia Prado

1 Sobre as aproximacgoes entre teologia e literatura

E cada vez mais crescente o interesse pela aprgi&@mantre teologia e
literatura, tanto nas esferas dos estudos de&elmgiianto nas dos estudos de literatura.
Existem diferentes modos para esse empreendimemié@oetenho a pretensdo de
explorar todos os métodos existentes, mas apresehtavemente alguns métodos que
sdo propostos. A primeira relacdo que se podeadstaly entre teologia e literatura €
através da leitura teoldgica de uma obra literaria(MAGALHAES, 2000;
BARCELLOS, 2001). Nesse método, a teologia ndo apesflete criticamente sobre os
seus conteudos e sua linguagem, mas, também, famaeealidade humana qualquer
objeto de reflex&o teoldgica. Ora, se a literatutastemunha de uma realidade humana,

é perfeitamente possivel afirmar a viabilidade oha leitura teologica de qualquer texto
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literario. O teoldgico propriamente dito, nesseoc&so método de leitura que se aplica a
obra. Nesse caso, o0 texto literario € o objetbjgto materidl a partir do qual é
elaborado o teologico propriamente dibdjeto forma).

O trabalho desenvolvido por Antonio Manzatto (19@d4partir da obra de Jorge
Amado, é referéncia no método supramencionado. tOr @estaca a importancia da
literatura na compreenséo da realidade humanaa ‘Seiologia pode dar uma ideia de
certas estruturas, é a literatura quem nos pdearato com uma face da realidade
humana vivida e sentida” (MANZATTO, 1994, p. 37). ¢bra de Jorge Amado
testemunha certa situagcdo humana, colocando déveimanas de humilhacdo e
desumanizacdo juntamente com a vontade e a alignaser do ser humano, aberto a
esperanca e ao futuro. Certamente, essa ¢ umadamatito fecunda para uma leitura
teoldgica, na perspectiva da libertacdo. O quesecom esse método € a literatura no
lugar da filosofia e das ciéncias humanas, ofedenquem faz teologia a visdo da
realidade sobre a qual se quer refletir teologicaemeManzatto (1994) vale-se da visao
antropoldgica de Jorge Amado, conferindo-lhe unterjmetacao teologica. Para o autor,
“[é] o carater antropolégico da literatura que épamante para a teologia”
(MANZATTO, 1994, p. 69). Assim, Manzatto (1994) emtle que 0s romances, como
sdo essencialmente antropoldgicos, sdo terren@ssig@ra discussbes de questbes
teoldgicas.

A reivindicacdo de Manzatto (1994) de que a tealogéo seja abstrata,
separada da experiéncia de fé das comunidadessciisstifica sua investida de reflexao
teologica a partir da literatura, pois o textorat@®, mesmo sendo uma obra de ficcéo,
parte da experiéncia e do real vivido.

Outro modo de se conceber a relagcéo entre teobobii@ratura em perspectiva
dialogal é através do método aaalogia estrutural articulado por Karl-Josef Kuschel.
Na apresentacdo de seu método, Kuschel, além tilggdis, também recusa outros dois
métodos: aonfrontativoe ocorrelativo. No primeiro, a critica de Soéren Kierkegaard e
Karl Barth a arte esta na base. Nesse método céeeesta distanciada da estética ao
mesmo tempo que a Palavra de Deus tem total indépeia de uma abordagem
artistica para ser interpretada (KUSCHEL, 1999%e@undo método (o da correlacdo),
qgue vem no rastro de Paul Tillich e dos tedlogo¥dticano Il, entende a relacdo entre
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teologia e literatura a partir do esquema pergwegpesta (KUSCHEL, 1999). Nesse
método, a literatura levanta as grandes questdesla@ do mundo, enquanto a teologia
fica responsavel pelas respostas a essas pergiEmtaambos os métodos, a literatura
nao tem relevancia em relacdo a teologia. No casmétodo confrontativo, ela fica
reduzida ao erro, e no método correlativo seu papsker o veiculo das questdes
humanas para que a teologia ofereca as respostatasdKUSCHEL, 1999).

Como alternativa a esses métodos, Kuschel apresemiégtodo da analogia
estrutural que busca estabelecer uma via de méo duplalgetetura e teologia, de tal
maneira que possa haver mutua contribuicdo e éwrefnalogia significa que as
semelhancas s&o assumidas, assim como as difergfgagefinidas. Com isso, fica
garantida a independéncia de cada uma das aprdesiag realidade. Ou seja, a
alteridade da literatura ndo é ferida e nem o muiico sujeito a um processo de
cristianizacdo defendido por uma teologia. Sdoadesias, portanto, as diferencas entre

teologia e literatura. Nas palavras do proprio Kesc

[...] objetiva-se aqui uma teologia que procureatogio com a literatura em favor
do préprio discurso teoldgico acerca de Deus, segrier, de sua parte, em mera
adaptacdao cultural ou na nivelagédo anuladora deaus@ncia de contornos

claros para si mesma... Em suma... uma estilidtiaiscurso adequado para falar
de Deus nos dias de hoje (KUSCHEL, 1999, p. 223).

Compartilho, aqui, da ideia segundo a qual o tdéixdoario ja propde que se
repense sobre elementos mordentes referentesrgtié Esse procedimento se da néo
apenas no reconhecimento de que a producéo l#epin estar num contexto histérico-
cultural marcado pela religido, terd que lidar cosntemas religiosos. Existem muitos
exemplos deleitura teolégica na obra literAriano contexto brasileiro e latino-
americano, além de outros paises. Certamente ABélido é fonte inesgotavel para
exprimir essa intimidade da teologia na obra liiaf&omo pode ser visto no poema “A

catecimena”

Se 0 que esta prometido € a carne incorruptivel,

€ isso mesmo que eu quero, disse e acrescentou:
mais o sol numa tarde com tanajuras,

o vestido amarelo com desenhos semelhando urubus,
um par de asas em maio é imprescindivel,
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multiplicado ao infinito, 0 momento em que
palavra alguma serviu a perturbacéo do amor.
Assim quero “venha a nds o0 vosso reino”.

Os doutores da Lei, estranhados de fé tao avida,
disseram delicadamente:

vamos olhar a possibilidade de uma nova exegese
deste texto. Assim fizeram.

Ela foi admitida; com reservas.

(PRADO, 1991, p. 145)

Chamo a atencéo para o fato de que ha no textmadelcima transcrito uma
total autonomia como literatura e, a0 mesmo terpgeressantes desafios teoldgicos,
pois apresenta uma reflexdo sobre aspectos impestala teologia. A condicdo de
finitude (carnal) e sua relacdo com o simbolo daeracao, com uma compreensao do
reino de Deus extremamente humana s&o tratadésamrnte no texto. E central a
incorruptibilidade do corpo que manifesta o desigjwiver e crer. A problematizacéo é
critica a um discurso religioso e teologico e nmstrdificuldade que representantes
oficiais da instituicdo tém para lidar com outrape¥iéncias da verdade que defendem.
Ou seja, mesmo resguardando sua autonomia de litex&oio, 0 poema configura-se

como uma reflexdo sobre importantes categoriaéderls e para a existéncia humana.

2 Consideragoes sobre mistica e poesia

Ao se falar de mistica nos circulos académicogne frovavel que alguns pensem
somente em textos da era medieval. Contudo, coot@meamente ha uma linha de
estudos sobre a mistica que sdo as manifestacOaaenistica secularizada (estética),
nascida no seio da modernidade. Meu estudo tem aimebo a obra da poeta mineira
Adélia Prado que se apresenta, para a surpresalitiesspntomo uma poética mistica, em
gue desejo e finitude emergem inseparaveis no rga\ficcional por ela construido.

A mistica, como se sabe, aponta essencialmenteupa@aexperiéncia, para
algo que escapa a uma definicdo clara. Parece geet@o se falar sobre mistica certo
fracasso discursivo jA estd programado. Nessa qmigp, 0 termo “mistico” é
carregado de mal-entendidos e ambiguidades, p@acdo seu uso dentro e fora da
esfera religiosa e também na perspectiva das vééasias (VELASCO, 1999; 2004;
TRESMONTANT, 1980). Nas linguas modernas, o ternistioa € uma transcricdo do
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adjetivo gregamistikds que deriva da raiz indo europetay, presente enmyein que
significa fechar os olhos e fechar a boca, vindo @aermo “miope”, “mudo” e
“mistério”. Mas € dessa linha que se chega a atgdtm ndo acessivel a vista, do que
ndo se pode falar através das ciéncias (VELASC@4)20Nesse sentido, mistica
designa uma vivéncia interior profunda e misteriosa

Definir mistica pode trazer algumas implicacdestepnoldgicas, pois para alguns
estudiosos, a experiéncia mistica € ndo mediadanme dempre um fundo comum
transcendente. Com isso, € possivel perceber sangak entre experiéncias misticas
cristas, islamicas, orientais etc. Por outro ldub,aqueles que entendem as experiéncias
misticas sempre mediadas pela cultura, pela tradigBgiosa e por seus dogmas, nao
havendo, assim, um fundo comum entre as experg@&nbassa forma, enfatizam-se as
diferencas entre as experiéncias misticas. A margssa discussao, é possivel afirmar que
na base das religides esta uma experiéncia doriojsigto €, uma experiéncia mistica.
Quando homens e mulheres personalizam a experi@ogigstério ha o sentimento de ser
habitado por ele.

Outro aspecto importante € que a vida mistica mteqpce necessariamente ao
irreal ou ao imaginario, como alguns podem pensdarerdade, ela pertence ao mundo do
ser e tem a ver com o modo mais profundo de com®std a que o ser pode chegar. A
mistica ndo se deixou capturar nem pela emergéogeEensamento l6gico, tampouco pela
doutrina dogmatica. Enquanto a filosofia € umaereib racional sobre os fundamentos e
supde uma cisdo entre aquele que reflete e o obgteua reflexdo, a mistica busca
conhecer o que é fundamental por experiéncia irtedipor fusdo, suspendendo a
dualidade entre sujeito e objeto.

Entdo, falar de mistica é, antes de tudo, falarcdehecimento. Mas de
conhecimento adquirido pelo caminho da experiém¢ia se trata de teoria sobre algo ou
discurso sobre ele, antes, de uma experiénciagytesrscom aquilo que se quer conhecer.
Isso se da através de uma fala que € muito maixiagativa do que conceitual. Assim, a
linguagem preferencial € a metafora, o simbolonalogia. A experiéncia mistica &,
portanto, uma experiéncia de “transcender a cisd@xasténcia, mesmo a mais profunda e

geral de todas as cisdes: aquela entre sujeitpeedlTILLICH, 2001, p. 43).
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Contrariamente a linguagem descritiva, conceitwakxplicativa, a mistica nada
exclui. Trata-se de compreensdo imediata daquile ufundamental, que se pode
compreender a partir de uma relacdo de envolvimemm aquilo que se deseja
compreender. Em geral, € uma experiéncia de um&edhumano com o todo, com o Uno
— para lembrar Plotino —, de unidade com a totdédda natureza, como queriam 0s
romanticos.

Quanto a poesia, ndo quero me prender e nem mermardiongas conceituagoes,
pois isso, certamente seria cansativo e desviad@onto objetivo tracado para essas
rapidas consideracfes. Todavia, ndo € possiveampass dizer o minimo sobre o que
considerarei aqui como poesia.

Para algumas pessoas, € bem possivel que podseaaerer com “cultura”, com
uma producdao intelectual altamente complexa, algoeasomente alguns privilegiados tém
acesso através de “corretos” instrumentos intafpves e que tém a chancela da critica
literaria ou do canone.

Contudo, comeco afirmando que poesia € um movingmtmomear, que nada tem
a ver com o definir cientifico. Nomear, na poesista sempre “além do dito, além do
sentido, além do pensado, além de nossa prépriacicaple de compreender e de
interpretar, na totalidade... L4 onde o Ser habitasua ‘casa’, na Linguagem” (MENDES,
1985, p. 184). A poesia capta e profere o sentidopgilsa em todas as coisas que sao e que
ainda serdo; ajuntar e distribuitogos e physjssegundo Heidegger (1969). O minusculo
poema “Golpe” (LEITAO, 1984, p. 41) apresenta gssespectiva da poesia nomear:
“Poder / Foi o de Adao / Que deu nome as coisas”.

Nesse golpe reside a forca da poesia, ao recordduadizar a atividade do
primeiro homem, que é nomear as coisas. Apresentaisas sempre pela primeira vez e
faz com que também olhemos as coisas de novo, ten i@novado, pela primeira vez
sempre. Segundo Heidegger, € através da linguagssn ag coisas chegam a ser
(HEIDEGGER, 1969, p. 44); a palavra da existénoid&aal. Mas, o abuso da linguagem,
as frases feitas, a sua instrumentalizacdo nopdeder o sentido auténtico das coisas.
Contudo, a poesia é que pode restituir essa caubecitke perceber as coisas.

Ainda seguindo esse rastro heideggeriano, homearéngéimplesmente atribuir

titulos, rétulos ou palavras. Nomear, pode-se dizeatevolver as coisas a sua realidade, a
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sua forca magica, o seu “vigor dominante” (HEIDEGGHE969). Nesse sentido, a relagédo
da palavra e da coisa, da poesia e do real € cstasuinl. Dessa forma, recupera-se a
ligacdo primordial da palavra com o pensamentgiceo e mitico. Adélia Prado (1997, p.
5) expressa de modo contundente a relacdo entreri@xgia poética e experiéncia
religiosa: “A poesia me faz perceber a pulsacdoatésas. ISso que é poesia, e a iSso
chamo também de experiéncia religiosa”. Esse éaddo pela autora de “Bagagem”. Por
isso, a poesia, assim como a religido, deve sepi@ndida como dimensdo que nasce de
uma profunda experiéncia presente no universo q@br ela tecido, e ndo apenas como
um dado construido pela cultura.

A partir dessa nocao de poesia e mistica queretiresbbre como a obra de Adélia
Prado conjuga essa estreita relagcdo mostrando quaverso ficcional por ela tecido

apresenta um caminho que revela profundo desajoidade.

3 A poética mistica de Adélia Prado

Na obra de Adélia Prado, a poesia € como um pqualpossibilita 0 acesso ao
sagrado, a redencao, a transcendéncia. Trata-sm aeodo de fazer poesia que usa uma
forma singular de linguagem, que ndo se divorciacoiidiano e, ao mesmo tempo, é
inseparavel do sagrado. No universo ficcional caidd por ela, todas as dimensfes da
existéncia humana sdo perpassadas pelo sagradse Dexlo, experiéncia religiosa e
poesia se confundem, pois elas dao conta, comentashas, do pulsar das coisas e da
propria vida. Com isso, 0s acontecimentos cotidiaaqueles mais simples e corriqueiros,
como um guarda-chuva encostado num canto, o aborder, de namorar sdo encantados
pelo toque da poesia. A partir desse toque po#itdm se harmoniza e se integra.

Sua poesia nao apenas estabelece um dialogo ingénua religido, assim como
também ndo é simplesmente catequética. Antes,ci&® é religiosa, porque testemunha
o latejar do mistério da vida, pois, segundo cstfé tcheco Vilém Flusser (2002, p. 16), a
religiosidade se caracteriza na “capacidade paptaca dimensdo sacra do mundo”. E
nesse sentido que a poética de Adélia Prado éosaigpois tem a capacidade e a

sensibilidade de captar essa dimensdo sagrada ddomuas coisas mais simples e
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corrigueiras.Além disso, a poesia adeliana problematiza criteram aspectos caros a

teologia cristd, como a salvacao, por exemplo.afsatde um dos aspectos que identificam
o cristianismo, tendo como referéncia central @ wd obra de Jesus Cristo. Entretanto, o
poema “Guia” (PRADO, 1991, p. 63) apresenta umapgestiva ousada, pois a poesia se

mostra como possibilidade de redencéao:

A poesia me salvara.

Falo constrangida, porque s6 Jesus

Cristo € o Salvador, conforme escreveu

um homem — sem coagéo alguma —

atrds de um crucifixo que trouxe de lembranca
de Congonhas do Campo.

No entanto, repito, a poesia me salvara.

Por ela entendo a paixao

que Ele teve por nés, morrendo na cruz.

Ela me salvara, porque o roxo

das flores debrugado na cerca

perdoa a moga do seu feio corpo.

Nela, a Virgem Maria e 0os santos consentem
no meu caminho apdcrifo de entender a palavra
pelo seu reverso, captar a mensagem

pelo arauto, conforme sejam suas maos e olhos.
Ela me salvara. N&o falo aos quatro ventos,
porque temo os doutores, a excomunhao

e 0 escandalo dos fracos. A Deus néo temo.
Que outra coisa ela é sendo Sua Face atingida
da brutalidade das coisas?

E interessante como o eu poético se deixa congtir poesia estabelecendo
estreita relacdo com um cristianismo que estadigaddesejo de ascese. A poesia é a porta
gue da acesso ao sagrado, é a possibilidade dedraténcia, pois que outra coisa a poesia
€ sendo a Face de Deus atingida da brutalidadeotss? Ela provoca a estranheza no ser
humano que se confronta com a finitude de suaéexst diante do mistério das coisas que
sdo obscuras — “opacas” (FLUSSER, 2002, p. 17)., Masversos do poema citado
mostram ainda o papel desempenhado pela poesigbgero real. Afinal, as coisas pulsam
e muitas vezes ndo sao percebidas (FLUSSER, 20@gsse também o papel assumido
pela poesia: revelar a realidade e salvar o seaharda irrealidade, que € o mundo néo
religioso.

Tenho chamado de mistica a poética de Adélia Peaddacil perceber que ela

esta claramente identificada com a mistica crietf, pleno exercicio de meditacdo e
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contemplacédo, que através de uma operacao poeétieklaro desejo de unidade. Lembro,
aqui, o tedlogo alemao Jurgen Moltmann, ao afirmpae meditacdo é um modo de
conhecimento que acontece pela participacdo debjgtooenquanto que a contemplacéo é
o ato reflexivo de tornar-se consciente de si mesessa meditacdo. Assim, quem medita
mergulha em seu objeto, € absorvido por ele e selperde. Na contemplacdo ha o
despertar para a lembranga, o retorno a si mespoisdda saida de si (MOLTMANN,
1998). Por isso, Moltmann afirma que meditacaat&rés algo concreto e objetivo; uma
forma de conhecimento participativo, colocando ggee medita no interior da historia
do Cristo. Nesse sentido, 0 eu poético do ja cit@loa” mostra que entende a paixao de
Cristo e entende a palavra pelo lado oposto acadiécio teoldgica; também pela poesia
aceita a finitude, a beleza e o corpo.

Outro aspecto que quero enfatizar sobre a poédieltaaa € a oportunidade que se
abre a reflexdo sobre a condicdo humana, sobrepesdimites da vida, pensar na sua
prépria finitude. Paradoxalmente, pensar a finitdgeensar na expansao da vida, e pensar
na expansdo da vida é pensar na finitude. A moam@o horizonte, sempre desafia o ser
humano a refletir sobre o significado de sua eme#d pois vida e morte sdo duas faces da
mesma condicdo humana. Nesse caso, a poesia éfareeeoa possibilidade de o ser
humano transcender a sua condicéo, reconciliand eimorte (PAZ, 1982), a0 mesmo
tempo que confere consciéncia da temporalidadexidéncia. ISso acontece porque na
poesia instaura-se um tempo diferente, que naseg#o ao tempo reduzido pelo espaco
O poema “Campo santdPRADO, 1991, p. 173-174hostra de modo belo e contundente

essa perspectiva de reconciliacdo entre vida eemort

Na minha terra
a morte é minha comadre...
a grande tarefa € morrer...

Enegrecidas de chuva e velas,
adornadas de flores sobre as quais

! Essa questdo do tempo é uma interessante marlasddia contemporanea, que se mostra voltada para
pensar na questdo do tempo originario, da poesigrdtico. Nomes representativos sdo: Paul Ricoeur,
Hannah Arendt, Martin Heidegger, Henri Bergsongéhich Nietzsche. Em Hannah Arendt, por exemplo,
temos a perspectiva de o tempo ser uma tentativaaidedo reducionismo do tempo pelo espago. Ao que
parece Arendt fala de um tempo que néo é cicligo,ételeol6gico, mas é algo diferente e novo, roasn
atividade do pensar que sempre foi associada ag@sp énfase esta no instante, no aqui, numa sicee
“presentes” (ARENDT, 2000).

Horizonte, Belo Horizonte, v. 10, n. 25, p. 120-135, jan./Aat2 - ISSN2175-5841 129



Josias da Costa Junior

sem preconceito as abelhas porfiam,
a vida e a morte sdo uma coisa so...

Ressurgiremos. Por isso
0 campo-santo é estrelado de cruzes.
No pequeno poema “O vestido” (PRADO, 1991, p. 1683a perspectiva da
finitude, da consciéncia da temporalidade da extsée, ainda, da instauragcdo da nova

realidade mistica numa verdadeira fusdo entretsigadbjeto também estdo presentes.

No armério do meu quarto escondo de tempo e traca
meu vestido estampado em fundo preto.

E de seda macia desenhada em campénulas vermelhas
a ponta de longas hastes delicadas.

Eu o quis com paixdo e o vesti como um rito,

meu vestido de amante.

Ficou meu cheiro nele, meu sonho, meu corpo ido.

E s6 toca-lo, volatiza-se a meméria guardada:

eu estou no cinema e deixo que segurem minha m&o.
De tempo e traca meu vestido me guarda.

O poema mostra que na casa onde ficam o armariestimo também € o espaco
privilegiado onde sdo guardados lembrancas e @bj€@ovestido € usado para acionar a
memoéria. E descrito como sendo muito belo e treana a sensualidade; &, portanto, um
instrumento de seducdo. No deslocamento operadestido passa a ser aquele que
anuncia a vivéncia amorosa de outrora. Se no imi@a poético é o sujeito que guarda o
vestido, ao longo da rememoragdo ocorre uma mud@ois, ao se aproximar mais do
objeto e das lembrancas que dele emanam, o sugite transformando em objeto dessa
lembranca. Ocorre, portanto, uma fusdo entre sugibbjeto; entre quem deseja e o
desejado. Com isso, 0 vestido assume outra préiraganstrumento de seducgdo que
preserva do tempo e da traca; guardido de sonticsvé& da operacdo poeética, o tempo
congela e ndo provoca erosao, antes, ludibria pdesriando uma brecha a partir da qual
lanca poeta e leitor para além da histéria, no tepetico da linguagem que revela a
beleza do mundo. Nesse sentido é que se d& agéicetta corpo, que parece ser o que esta
em jogo quando se fala de busca da integridaddhadaonia; aceitagdo do corpo na

aceitacdo dos seus limites.
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4 Uma mistica da vida diaria

A compreensdo da manifestacdo de Deus na cultigté acidental aponta, em
geral, para o distanciamento. Ou seja, na tradigdldgica ocidental, Deus esta separado
do mundo, no ponto mais alto, de modo inatingigein poder e dominio. Entretanto, na
obra adeliana emerge uma teologia que nos lancautra direcdo, pois em sua poética
mistica do cotidiano tudo é sacralizado e todasoegsas tém de volta a sua forca magica.
Nesse sentido, desejo e finitude ali também seuooleim e se configuram como elementos
complementarés

Chama a atencdo o fato de a poética adeliana sea ple uma caminhada em
direcdo a Deus marcada por uma profunda sacratizzg&orpo assumido como morada
da divindade. Isso é o que testemunha o poemait@réumanos” (PRADO, 1991, p.
465), atraveés de uma interessante articulacdo eritnéo e o infinito, entre o humano e o

divino.

Sei que Deus mora em mim
como a sua melhor casa.
Sou sua paisagem,

sua retorta alquimica

e para sua alegria

seus dois olhos.

Mas essa letra é minha.

Ideia e articulacdo que ainda estédo presentes emma@OA necessidade do corpo”
(PRADO, 2010, p. 28), de sua obra mais recente:

Nenhum pecado desertou de mim.

Ainda assim eu devo estar nimbada,

porque um amor me expande.

Como quando na infancia

eu contava até cinco para enxotar fantasmas,
beijo por cinco vezes minha mao.

Este é 0 meu corpo,

corpo que me foi dado para Deus saciar sua natordzara.
Tomai e comei sem medo,

na fimbria do amor mais tosco

meu pobre corpo

é feito corpo de Deus.

2 Perspectiva semelhante é apontada por BarceD@8)2
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O desejo de unido perpassa a poética adeliana, temho afirmado, e nesse
sentido configura-se como uma poética mistica. Watgia poética para objetivar esse
desejo se da assumindo o corpo como espaco sageoaomida e a morte estdo sempre
presentes, como nos versos do poema “O Reino dqRRADO, 1991, p. 126):

Quando eu ressuscitar, 0 que quero é

a vida repetida sem o perigo da morte,

0s riscos todos, a garantia:

a noite estaremos juntos, a camisa no portal.

Na modernidade houve grande rejeicdo a religidayés de pensadores que se
opuseram radicalmente ao espirito medieval. Acerigiravitava sobre o modo de viver a
religiosidade sob a tensdo corpo/espirito quearsbvitalidade. Essa critica as tradicionais
representacdes de Deus como ser supremo e pessoaifrou em Friedrich Nietzsche seu
resultado final (COSTA JUNIOR, 2008). N&o se poiermque a tensido entre experiéncia
religiosa e vitalidade se fundamenta nem nos telxiblcos, nem no judaismo, nem nas
origens do cristianismo. Agostinho foi a granddu@fcia pela sugestdo de abandono do
corpo e do mundo, na busca por Deus e pela almadastinho estdo as bases teoldgica e
antropologica da espiritualidade ocidental, quevpcaram demasiada desvalorizacdo do
corpo e da natureza.

Na perspectiva da historia das ideias, Agostintevéada peregrinacdo da alma
rumo ao além, a fim de ela encontrar-se com Deara €sse fim, impera a necessidade de
abandonar tudo aquilo que é terreno. Mas, a poédtiediana nada tem de desprezo ao
corpo ou enfraquecimento da vida. Antes, o quegbeee no espaco poetico tecido pela
mineira de Divindpolis é uma experiéncia religi@sa que se experimenta Deus no corpo
gue é assumido como espago sagrado onde a videoet@ se revelam e onde acontece 0
encontro com Deus. Por ser assim concebido, nacpoétieliana ndo se reivindica
nenhuma santificacdo ao corpo, porque nele ndebadp. Essa expressao teoldgica que
subverte a teologia cristd tradicional esta presaot poema “Deus néo rejeita a obra de
suas maos(PRADO, 1991, p. 320):

E indtil o batismo para o corpo,
o esforco da doutrina para ungir-nos,
nao coma, ndo beba, mantenha os quadris imoveis.
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Porque estes néo sédo pecados do corpo.
A alma sim, a esta batizai, crismai,
escreverei para ela a Imitagcao do Cristo.
O corpo ndo tem desvaos,

S6 inocéncia e beleza,

tanta que Deus imita

e quer casar com sua Igreja

e declara que os peitos de sua amada
sdo como filhotes gémeos da gazela.

E inGtil o batismo para o corpo.

O que tem suas leis as cumprira.

Os olhos veréo a Deus.

O poema, com sua radical afirmacdo do corpo, estéomtramao da tradicdo
mistica agostiniana, que muito influenciou a tradigeoldgica cristd. Mas é curioso
também verificar como essa radical afirmacédo da s@&conjuga com o fato de que a morte
esta presente em sua obra, como revela o ja g@elna “Campo santo”, mostrando que a
morte € parte da vida. Mais do que seguir em dirécanorte, viver € morrer e, desse
modo, é como se a morte ndo fosse uma oposic@taaypor isso, o eu poético afirma que
“a grande tarefa é morre(PRADO, 1991, p. 173). Seria, entdo, da perceplgibinitude
e da brevidade da existéncia que se pode ter orsegrid de plenitude? Talvez por isso
Moltmann vai afirmar que “a mais profunda das roéstitalvez seja a mistica da vida
diaria; a verdadeira humildade € o aceitar a baixkxz propria vida, e o viver em Deus 0

simples existir’ (MOLTMANN, 1998, p. 201).

Conclusao

Procurei mostrar ao longo destas poucas paginasa qeesia de Adélia Prado
aventura-se em outras aguas, que nao sao do odeafugo, e, com isso, sai enriguecida.
Essa abertura para além do literario nada tem aomarprocessos artificiais de afirmacgéo
da existéncia humana, projetos politicos, sociaisalgo parecido, mas se trata de uma
afirmacéo da vida humana liberta das pretenségsajetos grandiosos. E, portanto, uma
abertura que funciona como uma caminhada rumaranicao mistica.

Além disso, o didlogo critico estabelecido com alogia cristd mostra certo

distanciamento da cultura teolégica e religiosa bemeficio de um conhecimento interior.

Horizonte, Belo Horizonte, v. 10, n. 25, p. 120-135, jan./Aat2 - ISSN2175-5841 133



Josias da Costa Junior

“Sei que Deus mora em mim / como a sua melhor cdsa'jue esta no ja citado poema
“Direitos humanos”.

Finalmente, h& na poética de Adélia Prado um pdafisentimento de plenitude,
de inteireza, de gozo do corpo e da alma, sem disgmlades: morte e vida, Deus e
humano, finito e infinito, tudo inteiro. Sua poesnstica ndo se coloca como critica do
abandono do mundo e também néo propde a sua salvagé a seta aponta para o corpo,
para as coisas miudas da vida diaria, que ganhacera nomeacdo do inominavel, de

Deus.
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