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Literatura e religidao: a relagao buscando um método

Literature and religion: the relationship looking for a method

Joe Margal Gongalves dos Santos =

Resumo

Um estudo sobre a relacdo entre literatura e &sligomando ambas como expressdo de
produtividade da interpretagdo no contexto da Mddade. O artigo aborda 0s pressupostos
filosoficos da relacé@o entre histéria da salvacistria da interpretacdo, e suas consequéncias
para a consciéncia histérico-cultural do Ociden#, como examinado por Gianni Vattimo.
Segundo este, o legado do Cristianismo se atualizeModernidade tardia em termos de
produtividade da interpretacdo, ampliando a nogitnguagem e discurso por suas implicages
ontoldgicas e epistemoldgicas. A partir dessesnaegitos, a relagdo entre literatura e religido se
estreita, permitindo compreender ambas como fordmsproducao simbdlica, narrativa e
discursiva de interpretagdes poéticas e normatlgagda no mundo. Para compreendé-lo nesses
termos, recorre-se a conceitos-chave da hermeaéitécaria desenvolvida por Paul Ricoeur,
com o qual temos categorias de analise, bem conzocampreensédo hermenéutica do proprio
evento do texto literario. Finalmente, o artigo dancom apontamentos para 0 que seria uma
hermenéutica teol6gica da literatura, nos termdealagia da cultura de Paul Tillich.

Palavras-chaves: Literatura. Religido. Interpretacdo. Hermenéutiitarria. Teologia da
cultura.

Abstract

This article presents a study on the relationstafween literature and religion taking both as
expression of the productivity of interpretationtie context of modernity. The article discusses
the philosophical assumptions of the relationskdmieen the salvation history and the history of
interpretation and its implications for historieald cultural consciousness of the West, as seen by
Gianni Vattimo. According this author, the legadyGiristianity is updated in late modernity in
terms of productivity interpretation, expanding thetion of language and discourse for their
ontological and epistemological implications. Frtdmse arguments on, the relationship between
literature and religion becomes closer, allowingtaisinderstand both literature and religion as
forms of symbolic production: poetic and normatiméerpretations of life in the world. To
understand it in those terms, key concepts ofditehermeneutics developed by Paul Ricoeur are
evoked. These terms are used as categories osentyfacilitate a hermeneutic understanding of
the actual event of the literary text. Finally, tha@per concludes with some considerations for a
hermeneutics of theological literature, in termshaf theology of Paul Tillich culture.
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Uma introducao

No didlogo entre literatura e teologia, recenteblipacdes brasileiras parecem
concordar com o que se aponta como uma caréngigétiEo. Magalhdes (2009, p. 23) é
categorico nessa questdo quando confronta a inmotatédesse tema com sua auséncia na
agenda de reflexdo teoldgica atual, reiterandoagesar de tentativas isoladas, ndo ha “um
projeto que aponte para um dialogo permanente’. t@@ibém BARCELLOS, 1999, p.9-
30). Tomando essa questdo como ponto de partide, &sigo propde-se a: primeiro,
desenvolver o argumento de Gianni Vattimo, de quelatdo entre literatura e religido é
algo constitutivo da cultura moderna, pelo que icapbe sua heranca judaico-crista, na
qual, enquanto ‘“religido do livro”, interpretacasalvacdo e historia sdo construcdes
simbolicas intrinsecas; segundo, recorrer a PaaobeRr para nos conduzir de uma
hermenéutica ontolégica a uma hermenéutica ligrdoara, finalmente, lancar algumas
pistas para esse dialogo a partir de uma hermeaéebldgica da literatura.

A literatura € um fendmeno proprio da modernida&jejaquilo que ela engendra e
expressa historicamente da autocompreensao humsuesdormas de relagéo, a religido
sempre tem sido um aspecto pertinente e proprisudeconstituicdo tematica e mesmo
filoséfica. Quer dizer, a relacdo que tomamos coofjeto de reflexdo esta dada
culturamente, e isso é reconhecido também porcteria literatura — nas palavras de
Todorov (2011, p. 11,13):

H& dois ou trés séculos uma verdadeira revolugoec na Europa: a referéncia
ao mundo divino, encarnado pela religido, comegodan lugar a valores
puramente humanos. Ainda temos de lidar com umlatiosou com um sagrado,
mas ambos deixaram o céu e desceram a Terra. N&ataenais de dizer que,
desde essa época, para 0s europeus, “a religideutioEla ndo estd morta na
medida em que, forma principal, sendo Unica, daagsm ao absoluto durante
séculos, ela deixou sua marca nesse proprio tragmafo (...) Entre todas as
tentativas de pensar e viver o absoluto de mamadigidual para fora tanto das
religibes tradicionais quanto das religides seeslgmoliticas, gostaria de me ater
a uma, a que interpreta essa experiéncia comoca ldlasbeleza.

Apesar das evidéncias e relevancia desse fendnsampeflexdo teoldgica, o que
se evidencia é um perseverar na busca por relge@spesar de proposicdes e tentativas,

ndo se consolidam em um projeto na agenda de &efl@oldgica. Isto porque a teologia
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ela mesma se move em circulos e conflitos de irgrpdes, e a abordagem da literatura
como fato cultural e teoldégico move pressupostagiestdes de principio que tocam na
autocompreensdo da teologia, de seus lugares raplétgcos, e principalmente das
priori da fé que constituem os sujeitos envolvidos nétsiasras”.

O horizonte deste artigo € esse. Para nele naarrsids, queremos nos valer de
alguns autores que ja tém contribuido a essa &sflaras talvez ainda de modo isolado, o
gue justifica coloca-los em didlogo. Como ponto mrtida, assumimos aqui uma
autocompreensdo hermenéutica da teologia, e nobpgivo é desenvolver alguns
argumentos que contribuam ao que permanece dessa jpor método mencionada acima,
cujo desejo que compartilhamos é, evidentementeapancos mais significativos para

todas as areas envolvidas.

1 Salvagao, interpretacgao, histdria

Em “Histéria da salvacdo, histéria da interpretdcadattimo (2004) situa sua
reflexdo numa viséo historico-cultural do Ociderstie, cuja autocompreensao se encontra
uma relagédo profunda com a tradicéo literaria @hgides do livro, e as praticas da escrita
e da recepcdo de textos implicadas nessa tradidabordagem estd orientada pela
discussao que perpassa seu livro, focando o Cristi@ no contexto europeu e as
mudancas sofridas nesse contexto que dado os cost@o que se estabeleceu por
modernidade. Se esta € reconhecida por uma muddecaconsciéncia diante,
especialmente, da tradigcéo religiosa judaico-crigéditimo (2004, p. 76) intenta reconstruir
essa génese desde 0s vestigios que permitem com@idaemenos como ruptura e mais
como realizacdo de aspectos a-religiosos e sexamdes presentes no cristianismo, e que,

portanto, ndo lhe seriam essencialmente estranhos:

Pretendo, antes, fazer ressoar, sim, diria assim¢oode uma “passagem”, o
sussurro do resvalar de um termo a outro, resgalay em muitos sentidos, me
parece ser algo que todos, desde o inicio, ja sabem que é, e cuja
preecompreensdo, alias, constitui a nossa comutimgresia histérica ao mundo
(época, historia, cultura) das religides do livf ATTIMO, 2004, p. 76).
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A importancia da tradi¢cdo biblica para a formagaaudltura ocidental ja tem sido
matéria de interesse de diferentes autores. Emntptida essa importancia tem sido
assumida pela reflexdo teoldgica, tomando em comédacdo estabelecida por Vattimo, é
algo a ser analisado. Detemo-nos nas consideragd@stonio Magalhaes, por exemplo,
gue investiga esse aspecto em seu Beas no espelho das palavrasn vista do dialogo
entre teologia e literatura. O autor pressupde rgfegao intrinseca entre ambas, ja que o
préprio Cristianismo (no horizonte do qual o awdibna sua reflexdo teoldgica) tem de ser
compreendido como evento literario, isto €, contigié® cuja origem se assenta na escrita
e na recepcdo de textos, e cujo desenvolvimentoricis se da em meio “de enorme
produtividade de interpretagcbes e traducOes”. Deamsaeira, o Cristianismo como
literatura “tem um lugar no campo das interpretag@draducdes porque essa atividade
resultou na disseminacédo do texto e contribui paraim dos pilares teéricos da construcdo
da civilizac&o ocidental” (MAGALHAES, 2009, p. 18)f. também REALE; ANTISIERI,
1990, p.371-395).

Entre destaques dessa contribuicdo, MAGALHAES (2Q0920-21) sublinha a
concepcdo monoteista de Deus, e relacionado anegsé®, o paradigma do éxodo e a
consciéncia messianica que definem o horizonteap&oas de uma historia religiosa, mas
do processo historico civilizacional do Ocidentejacimplicacdo para o contexto latino-
americano é marcado pela dominac¢do colonizadoratequizacdo religiosa. Ora, no
decorrer desse processo, a tradicdo biblica se fermanece presente como uma reserva
simbolica e narrativa para diversas apropriacO#Eas e criativas, em contextos mais,
menos ou absolutamente ndo determinados por ueraretacdo diretiva e candnica.

O autor conclui que “nisso reside tema fundamet¢aluma teologia da cultura
ausente dos grandes debates e reflexdes teolduicassso contexto” (MAGALHAES,
2009, p. 22) — percepcdo que € ampliada pela anddisvVattimo (2004), que, N0 NOSSO
entender, levanta um argumento que toca o centigqudstdo: enquanto uma teologia da
cultura ndo estiver relacionada com uma teologiared@lacdo e, por conseguinte, da
salvacdo, o dialogo em torno da relacdo entreatitea e teologia, ou literatura e religido
em estudos teoldgicos, permanecerd a margem ded&gadebates”, porque reduzido a
antropologia, que, apesar de todos os esfor¢oarparvirada antropoldgica no interior da

teologia no decorrer do século passado, permamecm © ser humano, em sua realidade
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histérica e cultural, algo como objeto de uma tgi@l@plicada, e ndo exatamente sua fonte
e lugar epistemoldgico.

E nessa dire¢cdo que Vattimo, do ponto de vistadfioo, contribui ao tecer uma
relacdo de muatua dependéncia entre histéria dagidve historia de interpretagédo. Tal
relacdo ndo se resolve, segundo ele, com facilidaalevirgula que a representa no titulo
indica apenas “uma solucdo aproximativa”. Porqeesaida, ele reconhece uma relacéo
estreita, porém nebulosa. Na esteira de uma t@adigdqual a mediacdo “que salva”
depende de uma correta interpretacdo do escritad@go problema que Vattimo examina
€ que a interpretacdo vale ndo apenas pelo quguassa do acesso positivo ao significado
do texto — significado que remete ao evento satvifi, mas pelo que essa acdo de
interpretar implica de risco e incerteza, bem cal@@oder e liberdade, uma vez que ser e
sentido Ultimo desse evento referente estdo veladam acesso positivo, e requerem
necessariamente que a interpretacéo produza marsss verdade.

Esse é o cerne do problema teoldgico frente adelaqtre cultura e revelacéo, tal
como Paul Tillich apresenta em sua teologia sisiem$2005, p.138s), quando define a
revelacdo como recepcdo em que a referéncia naca,mmds o ato de referir
necessariamente precisa ser sempre de novo reali@ad, a propria nocdo de historia da
revelacdo implica numa dialética entre revelagagiral e dependente, em meio a qual
tradicéo e cultura se consolidam e vivem sob asqnaades da existéncia, da linguagem,
da historia. O que Tillich, porém, destaca é qudiferenca substancial entre revelacéo
original e dependente ndo esta numa ontologia me@f mas permanece diferenca
histérica. E isso que implica a noc¢éo de correlaigio €, a dinamica pela qual o que fora
vivido originalmente num evento revelatério possarecebido por novas geracdes através
da mediacdo escrita e do evento da leitura, SEjayilta ou critica. Isto é, a revelagéo é
dialética porque continua e de uma ontologia htdOE neste caso, “se muda um lado da
correlagédo, toda a correlacdo se transforma”. Assugfiexivamente o fator historico
implicado na revelagdo, por meio de um método goerélaciona as perguntas implicitas
na situagdo com as respostas implicitas na mensgg@éinhICH, 2005, p.25), portanto,
instala uma produtividade critica e criativa nedspendéncia recorrente a revelacao
original. “E verdade que ‘Jesus Cristo (...) o mesomtem, hoje e sempre” é o ponto

irremovivel de referéncia a todos os periodos dgiitia da Igreja. Mas o ato de referir-se a
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ele, nunca é 0 mesmo, ja que novas geracoes e poiaxialidades de recepcdo entram
na correlacdo e transformam-na” (TILLICH, 2005381

A nocédo deprodutividade da interpretacdé o foco de interesse de Vattimo — ja
mencionada na citacdo de Magalhées feita acimgom amplicada no problema exposto
por Tillich. Vattimo, por sua vez, destaca que dasdmaneiras a interpretacdo se relaciona
com a salvacdo na tradicdo judaico-cristd: primegm um sentido mais imediato e
“pratico”, quase técnico, de compreensdo da mensagetexto sagrado. Tal compreenséo,
porém, foi orientada pela preocupacédo de tprea salvificogerasseexperiéncia de
salvacdocomo critério de verdade — por isso, ndo se ttatgualquer interpretacdo, mas
daquela “fiel” ao texto, ao autor, etc. Nessa pEr8pa, temos a hermenéutica mais atuante
na historia da teologia cristd e, por implicacé@sgue mais repercute, em primeira
instancia, na histéria da filosofia — pensando,gp@mplo, desde a tradicdo da Reforma, do
romantismo ao hegelianismo e suas leituras critlBalbjacente a essa hermenéutica esta o
pressuposto de uma relacédo subjetiva com a vermdiadexto, cuja mediacdo vem a ser
preponderantemente conceitual.

Um segundo sentido, contudo, é mais complexo: @laquerspectiva na qual a
interpretacdo se da como acontecimento salvificaiemesma, “revelatoria”, ao relacionar
Jesus de Nazaré aos profetas, segundo o que sagistdiovo Testamento em expressdes

como “Ouvistes o que foi dito [...]. Eu, porém, \ehgo:

Aqui a interpretacdo ndo é apenas um meio (paiel)ade compreensdo daquilo
que Deus revela e do que quer dele. O evento dacdal (a vinda de Jesus) é ele
proprio, intimamente, um fato hermenéutico. Todapiede-se dizer que ele é
hermenéutico somente até certo ponto: é verdaddesues é a interpretacéo viva
do sentido da lei e dos profetas (eis aqui um aitwificado ddogosque se faz
carne: se encarna logos o sentido, do Antigo Testamento...), mas, deacert
forma, também é seu cumprimento e, portanto, paeapresentar, muito mais,
como a sua definitiva decifragdo — como se depéés houvesse mais espago e
nem necessidade de interpretagdo. Entretantopnenitbora a salvagdo seja
essencialmente “completada” com a encarnacéo, @amérte e ressurreicdo de
Jesus, ela ainda espera uma complementacgdo ulfesistaria que pensassemos,
aqui, em todos os acontecimentos da chamada esgiatalonsequente), e 0
Paracleto, o espirito da verdade que é enviadofiagsem Pentecostes, tem
exatamente por tarefa assisti-los nesta ulteriorpresa hermenéutica.
(VATTIMO, 2004, p. 78)
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Ora, o problema aqui sugerido repercute na relag#® Tillich analisa entre
revelacéo original e dependente. O que Vattimoadasiporém, é que o procedimento que
efetivamente realiza o que Tillich define como etacdo entre evento original e
dependente, ao que sugere a ideia de “iluminacaquanto “elemento cognitivo no
processo de efetivagdo do Novo Ser” (TILLICH, 20@b139), é, numa palavra, a
interpretacdo Esta incide sobre a histéria e sobre a hista@dsd da recepcdo do
Evangelho, ndo como simples técnica comunicativairdeevento total e acabado, mas
como condi¢dosine qua nonde realizagdo da salvacdo na histéria. E atrawés d
interpretacdo que a historia de salvagédo contieusealizando, enquanto historia movida
pelo Espiritd; que ndo acontece apenas em funcdo de novas gempdeecebem fato
consumado, mas que efetivamente devem operar uenpretacao atraves da qual recebem
esse fato sob suas préprias condicdes histricakugais como evento existencial. E a isto
gue sustenta Tillich com o que chama pecesso de efetivacdo do Novo ,Ser
caracterizando o aspecto ontolégico da condi¢caovaimo, por sua vez, explicita como
hermenéutica. Por isso, “a histéria da salvacdceu® da histéria da interpretacdo, no
sentido forte no qual o préprio Jesus foi integgéb viva e encarnada da Escritura”
(VATTIMO, 2004, p. 79).

O dialogo que estabelecemos aqui ndo poderia déésvar em conta o cenario e
as interlocucdes a partir das quais Vattimo prag@eompreender o fenbmeno que chama
de um “cristianismo reencontrado” nas condi¢cdes rdadernidade marcada pela
secularizacéo. Esta falando, portanto, da posiioié de uma experiéncia religiosa nesses
tempos, cuja expressdo critica e de suspeita pama & religido, o autor encontra
explicitado na obra deietzsches Heidegger

Na leitura de Vattimo, o lugar em que ambos se @nam esta na veemente recusa
a metafisica em que um e outro filésofo, cada gusdu modo, se empenham. O primeiro
se caracteriza pelo “anuncio da morte de Deus”,oce@xpressdao ndo de um ateismo
objetivo, mas da percepcao de perda total de uenerge fundamental e definitivo para a

verdade e a moral. O segundo, afirma-se numa fibosdtica & metafisica objetivistica e

! vattimo (2004, p.37s) refere a nocdo de Idade duiris nos primeiros capitulos de seu livro, em sua
leitura de Gioachinno da Fiore como “profeta” deaufitosofia pds-metafisica. Tillich, por sua veeitera
essa pneumatologia para compreender a historigrdg@ lsob o aspecto de sua produtividade: “o lagar
continuas revelagfes dependentes, que sdo umasdpeadra do Espirito divino na igreja” (2005, 8113
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contra quaisquer tragos estruturantes da realigagd@ao sejam aqueles termos pelos quais
a historicidade da existéncia em liberdade sejenatia como fundamento imanente do ser-

no-mundo.

Esta recusa da metafisica expressa, na verdadeatitude comum a grande
parte do pensamento — ndo apenas filosofico, nmbéma artistico, literario e
religioso — que marcou as primeiras décadas dolesécx, quando a cultura
humanista comecou a sentir a necessidade de sdarrebentra aquela
“organizacao total” da sociedade que vinha se idpaom a racionaliza¢éo do
trabalho e o triunfo da tecnologia. (VATTIMO, 20@410).

O que decorre disso é a condicao efetivamental@ta da pés-modernidade, cuja
génese, no transcurso do século XX, orientou-geymadado, na afirmacao da liberdade e,
por outro, na rejeicdo de interpretacées e pendamémicos e totalizantesTal situacdo
retroage sobre novos discursos que povoam a coatangdade e sustentam suas imagens
através do que Vattimo (2004, p. 25) denomina beficdo da metéafora”, isto €, a
proliferacdo de narrativas e imaginarios sem cermo hierarquia, metalinguagem
normativa ou metanarrativa direcionadora que asirtegy controle, desacredite. Nietzsche
ja antevia o carater essencialmente metaférico od@ & linguagem, o que implica
parametros extralinguisticos (morais, sociais,tigcos) para toda determinagéo de validade
de um discurso em relacdo a outro. Os efeitos dpsszepcao, evidentemente, néo
condicionaram as formas e préaticas de discursosongedade em sua totalidade, mas
colocaram o sujeito, o conhecimento e a linguagemmesnova base de entendiménto

Numa perspectiva teoldgica, uma historicidade etativa entre salvacdo e
interpretacdo configuraria uma histéria e uma wgialoa revelacdo, cuja compreensdo, em
muitos momentos da historia da reflexdo teolodmaantou a pergunta ndo apenas sobre
como a revelagédo € dada a novas geragfes, mas, sotbee como essas novas geracoes a

atualizam efetivamente. Essa questéo, por suamplicou também a pergunta pelo lugar

2 Aspecto que bem poderia ser confrontado com aipimmonoteisticajue orienta tanto a visdo de verdade
como de poder, proprio ao Ocidente e seu legadaidatristdo, e que é elemento determinante para
compreender a génese da nocao de absoluto ndfifil@midental, e que esti4 na base da metafisicaquie

se coloca em questéao.

% Tais bases s&o pensadas especialmente por HaideGgelamer, cujas obras d&o a luz, se n&o tamda ai
uma filosofia da linguagem, a uma nova ontologiseatada sobre a as condi¢gfes da existéncia huraana
histéria, cujo conhecimento todo ganha a marcaénédbda transitoriedade e da liberdade (como admd)
hermenéutica.
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de revelacdo — que € também a questao que Vaiddd (p. 80) provoca: “Esta cultura ou
civilizacdo do livro ndo mantém relacdes [...] cameligido do livro, a ponto de tornar
dificil a delimitacdo da nossa “historia da intetacdo” a historia da interpretacdo da
Sagrada Escritura?”. Poder-se-ia estender essanpargobre o objeto de nossa reflexdo, a
relacdo entre literatura e religido, indagandoesca das fronteiras que se colocam entre
escrita e escritura, ou entre texto sagrado eatitea, a fim de reconhecer 0 que ha nessa
correlagcédo e interdependéncia de constitutivo dprpy evento revelatério, e 0 que esse
evento representa epistemologicamente para a tedlegdo em vista a conjuncdo dos
elementos cognitivo, estético e ético nele implsad

Voltando-nos a provocacao de Vattimo, mesmo quea es#tura do livro ndo
restrinja suas préaticas de interpretacdo a tradighbvro judaico-cristdo apenas, a ideia
mesma deprodutividade do ato interpretative ndo apenas enquanto “um esfor¢co para
apreender o sentido originario do texto (por exemalintencdo do autor) e reproduzi-lo
com o0 maximo de rigorismao”, e sim como uma acao “quesscente algo de essencial ao
préprio texto (entender o texto melhor que o awdomo diz um adagio da hermenéutica do
século XVII)" (VATTIMO, 2004, p. 81) — s6 poderiger formulada nas condicfes
histéricas da correlacdo entre interpretacdo easaby proprias da concepcdao judaico-crista
e de sua relagcdo com o texto como mediacéo comradka Por conseguinte, para Vattimo
(2004, p. 83), a produtividade da interpretacao qomn hoje a filosofia contemporanea se
anima nao deveria ou poderia ser bem compreendideosomo efeito salvifico do evento

cristdo, nos seguintes e surpreendentes termos:

Este evento hermenéutico me parece coincidir coaelagfendmeno que em
linguagem heideggeriana chamamos de fim da meaffsd mundo da ciéncia
técnica. (...) e que se tornou uma espécie de deirddoiné “lugar comum”, da
cultura contemporanea. (...) se ndo deseja seraclitdrio com relacdo as suas
proprias conclusdes, uma ontologia tal como a deddger, ndo pode, por sua
vez, se apresentar como descricdo de uma estfotjediva”, ou seja, presente,
dada, do ser. Ela, pelo contrario, devera necessarite afirmar a si mesma
como “interpretacao”, isto é, como resposta a uraasagem, a uma “leitura” de
textos, resposta a um “envio” que provém da tradi¢d.) o envio ao qual a
ontologia pos-metafisica co-responde (sic) €, jnstae, a tradi¢cdo da civilizacdo
ocidental. (VATTIMO, 2004, p. 83)

A leitura de Vattimo (2004), aqui, € pertinente shitds aspectos: primeiro, em

relacdo a uma compreensdo das préprias teoriadrigi® que encontram na tradicdo da
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hermenéutica moderna o postulado epistemolégicotelamico de sua relagdo com a
tradicdo literaria. Ora, isso coloca essas temwsso desdobramentos e atualizacdo desse
envio constitutivo a que Vattimo (2004) enxerga respasaontologia pds-metafisica
heideggeriana, considerando nela também os ecasiwio da “morte de Deus”, isto €,
de uma nova e constitutiva relacdo com um sagramo sua propria negacdo e
enfraquecimento, a secularizacao — cujo eventcetijco € a propria encarnagaoldgos

nas condi¢cdes da existéncia.

O segundo aspecto estd em circunscrever a préj@natlira nesse historico, que &
da modernidade, seu bergco, como fenémeno pela@udlem a cultura ocidental procurou
responder ao mesmenvia Para dar conta da relacdo entre literatura egideli
necessariamente, precisariamos delinear aspectosi¢io da literatura nessas condicdes
histéricas e culturais, e das demandas antrop@sggocioldgicas e psicoldgicas que lhe
seriam proprias. Como ponto de partida, entretapiyece-nos promissor pensar a
literatura como expressao pgeodutibilidade da interpretacéddessa “civilizacao do livro”
sob profunda perda de sua referéncia ostensivgetividlade do ser e do sentido, cuja
expressao teologica estd dada na ideia de esvarimohe sagrado. Pois, tal como entende
Vattimo (2004), procedente e correlativa (nos texe Tillich) a essa produtibilidade esta
uma outra, @rodutibilidade de salvacdenquanto efetivacdo de um Novo Ser — concepgao

gue repercute sobre as palavras de Vattimo:

O que “produz” a interpretacdo produtiva? Prodiseiocomo novos sentidos da
experiéncia, novos modos de dar-se do mundo, queaddsimplesmente outros
relativamente aqueles dados “antes”, mas se aatasce eles em uliscursus
cuja “loégica” (também no sentido déogog consiste inteiramente na
continuidade. Uma tal (sic) continuidade (...) ndossui nenhuma medida
objetiva, se “reduz” (mas se tratara de uma red¥)cdama persuasdao retérica,
ad hominesN&o é qualquer secularizagdo que € boa e positivam qualquer
interpretacdo é valida; é preciso que pare¢a vdala uma comunidade de
intérpretes. (VATTIMO, 2004, p. 86)

Do que o autor conclui:

A referéncia a comunidade como ‘critério’ para #idele da interpretacdo ndo
pode, portanto, prescindir do reconhecimento de talieritério s6 se torna
legitimo com a dissolugdo da metafisica da presenda que ndo pode ser
invocado fora do horizonte dessa dissolugdo. A fiséta da presenca é
substituida, pela ontologia hermenéutica, por ucoacepgado’ do ser da qual é
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parte essencial esta conotacao dissolutiva; o&esae da de forma definitiva na

presenca, mas acontece como anuncio e crescet@gsetacoes que o escutam e
que a ele correspondem sendo, também, um seram@para a espiritualizagéo,

para a suavizacgdo, ou, 0 que é a mesma coisaa pandsis (VATTIMO, 2004,

p. 88).

Em suma, o argumento de Vattimo (2004) ajuda a ceemgler o que exatamente
torna intrinseca a relacdo entre literatura e iBgiglesde uma perspectiva da filosofia da
cultura. O dialogo com Paul Tillich nos encamindajuma perspectiva teoldgico-cultural,
relativa especialmente a forma literaria e suacéelaom a religido em termos nao apenas
formais, mas fenomenologicamente, isto €, tomaodwocparametro o evento de recepcao
e suas implicacdes cognitivas, estéticas e éticasqde em linguagem teoldgica esta
implicito na nocado de evento revelatorio. Para alénuma pertinéncia baseada em termos
de empréstimos teméaticos e trocas de repertoribdioo, essa relacdo alcangca e se
conforma numa consciéncia histérica e numa inttapé® criativa da existéncia (novo ser),
especificamente relativa a modernidade, que silizess no conceito de interpretacdo como
ato e acontecimento. Esta, como vimos, deixa denssa acdo segunda, e passa a
determinar ontologicamente a existéncia mediada pielguagem, que, por isso, se
reveste de um valor metafisico. Contudo, esse @aldeterminado pelo deslocamento de
uma consciéncia objetivante a uma consciéncia oretafe suavekenoticg, que vem a
ser elemento chave para desenvolver aspectos fegremelacdo de ambas as préaticas, i.e.,

literatura e religido, reconhecendo-se ambas comatuas irmas, seres de linguagem.

2 Sentido libertado: uma hermenéutica literaria a partir de Paul Ricoeur

Atualmente, abermenéuticas literariggustamente nessa pluralidade, denotam algo
préprio do cenario complexo das teorias literar@mtemporaneas, considerando a
pluralidade das “letras e espiritos” de discurags gp afirmam literariamente, solicitando e
propiciando surgimento de novas mediacfes metodal®dZILBERMAN, 1989, p. 13s.).
Mas o marco fundamental para compreensao dessaeg@neomo nela se da a interface
das teorias literarias com a filosofia, lanca sualkzes na assim chamada ‘“virada
hermenéutica”, cujo eixo esta principalmente nasa®bde Heidegger e Gadamer.
(BARROS, 1992, p. 30-36).
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Nesse cenario, a obra de Paul Ricoeur ganha reievém razéo de seu projeto de
situar o debate filosofico em torno da hermenéutida orientacdo ontologica e
epistemoldgica, para uma teoria da interpretacéoontexto da ciéncia da linguagem. Sua
motivacdo, contudo, é critica ao ponto de partidsdfico por meio de uma reflexdo do
sujeito sobre si mesmo (GROSS, 1999, p. 33). Ric@eutratar da interpretacdo, pergunta-
se pelo sujeito desta, promovendo a critica de ujeits imediato, aprioristico e
cartesianamente pronto que permanece na base dassfie como uma impostacédo
objetivada que, se ndo pode se verificada como fietm deduzida como concluséo, “deve
ser colocada na reflexdo” (RICOEUR, 1978, p. 275).

Para Ricoeur, o legado da filosofia hermenéutidee sui uma critica importante,
no que diz respeito a seu meétodo, que pde em didtcompreensdo e explicacao,
recorrendo a um pressuposto do Romantismo quereesfD ao lluminismo, lanca a base
do conhecimento numa cossentimentalidade positivee esujeitos envolvidos numa
relacdo cognitiva. Reconhecer essa relacéo dada goma situacédo de linguagem mediada
pelo texto ndo € o problema; o problema, porénd, est isolar o momento hermenéutico
do analitico, apostando na positividade dos sgieNesse sentido, Ricoeur ndo rompe de
todo com o estruturalismo, entendendo que estg@ssa necessaria seriedade em relacdo
a forma e a explicacdo das estruturas do textdmasemo se mantém devedor a
psicanalise pelo que esta assegura de uma éticajeibo. Contudo, o texto, enquanto
acontecimento comunicativo e situacdo de linguaggmmesmo tempo, exige também
uma atitude compreensiva propria & hermenéuticqyeopermite assumir a historicidade
produtiva da interpretacao.

Dois destagues quanto ao projeto de sua criticao aoma via para uma filosofia
reflexiva.

Primeiro, a filosofia reflexiva se imp&e como pfjpio critico — ético em relagcédo ao
si mesmo do sujeito, e epistemologico em relacapraximacao deste ultimo ao objeto de
conhecimento. Sua tarefa serd debrucar-se sobnee os€ d4 nesse encontro enquanto
interpretacdo. Por isso, sua agenda torna-se ummaehéutica dos simbolos que
determinam a autocompreenséo e as relacbes cagnjéivsedimentadas historicamente, e
gue “naturalizam” a condicdo de ser no ser do muiRdoa tanto, Ricoeur se vale da

psicanalise e da semiologia: a primeira, como xéflecritica do sujeito, a segunda, como

40 HorizontBelo Horizonte, v. 10, n. 25, p. 29-52, jan./mdr12 - ISSN2175-5841



Dossié — Religido e Literatura - Artigbiteratura e religido: a relacdo buscando um método

reflexdo critica da mediac¢do fundamental dessétsugensigo mesmo e com o0 mundo, a
linguagem. Aqui se vé porque a linguagem, o simlectointerpretacdo se impdem como
conceitos-chave.

O segundo destaque é quanto ao método. Na fenoogémale Husserl, Ricoeur
encontra rigor metodologico para o que se propuBha.primeiro lugar, tomando como
evidéncia primeira da filosofia, as media¢gfes destracdes objetivadas pelo ser humano
através da cultura, especificamente, em seu castingbagem, e essa sedimentada em
texto. E somente por meio dessa estrutura forma, experiéncias anteriores a relagéo
cognitiva se encontram e ganham materialidade ridatéQuer dizer, ndo se deixa de
afirmar uma dimensédo de transcendentalidade, taotsujeito quanto a seu objeto, o
“mundo da vida’ a que pertencem, mas essa dimesedse oferece e se objetiva
mediativamente: “na e pela reducéo, todo o sepessanta a descricdo como fendmeno,
como aparecer, logo, como significagdo a explit{RICOEUR, 1978, p. 207).

A hermenéutica, assim orientada, configura-se c@mredimento metddico-
explicativo — algo analitico-descritivo, relativosamiologia, tal como queria Ricoeur —
articulado com a compreensado, que diz respeitoaairgencionalidade interpretativa, a
busca de verdade que mais condiciona o intérpreteiae relacdo com o objeto de
interpretacdo que exatamente define algo do métodw tal. Verdade e método, nessa
compreensdo, mantém uma relacdo dialética, queedafhermenéutica em sua inteireza.
Sob esses parametros, Ricoeur desenvolve uma ertéisnenéutica da linguagem,
considerando sua estrutura formal e, a0 mesmo tesapoestatuto ontolégico, isto €, sua
vocacdao de narrar o ser e revelar o ser-no-munderdioumano (BARROS, 1992, p. 121).

Com efeito, a linguagem simbodlica e metaférica aecdmo campo semantico
privilegiado ao projeto de Ricoeur, uma vez que rfialarquitetura do sentido” opera com
toda sua engenhosidade critica e criativa de “@ostiultando” (RICOEUR, 1978, p. 14).
E a essa linguagem, por conseguinte, que ele taii@a sua atencdo em seus trabalhos
iniciais, definindo a interpretagdo como “o pensaimeue consiste em decifrar o sentido
oculto no sentido aparente, em descobrir os nidassignificacdo implicados na
significacao literal” (RICOEUR, 1978, p. 15). Qudizer, é a linguagem simbolica como

tal que instaura a interpretagdo; esta ndo lhdrénbs e externa, mas propria. Segundo
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Ricoeur, o simbolo esta onde uma linguagem acondeanando dupla ou mdltipla
significagdo, instaurando por si mesmalogoshermenéutico.

Por sua vez, na andlise da simbdlica religiosa Rjgeeur elabora a prevencao
contra uma ingenuidade positiva da interpretag&mrrendo a mediacdo da suspeita. 1Sso
porque, se, por um lado, o simbolo revela, poroguale s6é o faz ocultando. A
interpretacdo, nesse sentido, implica sempre offitwh na crise e na negatividade em
relacdo a consciéncia primeira diante do simbdoas duplas/multiplas significagbes. A
preocupacdo de Ricoeur, convém lembrar, continndose conhecimento de si mesmo, o
ponto de partida da filosofia, e, para isso, peedisfender-se contra a consciéncia imediata
desse sujeito transferida direta e positivameritgegpretacdo. Como vimos, a reflexdo é a
possibilidade para tal defesa, e o primeiro aspguessa reflexdo pondera é acerca do
lugar da interpretacdo, que exige do sujeito se ate primeiro lugar, a analise explicativa
da estrutura semantica da linguagem, para apereagsitdesta estrutura formal exercer a
compreensao (participativa) do sentido.

A atencdo de Ricoeur ao simbolo religioso lancashizre o objeto em questao, a
relacdo entre literatura e religido, tal como vini@gando até aqui, isto €, considerando
ambas correlacionadas a partir da produtividadeintirpretacdo. Isto nos situa na
historicidade da experiéncia de sentido religioseefito revelatério) que se renova na
recepcdo simbdlica e literaria enquanto acontedinemermenéutico, nos termos
apresentados por Vattimo e Paul Tillich. Ricoewr, gua vez, chama atencdo a necessaria
epochéimplicada na recepcdo da simbolica religiosa, estavde sua resisténcia em
objetificar a realidade referente, inserindo no ¢emos chamado de produtividade da
interpretacdo um elemento essencialmente critiggativ® — isto é, de certo modo,
improdutiva A referéncia aproximativa a teologia da cultuealdlich, aqui, se torna muito
proficua, considerando que a tese em que Tillistesta sua concepc¢édo de teologia deriva

de um conceito essencialmente critico de religido:

o conceito de religidio contém em si um paradoxelif@o’ é o conceito de uma
realidade que através deste conceito € ela mesrstiuide. No entanto, o
conceito é inevitdvel. A questdo é utiliza-lo del tanodo que sua forca
destrutiva seja  eliminada através da sua suboflinaga um conceito
superior. Este € o conceito de ‘o Incondicionalue@dizer, a dialética inerente
ao conceito de religido implica numa ambiguidadwitavel, na medida em
gue o conceito é usado, seja em um sentido gerabrouum sentido mais
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precisamente polémico. Esta dificuldade néo pode esétada, j4 que toda
criagdo conceitual relativamente nova cai na mesmialética, e o
significado tenha de ser determinado contextualene(fILLICH, 1973, p.1245.

7

Nesses termos, para Tillich, critério para umastifa da religido € “fazer justica a
natureza do Incondicional”’, considerando que suaeemsdo depende de tomar
adequadamente a mediacdo das formas condicionadiasomdicional que através delas se
manifesta e lhes fundamenta. (TILLICH, 1973, p.s)3Porém, considerando o que temos
visto com Vattimo, o Incondicional ndo poderia bem compreendido aqui se revestido
fosse de uma supranatureza metafisica. Ao recaadncondicional, Tillich, assim nos
parece, ndo estd salvaguardando uma ontologia isiesafmas ainda desdobrando as
implicacdes ontolégicas de uma metafisica esvasagtecarnada historicamentBor isso,
religido em um sentido lato tem de ser compreendatao “profundidade da cultura™
porque ndo se refere a determinado dominio decpgatocioculturais, e sim a uma
mediacdo de sentido incondicional, em termos r&dmate criativo e critico, que se faz
presente nas diferentes formas simbdlicas de urh#acéio cultural. Desde esse
entendimento, portanto, o conceito de religidotivaa literatura, requer necessariamente
uma abordagem da literatura que atente ao potedeiaignificacdo do Incondicional
presente na literatura, cuja manifestacdo serargseemp termos paradoxais e ambiguos,
considerando a relagao entre o Incondicional dratesa das formas condicionadas que o
mediam. Ricoeur ja nos adiantou algo desse elenmparadoxal em relacdo a linguagem
simbdlica, cuja comunicabilidade € sempre marcaela fenséo entre revelar e ocultar.
Com Ricoeur, agora, avangamos na compreensao deessa mesma dinamica se estende

a forma literaria, que estd em nosso foco de issere

* It remains to be demonstrated that the concepeligfion contains within itself a paradox. "Religlois the
concept of a reality which through this very cortdsglestroyed. Yet the concept is unavoidable. ddiat is

to use it in such a way that its destructive faeceliminated through its subordination to a highencept.
That, however, is the concept of the Unconditiofial.be sure, the inner dialectic of the conceptetifjion
makes a certain amount of ambiguity unavoidablgsrmuch as the concept is used, in a general dimmah
sense as well as in a more precise, polemical s@&ihée difficulty cannot be avoided, since everlatigely
new conceptual creation would fall into the samadeditic, and the meaning would have to be deteminine
contextually. (Tradugé&o do autor).

® Essa é a questdo com que lida Tillich no t&tie conquest of the concept of religion in the ¢&tphy of
Religion(1973, p.122-54), publicado na coletai@hat is religion? por James Luther Adams e cuja traducéo
fora supervisionada pelo préprio Tillich.
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O movimento da linguagem simbdlica e metaféricateado literario marca um
momento segundo do trabalho de Ricoeur. O que elirifa sua atencdo a unidade coesa
do simbolo agora se desdobra numa hermenéuticaia@spente dirigida ao texto e sua
constituicdo enquanto discurso estruturado: segondotor, € nessa forma de linguagem
gue encontrariamos um paradigma para compreendemanicacdo, cuja caracteristica
marcante € adistanciamentoO aspecto paradoxal de toda forma de linguagenidenper
justamente a comunicagcdo baseada num distancignterdodo o que ela pretende é, tal
como o sentido etimolégico d@mbolosugere, vincular, ou criar uma comunh&o de e no
sentido. Esse aspecto paradoxal entre distancianeeiipropriacdo incide, por sua vez,
diretamente sobre a interpretag®COEUR, 1977, p. 44). Se o conceito de simbolo ja
implicava reconhecer a autonomia da linguagem, cortexto isso fica ainda mais
complexo, pois a passagem da linguagem ao eventbsdaorso, e a passagem deste da
oralidade & escrita, implica aspectos estrutumaitexto e que determinam sua autonomia e
constituicdo enquantexta

Assim, aliterariedade de um texto esta justamente na capacidade de,uam s
literalidade operar um distanciamento do mundo empirico, mipdo a referéncia
ostensiva e descritiva da realidade e se consal@antonomamente como “texto literario”
(ficcao, poesia) autorreferente, e, somente adsierado dessa identidade primeira com o
mundo empirico, para fornecer uma referéncia segundundamental que “atinge o
mundo, ndo mais somente no plano dos objetos namgs, mas no plano que Husserl
designava pela expressaolsdbenswelte Heidegger pela de ‘ser-no-mundo™ (RICOEUR,
1977, p. 56). E a partir dessa autonomia que o define essa concepgao do texto literario
comometafora viva

Essa compreensdo situa a abordagem de Ricoeupll@mpatica em torno da qual
as teorias literarias contemporaneas se divideenrdghpe com o postulado positivista, de
compreender e distinguir discursos segundo sudiocadrilidade: isto €, segundo sua
referencialidade. Para Ricoeur, o especifico doulls® literario € que sua literalidade se
autodestroi (impertinéncia semantica) a fim degwats de uma referencialidade metaférica,
mais que descrever, criar mundos proprios (novas&possiveis pertinéncias

semanticas).
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Por sua vez, a possibilidade de que esses murido&ihs comuniquem algo esta
assentada em sua qualidade ontoldgica, que justarserfrevela” na medida em que néo
se prende a literalidade referente-descritiva, netes por uma literalidade cuja referéncia é
metaférica, indireta, simbdlica. E unmmesisjue se realiza conymiesis

A questdo que se coloca, portanto, ndo € a suspatsdeferéncia — o que
comprometeria o proprio evento do discurso e tam@ sua estruturagdo no texto. Mas a

maneira como opera essa referéncia:

O que importa compreender ndo é a situacdo indmatiscurso, mas o que
aponta para um mundo possivel, gragas a refer@@caostensiva do texto. A
compreensdo tem menos que nunca a ver com 0 auwdosiiacdo. Procura
apreender as posicdbes de mundo descortinadas p#&eéncia do texto.
Compreender um texto € seguir o seu movimento mt&dsepara a referéncia: do
gue ele diz para aquilo de que fala. (RICOEUR619799).

O que Ricoeur identifica aqui € o que poderiamdidedo ponto de vista da
teologia da cultura, como potencial revelatorio,pmencial de sentido incondicional da
forma literaria. Destaca-se, num primeiro momernto,elemento de distanciamento
implicado, que coincide com um principio de naattkade dessa reserva de sentido
incondicional, e que caracteriza tal potencialdanmftica quanto criativamente — o0 “mundo
possivel” sugerido por Ricoeur. Em segundo lugastata-se o elemento de autonomia que
esse potencial sustenta no texto literario, contoutesa formal que rompe com uma
referéncia ostensiva a realidade empirica e mesatafisica, libertando os sentidos por
meio de uma referéncia indireta, metaforica, suanes termos de Vattim&enotica

Na narrativa, a problematica da referencialidade metaféricpleada a esfera da
acdo humana que transcorre no tempo. Privilegiaadtemporalidade como fator
determinante para a compreensao da narrativa, lRigéese forcado, contudo, a relativizar
a compreensédo dessa problematica a partir do ¢cordeireferéncia, e passa a defini-la a
parir dadialética entre configuracéo e reconfiguracio naiva. E significativo considerar
gue Ricoeur faz essa eleicdo do tempo para sui teor funcdo daquilo que esta no
coracdo de seu projeto, que é a compreensao d&rexsés humana — o0 que ele, entdo,
entende ser especialmente algo dado na historgidaga expressao é narrativa, sob suas

mais variadas formas.
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Para desenvolver sua analise, Ricoeur define swia t@da configuracdo narrativa a
partir da categoria aristotélica daimesis tendo em vista compreender a totalidade
exponencial do sentido do texto enquanto narrativs,seguintes termbs

a) Mimesis | Consiste da pré-compreensdo das estruturasgintss,
dos recursos simbolicos e do carater temporal dodmuwa acdo em que a
criacdo e a experiéncia literaria estdo enraizaBa&taem sobre essa pre-
compreensdo aspectos do mundo-do-texto, diegéticalgfinicdo, e & mercé
dos elementos constitutivos do texto, seja reladivestruturacdo do discurso a
partir de uma lingua especifica, bem como as implies, nesse contexto, da
passagem da oralidade a escrita.

b) Mimesis Il E a configuracéo narrativa propriamente ditayiacéo
literaria enquanto representacdo do real por meiinhginario, recorrendo a
composicdo de eventos que se entremeiam a partiundeprincipio de
identificacdo ou estranhamento (poético) a logeaausa e efeito. Esse seria o
aspecto mais proprio do texto enquanto obra de sim@se semantica, que
coloca como objeto da andlise descritiva e forneal,para a abordagem
hermenéutica, promove mediacdoentre Mimesis| e lll. Para Ricoeur, a
configuracdo narrativa implica em um mundo-do-texttual e diegético, que
implica numa transcendéncia imanente ao texto, le gee resistiria a ser
reduzido a seu aspecto estrutural.

c) Mimesis IIt Consiste do momento da reconfiguracdo da naaativ
sob os efeitos da configuracdo narrativa no plamagir humano, vale dizer,
assinalando a interseccédo entre o mundo do textmendo do leitor, cujo papel
€ justamente de, na falta maior ou menor de refex@stensiva, ocupar critica
e criativamente a abertura do texto para o mursdo. $e consolida numa efetiva

experiéncia de leitura, temporal, consentida adtice dada através de uma

® “A pretensdo de Ricoeur effempo e narrativaé, por um lado, explicitar a identidade estrutersre
historiografia e narrativa de ficcdo (segunda ecies partes), e, por outro lado, afirmar o paste
profundo entre a exigéncia de verdade desses amlssmarrativos (quarta parte). Subjacente a taskiwao
encontra-se a distingdo entre sentido e referéonaiaentre o que Ricoeur prefere chamar agora de
configuracao e reconfiguracdo: ao nivel da conéigéo narrativa, a Histéria e a ficcdo possuem ussmma
estrutura, isto €, um modo comum de ordenar os@vemma narragdo coerente; ao nivel da refigur@ido

do tempo pela narragdo, Ricoeur mostra de que ntadm a Histdria como a ficcdo referem-se a
historicidade fundamental da existéncia humana’RB®S, 1992, p. 139-40).
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recepcao estética, cuja compreensdo se daria desdefenomenologia da
leitura.

Aqui, trés aspectos chamam a atencdo: em primagar,| quanto a defesa de
Ricoeur da ampliacdo do objeto da hermenéuticaatiee para além da configuragcéo
narrativa Mimesisll), tomando a recepc¢éo do texto como parte geetlbstruturante. 1sso
nos remete a pergunta que move seu projeto, adercser-no-mundo do ser humano
manifesta numa consciéncia siemesmo- quer dizer, importa para ele considerar o texto
em meio as interacbes que Ihe dao vida e que getmoadobre a vida de quem, por meio
desse discurso, exprime uma percepcao de suagpmpsténcia. Ao fazé-lo, Ricoeur nos
fornece um argumento de peso para o que Vattimatifba na produtividade da
interpretacdo, no que diz respeito a uma ontolafjimada no devir da histéria e sob todos
0s riscos e conflitos de interpretagdes.

Em segundo lugar, a condicédo interpretativa qusa@udso estruturado instaura, em
vista do distanciamento e da liberdade de refeméastensiva ao sentido do texto. Essa
condicdo hermenéutica implica o conflito de intetpcdes na dindamica de verificacdo da
verdade dos discursos. Ora, essa verificacdo namig¢ passivel de positividade, mas
requer reflexividade critica e o reconhecimentalieitp de seus aspectos na propria obra,
gue Ricoeur insiste em validar e, disso, tira ioggdes para o procedimento metodoldgico
da hermenéutica, que ndo € a compreensdo comuasla explicacdo formal do texto. A
esse argumento podemos somar as conclusdes den&é004), para quem o critério de
verificabilidade da interpretacdo implica a produtade dos sujeitos que a realizam e a
recebem, isto &, a “comunidade”

O terceiro aspecto refere-se Mimesis Ill caracterizada por Ricoeur como o
momento criativo proprio ao evento da leitura, p@io da qual se sedimenta a experiéncia
literaria. Em texto publicado, ja exploramos umkag&o significativa entre a recepcao
estética e a experiéncia religiosa relativa areinos termos de unteopoética SANTOS,

2009, p.23-32). Os argumentos reunidos aqui noanfgzerceber melhor a problematica

" Afirmando que a tarefa da hermenéutica esta ecukat essas trés dimensées da “representacaatapnt
produzida e atualizada na narrativa-texto, por meianediagdo analitico-descritiva (explicacdo) atitade
compreensiva de corte fenomenolégico, Ricoeur ahreinho para o desenvolvimento das hermenéuticas
literarias movidas pelo conceito de efeito estétiesenvolvido por Hans-Robert Jauss e Wolfgang Iser
(SANTOS, 20009).
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implicada aqui, que diz respeito a relacdo estalulleentre “mundo do leitor” e a situagéo
histérico-cultural na qual tal recepcdo se conzaetie cuja “verdade”, tal como nos
adiantou Vattimo, perde em termos de um fundamergtafisico absoluto e ganha em
termos de relacionalidade, porque reduz-se (e a&t@ tmesmo de uma reducdo?) ao
consentimento de usenso communis.

Assim, a partir dos pressupostos dados por Vatijgti4), a abordagem que
Ricoeur faz da filosofia hermenéutica nos forne® teoria do texto literario, categorias
de andlise e, talvez o mais importante, uma od@otaompreensiva, que diz respeito a
relacdo existencial do sujeito da leitura com daexo que implica em crise e reconstrugéo
criativa a partir do proprio evento-texto. A padisses elementos, temos a base de uma
hermenéutica literaria com a qual uma hermenétemi@gica do texto literario poderia se

colocar em dialogo.

Por concluir: perspectivas para a relagao entre literatura e religiao

A relevancia de uma hermenéutica orientada pelatgoedo sagrado relativa a
literatura esta no que ora assumimos, para efeitandlise, da leitura de Gianni Vattimo
(2004), acerca de uma relacdo “congénita” entreistoricidade da salvacdo e da
interpretacdo no interior da prépria modernidadesd¢ sentido, encontrariamos na
literatura, sob essa oOtica, uma expressao de tasposyazio deixado pelas representacoes
do sagrado baseadas numa metafisica objetivisfad@nca. Paul Tillich, por meio do
método que desenvolveu como, primeiro, uma anéibgiosa das formas culturais, e,
posteriormente, uma “teologia da cultura”, fornecs-um aporte tedérico significativo para
dar sequéncia a essa hipo6tese de trabalho.

O desenvolvimento do método de Tillich se d4 nodguaeral dos movimentos
culturais e intelectuais europeus situados no @endesenhado por Vattimo. Sua
compreensao da tarefa filoséfica, assim como daédma, é marcada significativamente
pelo espirito da ontologia hermenéutica de Heideggmbora, sob alguns aspectos, por
caminhos diferentes. Primeiro porque Tillich, ardeschegar a uma orientagdo ontolégica,
toma por base de sua filosofia da cultura e dgi&éliuma fenomenologia do sentido, cuja
categoria fundamental € o Incondicional. Mas pdeaimporta, através dessa filosofia,
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compreender como a experiéncia de sentido ganlipdtoa consciéncia do ser humano
de modo incondicional. Essa experiéncia se defeselel uma fenomenologia da fé como
“ser possuido por aquilo que nos toca incondicioeate” (TILLICH, 2001, p. 5).

A tarefa da teologia, a partir desse pressupost@, Pillich, € identificar e analisar
as criacoes culturais que expressam interpretagdesivas da existéncia humana,
associadas a preocupacgfes Ultimas e que revelamspetto incondicional da situacao
histérico-cultural a qual pertencem. Quando Tilletpressa essa tarefa como um método
de correlacdo, em que perguntas da situacdo dultewam ser correlacionadas a respostas
da tradicdo, ele o faz em termos hermenéuticas €lstanto a cultura como a tradicdo sao
horizontes de interpretacdes que se articulammeafaircular e mutuamente dependentes.

Nesse sentido, a autocompreensdo da teologia, Taich, é essencialmente
hermenéutica. Se a identificacdo e andlise de frmdturais se orientam por uma
fenomenologia, interessa, de forma muito alinhagao@osta de Ricoeur, articular essa
analise descritiva a uma compreensao de seu dipjet@sta assentada numa participacéo
existencial tanto com a situacao cultural quantm eotradicéo, pois sdo ambas movidas
por preocupacéo e desejo incondicional.

A correlacéo estabelecida entre sentido e estrianaal que o media, por sua vez,
ndo é nada arbitrario, pois Tillich o deduz da feotatica implicada na teologia da
revelacdo. Ao compreendé-la como “recepc¢do em ga&eeencia ndo muda, mas o ato de
referir necessariamente precisa ser sempre de nealigzado®, o que Tillich indica como
“ato de referir’ que “precisa ser sempre de novalizado” consiste exatamente da
interpretacdo, nos termos definidos por Vattimim é uma interpretacdo movida por uma
produtividade autoreferendada — livre, autobnomal&cional. No que diz respeito a uma
teologia da revelagdo, Tillich adianta que a refei® ndo se altera, podendo ser até
compreendido como uma referéncia ostensiva e pasignte dada. Contudo, ndo se trata
disso, pois tal referéncia que ndo muda € ela mesmoto revelatorio “original”, isto &,
evento hermenéutico por exceléncia, assentado eanteximento historico a luz de uma
interpretacdo movida pela fé e pela cosentimemtddidie uma comunidade de intérpretes.

O problema levantado a partir da relacao entrétstinterpretacdo e salvagcao por

Vattimo, encontra na teologia da revelacdo de chilluma perspectiva de analise

8 Veja acima, ao expormos a quest&o no primeiroopdatartigo.
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significativa, assumindo o pressuposto de que mA@aeria sustentar uma teologia
compreendida como “ciéncia de um objeto particalarqual nés chamamos ‘Deus”,
tampouco “uma apresentacdo cientifica de um coroplegpecial de revelacédo”
pressupondo “um conceito de revelacdo sobrenautatitativa” (TILLICH, 1973, p.157).
Abandonando esse pressuposto, Tillich (1973, p.) 1&&ume uma produtividade
efetivamente criativa atuando nas objetivacfessgaieo.

Nesses termos, assumir a literatura — no sentitto dae nos orienta Ricoeur,
compreendendo a estrutura do texto literario nairgesacdo com os sujeitos de recepcao
estética — assumi-lo, portanto, como objeto deaotgaltorna-se, metodologicamente, um
movimento de radical afirmacéo derbo que se faz carnsob todos os riscos e conflitos
implicados nessa receptividade produtiva de ing¢agéo, salvacéo e historia. O que disso,
porém, possa sugerir de uma positividade objetvantcolocado a termo diante do
reconhecimento de que toda possibilidade criati@ainderpretacdo estd posta sob sua
radical critica, pois que jamais histérica, éticaesteticamente absoluta. N&o ha
possibilidade de formas condicionadas esgotaremmconticional. A nocdo de uma
incondicional possibilidade de sentido na baseoda efetiva realizagdo do (novo) ser, nos
termos de Tillich, fornece simultaneamente uma h@s® um principio de suspeita e
confianca na cultura.

Por fim, aquilo que Tillich define como teologia daltura, podemos assumi-lo nos
termos de uma hermenéutica teoldgica da cuftuddio por acaso, quando Tillich a
desenvolve, ele orienta sua andlise interpretatifarmas estéticas — mais exatamente a
arquitetura e as artes visuais. Seus pressupastogido, somados ao argumento de
Vattimo ora examinado, dao-nos razfes para comsitembém a pertinéncia da literatura
como atividade e polo de um dialogo baseado nesmsalacdo, pelo que, como vimos,
implica nessa prética arodutividade da interpretacdgor meio da qual a cultura
contemporanea exprime suas mais diversas expedeiautocompreensao.

Como se daria essa correlagédo? A compreensao toeteba configuracdo narrativa

de Ricoeur nos oferece categorias de andlise pardtificar o que o texto, enquanto

° Sob esse titulo ja compreende Calvani (1998, peBi7sua avaliacéo da pertinéncia da teologia tiarau
de Tillich em nosso contexto, ao desenvolver unwaidtem hermenéutica da Musica Popular Brasileira e
perspectiva teoldgica.
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narrativa, media de mundos que nele se encontramé®a a teologia, o critério € dado
pela nocdo de Incondicional, uma das questdes per@eber de que maneira o texto
literario sustenta o vazio de referéncia ostensivljetiva para o sentido Incondicional que
se prefigura nesse encontro de mundos. Isto é,udentaneira o texto cria imagens e
representa o proprio vazio deixado pelo ser ed@iditimo, assegurado pelas formas mais
correntes de expressdo de encontro com o abs&eaiqgoara Tillich, a religido enquanto
orientacdo da consciéncia para o sentido Incontiti® o que sustenta o real sobre o qual a
cultura se erige em termos de formas condicionagasentido, entdo, essa Ultima se
manifesta de forma mdiltipla enquanto sistematizalghom mundo vazio ndo exatamente

de sentido incondicional, mas de formas tradic®dai buscéa-lo e expressa-lo.
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