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Resumo

Os movimentos juvenis tiveram papel destacado nas transformacdes do campo
protestante no Brasil durante as décadas de 1950 e 1960. Neste artigo, enfocamos
especialmente a histéria dos grupos evangélicos que exerceram o trabalho religioso
dentro das universidades: a Associacdo Cristd Académica e a Alianca Biblica
Universitdria do Brasil. Para compreender melhor as inovagdes que trouxeram,
tragamos primeiramente um quadro do protestantismo brasileiro apds a Segunda
Guerra Mundial. Em segundo lugar, apresentamos a histéria das organizacdes
estudantis de tradicdo evangélica, enfatizando suas diferencas identitdrias e sua busca
de penetracdo nas institui¢des eclesidsticas. Por fim, analisamos o contexto repressivo
dentro e fora das igrejas apds o golpe civil-militar ocorrido em abril de 1964.
Apresentamos, assim, as diferentes propostas teoldgicas, as praticas inovadoras e os
embates surgidos com as instituicdes na tentativa de articulacdo feita pelos jovens
entre as exigéncias confessionais do meio protestante, o engajamento sociopolitico e o
ambiente universitdrio da década de 1960.
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Abstract

The youthful movements has a paper detached in transformations of Brazil’s protestant
field during the 50’s and 60’s decades. In this article, we look at the history of
evangelical groups inside the universities with religious work: the Academic Christian
Association and the University Biblical Alliance of Brazil. To better understand the
innovations, we, first, traced a picture of the Brazilian’s Protestantism after World War
II. In second place, we make an history of student’s organizations in evangelical
tradition, emphasizing its identities, differences and search of presence although
ecclesiastical institutions. Finally, we analyze a repressive context inside and outside
of protestant churches after military government since April of 1964. We present, thus,
different theological proposals, the innovator’s practices and strikes appeared with
ecclesiastical institutions in attempt of joint, by young men and women ones, the
confessional requirements of churches, the social political paper and the university
environment of Sixties.
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Introducgao

No dia 16 de maio de 2012, a presidente Dilma Rousseff empossou oficialmente
uma Comissdo da Verdade para investigar casos de violagdo aos Direitos Humanos durante
o periodo ditatorial. Um avancgo, talvez, apesar dos protestos dos historiadores de oficio
quanto ao modo pelo qual o passado politico recente tem sido tratado.

O passado das sociedades é objeto de disputa constante. Nao € algo imdvel, que
simplesmente aconteceu ou deixou de acontecer. Tal processo de reinterpretacdo, de
esquecimento e conservacdo das agdes humanas legitima as identidades e, por isso, compde
as trocas que normatizam os vinculos sociais. Isso ndo € diferente nos grupos religiosos.

Em programas televisivos, filmes, pecas teatrais, novelas e na midia em geral, a
década de 1960 costuma ser representada como os anos rebeldes. Predominam nessas
imagens os cabelos compridos, as roupas coloridas, certo ar de liberdade e jovialidade. Mas
até que ponto essa representacdo pode ser estendida para a juventude, mesmo considerando
somente a dos grandes centros? Questdo semelhante pode ser levantada acerca do
movimento estudantil, que costuma aparecer envolvido em passeatas e protestos. Seria a
Era de Ouro da Unido Nacional dos Estudantes (UNE), romantizada em livros como o de
Poener (1979).

Uma pesquisa socioldgica patrocinada pelo Conselho de Reitores das Universidades
Brasileiras, no ano simbolo de 1968, relativiza a intensa radicalizacdo do meio estudantil.
Varias atitudes foram identificadas: os “direitistas”, os “alienados”, os “indiferentes”, os
“militantes” e, claro, os “esquerdistas”. Este ultimo grupo, certamente, era bem ativo e
articulado, mas constituia uma minoria em termos numéricos (CRUB, 1968).

A variedade encontrada no campus era ampla, notando-se, ainda, os universitarios
cristdos. Eles foram extremamente importantes e, ocupando a lideranca da UNE, guiaram
as organizacdes estudantis a maior inser¢do social e politica. Todavia, de forma no minimo
curiosa, o compromisso religioso ndo aparece no imagindrio acerca dos anos 1960. A
Juventude Universitdria Catdlica (JUC) foi fundamental nessa época, transformando-se,
apo6s conflitos com o episcopado, no grupo Ac¢@o Popular. Ocupou a presidéncia da UNE
seguidamente naquele periodo (SOUZA, 1984).

Menos relevantes em termos de organizagdo, mas igualmente presentes, estavam os
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grupos estudantis protestantes. Houve setores que se aproximaram da JUC na busca de um
testemunho cristdo mais auténtico, na tentativa de viver a fé de modo relevante para aquele
tempo. Outros almejavam uma leitura menos “ideologizada” da Biblia, ndo seguindo a
politizacdo da fé. Neste artigo, trataremos das duas organizacdes paraeclesidsticas atuantes
no meio estudantil universitario: a Associac@o Crista Académica (ACA) e a Alianga Biblica

Universitaria (ABU).

1 O protestantismo da Guerra Fria

Antes, € importante retornar aos anos 1950 e compreender como a politica mundial,
depois da Segunda Grande Guerra, transformou o campo evangélico brasileiro. Como se
sabe, era a época da Guerra Fria e o momento exigia posturas claras e defini¢Oes
explicitas.

Em parte, os impulsos das transformacdes vieram de fora. O ano de 1948 foi
marcado pela criacdo de dois organismos com o intuito de conferir maior unido entre as
igrejas cristds. O Conselho Mundial de Igrejas (CMI) reuniu aqueles que optaram por uma
férmula minima doutrinaria, buscando incluir um ndmero maior de confissdes. Tal credo
foi a aceitacdo de Jesus Cristo como Deus e salvador (NAVARRO, 1995). De modo
paralelo, surgiu o Conselho Internacional de Igrejas Cristds, ressaltando a manutengdo de
mais alguns principios teoldgicos, do que consideravam ser a doutrina biblica. Na prética, o
Conselho Internacional combateu o Mundial, acusando-o de ser liberal em demasia, trair a
Palavra de Deus ao convidar os catélicos romanos para filiacio e desviar-se dos
fundamentos da auténtica fé crista.

Rapidamente, essa divergéncia chegou as plagas brasileiras. Lideres de ambos os
Conselhos vieram para arregimentar apoios e filiados. Um debate intenso foi instaurado,
apesar das duas posturas doutrindrias ndo serem tdo novas na configuragdo protestante
nacional (LEONARD, 1963). A novidade da situaciio estava nas pressdes internas e
externas, na exigéncia de tomada de posi¢cdo. O apoio a uma das propostas significaria a
rejeicdo da outra, mas nas igrejas evangélicas existiam lideres simpatizantes dos dois
Conselhos.

A maioria das institui¢des protestantes acabou por decidir pela equidistincia, pela
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busca de uma neutralidade impossivel. A Igreja Metodista do Brasil rompeu com isso,
declarando seu apoio ao Conselho Mundial de Igrejas. Havia, inclusive, enviado uma
delegacdo para a assembleia onde ocorreu sua criagdo. Com a Igreja Presbiteriana do Brasil
ocorreu um fato curioso. Essa denominacao até havia enviado um representante para apoiar
a fundac@o do Conselho Mundial, contudo, posteriormente deslegitimou aquela fun¢do. O
Supremo Concilio, 6rgdo maximo dessa instituicdo, adotou, entdo, a postura oficial de
neutralidade.

Essa equidistancia oficial das igrejas, € bom deixar claro, ndo significa a indiferenca
em termos doutrindrios. Por suas origens ligadas ao protestantismo do sul dos Estados
Unidos, € 6bvia a proximidade teoldgica com a proposta do Conselho Internacional. De
modo geral, o Conselho Mundial ficou visto como liberal e modernista, pois encampava o
ecumenismo de maneira ampla. O didlogo com o catolicismo romano, em especial, era
dificil de engolir para boa parte dos tradicionais grupos protestantes no Brasil, que tinham
bem vivas as histérias de perseguicao religiosa e onde evangelizar tornara-se sindnimo de

“desromanizar” (ARAUJO, 1985, p. 39).

2 Estudantes da Vanguarda

A consolidagdo do movimento ecuménico, concretizado no Conselho Mundial de
Igrejas, levou bastante tempo. Nesse longo processo, os movimentos religiosos de
juventude deram uma grande contribuicdo. Muitos dos lideres que lutaram pelo
ecumenismo foram formados em seus quadros. Um dos maiores exemplos desses celeiros
de combatentes pelo maior respeito entre cristdos foi a Associacdo Cristda de Mocos.
Fundada em 1855, na Inglaterra, é considerada a primeira entidade juvenil organizada
mundialmente. Dela surgiu, em 1895, a Federacio Mundial de Estudantes Cristaos
(Fumec), importante nas mudancas do protestantismo brasileiro dos anos 1950.

Essas entidades tinham uma visdo ampla do que seria a missdo do cristianismo e
exigiam um credo minimo para filiacdo. Este modus operandi atraiu setores da juventude
evangélica brasileira ainda antes de os Conselhos enviarem seus representantes ao pais. Em

1940, aproximando-se das “unides” e ‘“centrais” criadas pelo Estado Novo, surgiu a Unido
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Cristd de Estudantes do Brasil (Uceb). Seu objetivo central era testemunhar a fé cristd no
meio estudantil, fosse o secundarista ou o universitario.

Mas, por que especialmente a juventude era atraida para esse projeto unionista?
Essa passagem para o “mundo dos adultos” parece que deixava os jovens mais sensiveis ao
processo de laicizacdo social, vigoroso desde os finais do século XIX. Perante tantas
propostas de sentido concorrentes, e da perda dos referenciais religiosos, unir o maximo de
forcas para resistir e combater foi um caminho assumido por grupos religiosos de diversos
paises. Além dessa sensibilidade especial com a unido e o combate, hé certo teor critico em
relacdo as institui¢cdes e suas tradi¢cdes nesse tipo de projeto que, de forma semelhante,
funciona como um especial atrativo.

A Uceb tornou-se uma afiliada da Fumec no ano de 1942. Isso proporcionou o
intercAmbio com teologias pouco divulgadas no Brasil. Destaca-se a preocupacido com o
envolvimento politico e social, que desde os primérdios, a Fumec incorporara ao
testemunho evangélico no mundo. Esse envolvimento empolgou no Brasil, principalmente
a ala dos estudantes universitarios denominada Associacdo Cristd Académica.

Com o término da Segunda Grande Guerra, somado ao fechamento do bloco
socialista para o trabalho missiondrio, entidades protestantes com sede na Europa e nos
Estados Unidos passaram a investir mais na América Latina. Esse espaco geopolitico
ganhara importancia no rearranjo de forcas globais. E, dentro dessa nova conjuntura, a
Fumec decidiu patrocinar o I Congresso Latino-americano de Estudantes Cristaos. Ocorreu
em 1952, no Sitio das Figueiras, em Sdo Paulo. Cerca de sessenta jovens se reuniram por
uma semana para estudar A responsabilidade dos cristdos no meio universitdrio. O evento,
além de ter organizado melhor o setor latino-americano da Fumec, produziu dois
documentos.

O primeiro tratou da situagdo das universidades na América Latina. Faz uma
abordagem critica do ensino superior, que niao cumpriria seus objetivos primordiais e

promoveria

exclusivamente uma orientacdo utilitarista da vida, resumindo-se unicamente a
manter um conjunto de escolas técnicas que fabricam profissionais, descuidando
desta forma da estrutura espiritual que o homem necessita para seu
desenvolvimento integral. (FUMEC, 1953, p.35)
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Nota-se nessa afirmacao a divergéncia antropoldgica entre o que eles aprendiam nas
igrejas € o que vivenciavam na universidade. A cosmovisdo enunciada parte da f€,
considerando-se superior a da razdo técnico-cientifica. Estd implicita, portanto, a
deficiéncia da dltima, sendo o cristianismo o portador da concepg¢io realista e completa do
ser humano ao destacar a “estrutura espiritual”. Decorre a tarefa dos estudantes evangélicos
de auxiliar as universidades a corrigir esse problema, participando ‘“‘ativamente das
organizacdes estudantis e de governo da universidade para que, através dessas instituicoes
(e por todos os meios possiveis), possam trabalhar para a realizagdo das reformas que
urgem na universidade latino-americana” (FUMEC, 1953, p. 36).

Se v& que o universitdrio protestante € apresentado como um missiondrio. Mas
existe, ainda, outro aspecto relevante nessas afirmacdes: a nocao de missao colocada. Ela se
afasta do cristocentrismo comumente encontrado nas praticas consideradas evangelisticas
do campo protestante latino-americano. Afasta-se, igualmente, do bibliocentrismo. Os
estudantes indicam espacos para o testemunho, a principio, inusitados, como 0 movimento
estudantil. Esse seria um dos meios privilegiados para a realizacdo da vocagdo cristd. E
mais, 0 objetivo da participagdo ndo é exatamente converter colegas e professores, mas
propagar um projeto de reformas sociais.

No segundo documento aborda-se mais diretamente a questdo-chave da
evangelizacdo. As ideias apresentadas nesse texto estdo bem mais proximas dos ideais
missiondrios pertinentes ao campo protestante da época. Exemplificando, ali se afirma que
a tarefa principal dos estudantes € “evangelizar, isto €, proclamar Jesus Cristo como senhor
e salvador” (FUMEC, 1953, p. 38). Uma comparacdo entre ambos demonstra o grau de
tensdo e divergéncia por trds do que foi publicado pelo primeiro encontro.

No ano seguinte, a Fumec enviou o te6logo norte-americano Richard Shaull para
assessorar o movimento brasileiro. Ele ji desenvolvia reflexdes buscando articular
respostas cristds aos problemas sociais latino-americanos. Posteriormente, ele serd,
inclusive, considerado um dos precursores da Teologia da Libertacio (MONDIN, 1985).
Suas ideias obtiveram boa acolhida entre os participantes da Associa¢do Cristda Académica.
Dois elementos podem ser destacados: o didlogo inicial com as teorias marxistas e as
relagcdes mantidas com setores do catolicismo.

O pensamento marxista teve influéncia crescente no ambiente universitario a partir

390 Horizonte, Belo Horizonte, v. 10, n. 26, p. 385-398, abr./jun. 2012 - ISSN: 2175-5841



Dossié —Juventude e Religido- Artigo: Sem lengo, sem documento e com uma Biblia nas maos: o mov. estudantil evang.nos anos sessenta

do inicio da década de 1950 (MARTINS FILHO, 1987). A degradacio do nivel de vida nas
cidades, o surgimento de grandes favelas, o incremento do €xodo rural e as contradi¢des do
modelo desenvolvimentista tornaram-se evidentes. Diante disso, propostas de uma
transformacdo radical da sociedade ganhavam adeptos entre a juventude. O caminho em
dire¢do ao socialismo parecia a muitos praticamente inevitavel. O préprio Shaull (1953, p.
41) pensava assim, ensinando que “a questdo que se nos apresenta nao € se devemos
procurar a preservacdo de nossa velha sociedade, ou abragar a nova sociedade que o
comunismo pretende trazer consigo. A sociedade velha € ja passada, a nova estd avancando
no caminho”.

Esse destino e tal aproximacdo dos estudantes evangélicos com o comunismo,
obviamente, desagradava as liderancas das instituicdes eclesidsticas. Para estas, de maneira
geral, a filosofia de Marx era totalmente incompativel com a fé cristd, pois ele era
materialista, ateu, violento e prometia a redencdo por uma revolucdo e ndo por meio da
obra de Jesus. Ja na ética de Richard Shaull, os que ndo apoiassem a revolucao estariam do
lado inimigo:

O cristdo deverd lutar constante e corajosamente contra as forcas de reacdo.
Porque reconhece a justica da revolugdo de nosso tempo e a inevitabilidade que a
marcha da histéria traz consigo, ele deve ser inimigo de todos os esforgcos que
tendem a meramente conservar o status quo. Ele precisa reconhecer que tais

esforcos ndo somente contribuirdo para manter uma situacdo que ndo serd
tolerada, nem pelas massas, nem pelo Deus vivo... (1953, p.84).

Os estudantes, junto com seu assessor, entendiam que estavam seguindo a marcha
da historia. Portanto, buscaram cada vez mais atuar de acordo com as necessidades das
massas € a vontade de Deus. A transformacgdo radical da historia era parte plena da missao
cristd, o que era chamado nos documentos da época de principio da identificacdo. O
modelo era o préprio Jesus Cristo, identificado com a plenitude da histéria humana quando
se encarnou em forma humana. Do mesmo modo, seus seguidores deveriam agir.

Na pratica, esse ideal missiondrio engajado levava ao questionamento das fronteiras
colocadas pelas instituicdes eclesidsticas. Testemunhar a fé cristd ndo seria mais deixar de
fazer algo ou “‘ser diferente” dos ndo evangélicos. Pelo contrério, afirmavam os jovens, “o
cristdo tem que conhecer bem seus companheiros como eles sdo. Isto significa que tem de

compartilhar a vida deles, identificar-se com eles e participar de tudo quanto é atividade
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humana, sem atitude de superioridade ou separacdo” (UCEB, 1962, p. 15).

Assim como ocorreu na Juventude Universitdria Catdlica, as fronteiras entre igreja e
mundo tornaram-se porosas. O principio da identificagdo € bastante parecido com o ideal
histérico, proposto pelos estudantes catdlicos no final da década de 1950. Haveria
influéncia de uma organizagdo sobre a outra? Ocorreu um intercambio de ideias teolégicas?
A documentag@o examinada ndo nos leva a tal conclusdo, parecendo mais ser um caso de
paralelismo. Ou seja, havia uma demanda social e religiosa na chamada crise do projeto
desenvolvimentista que interpelou a ambos.

Por outro lado, o contato dentro da universidade era bastante plausivel e, em alguns
centros, liderancas evangélicas estudantis passaram a se encontrar regularmente com as
catdlicas. O ano de 1959 foi importante para a concretizagdo desse didlogo, pois a iniciativa
ecuménica do Segundo Concilio do Vaticano fora dada pelo papa Jodo XXIII. Eduardo
Faria (1993) relata que os primeiros encontros ocorreram através dos frades dominicanos,
envolvidos no movimento estudantil, expandindo-se logo para alguns projetos em comum.

A ACA pode ser considerada um indicador das transformagdes mais gerais do
campo religioso protestante nas décadas de 1950 e 1960. Deve-se ter claro, contudo, que as
posturas inovadoras apontadas eram defendidas principalmente por essa elite
intelectualizada, por jovens pastores e pelas organizagdes de juventude pertencentes a
algumas igrejas. Boa parte das liderancas eclesidsticas, e de seus membros, reagiam contra
a politizacdo da fé, consideravam negativamente o marxismo ou ndo consideravam a fé
catdlica uma legitima expressdo cristd. A ndo aceitagdo das op¢des assumidas por aqueles

universitarios protestantes abriu espaco para outros movimentos.

3 Os estudantes da Palavra

Alguns grupos que em seus comecos fizeram parte da Fumec romperam com a
entidade durante o periodo de crise da teologia liberal. Os principais motivos das rupturas
circulavam em torno da autoridade das Sagradas Escrituras, das categorias de interpretacao
dos textos biblicos e da centralidade da pessoa de Cristo na salvacdo humana. Depois da
Segunda Guerra Mundial, os grupos dissidentes reuniram-se em Chicago (EUA) para

fundar a Comunidade Internacional de Estudantes Evangélicos (Ciee).
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Durante a década de 1950, como outras organizacdes semelhantes, a Ciee
intensificou sua atuacdo na América Latina. Os esfor¢cos dos missiondrios Robert Young e
Ruth Simens deram fruto primeiramente em Sdo Paulo. L4 surgiram, a partir de 1957, os
primeiros nucleos de estudo biblico nas universidades com essa perspectiva identitaria. Em
1962, esses estudantes criaram oficialmente a Alianca Biblica Universitdria do Brasil
(Abub).

Do mesmo modo que os participantes da ACA, o estudante evangélico € visto como
um missiondrio responsavel por testemunhar a fé cristd aos colegas. A estratégia utilizada,
entretanto, € distinta. De maneira geral, os afiliados a Abub concretizavam sua missdo pela
formacgdo de pequenos grupos de estudo da Biblia e pela realizacdo de acampamentos com
propoésitos evangelisticos. A énfase doutrindria desse movimento é bem maior, chegando-se
a exigir uma espécie de credo com doze itens, que deveriam ser aceitos integralmente pelos
participantes.

Os grupos estudantis da Abub tiveram pouco impacto no contexto dos anos 1960.
Seu crescimento inicial foi lento, atingindo nessa fase igrejas de perfil mais conservador,
destacando-se grupos batistas e setores do presbiterianismo. Pode-se dizer que sua atuacdo
no meio universitdrio foi construida buscando diferenciar-se da ACA, o que resultava na
énfase em ideias e praticas ndo vanguardistas. A situacdo mudou com o golpe civil-militar

de 1964.

4 Rupturas

Os conflitos internos do campo protestante ficaram mais demarcados com a chegada
dos anos 1960. Tanto o pais quanto as universidades, de maneira geral, entraram numa fase
de fortes demarcagdes identitdrias, o que resultou, principalmente com a instalacdo do
regime ditatorial, em rompimentos e expurgos.

Logo no inicio da década, a Unido de Mocidades da Igreja Presbiteriana do Brasil
foi oficialmente extinta pelo Supremo Concilio da igreja. Dentre os motivos apontados
estava a politizacdo excessiva de alguns grupos juvenis, que teriam desrespeitado a
lideranga eclesidstica (SILVA, 1996). Em outras denominagdes protestantes, com menor

radicalidade, os embates foram semelhantes (ABUMANSSUR, 1991).
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As igrejas evangélicas do Brasil reproduziram, a seu modo, o que ocorria na
conjuntura nacional. O governo Jodo Goulart pode ser caracterizado justamente pelo
confronto de projetos sociopoliticos divergentes. O movimento estudantil contribuia nas
discussdes, transmitindo seus ideais através de festivais, musicas, pegas teatrais, filmes e
publicagdes, ganhando destaque o trabalho dos Centros Populares de Cultura da UNE. O
movimento sindical, urbano e rural, cresceu em organizagdo, capacidade de mobilizagdo e
de pressdo, o que despertava temor nas classes privilegiadas. Assim, surgiam, defendendo o
status quo e enfrentando o primeiro grupo, movimentos como Tradi¢do, Familia e
Propriedade. A midia conservadora buscava arregimentar forcas que estacassem a
denominada “escalada do comunismo” no Brasil. O presidente Jango, que ja tomara posse
enfrentando grande instabilidade, acenava com uma possivel alian¢a populista com os
trabalhadores (SKIDMORE, 1988).

A ACA seguia proxima da JUC na luta por uma sociedade mais justa e adequada ao
que entendiam ser os valores do Reino de Deus. Na verdade, a militancia politica passou a
ser considerada essencial para uma vida genuinamente evangélica. Esse processo foi
relatado em um artigo publicado no primeiro nimero dos Cadernos UCERB:

Ha algum tempo, alguns estudantes evangélicos entraram decididamente nas lutas
politicas dentro da universidade. Mas desde 1961 (por ocasido da rentincia do
presidente Janio Quadros, quando vasta discuss@o politica se iniciou no pais), o
movimento cristdo de estudantes tomou consciéncia da importancia e necessidade
de sua atuacdo na realidade nacional, para uma maior libertagdo do homem
brasileiro; e que esta atuac@o seria eminentemente politica. Além disso, passamos
a afirmar que esta luta pela justica ndo se faz no vacuo ou individualmente, mas
dentro do cendrio brasileiro, pondo-nos ao lado dos movimentos que realmente
desejam transformagdes profundas (UCEB, 1962, p.20).

Na visdao do grupo, tal atuacdo eminentemente politica deveria ser seguida pelas
igrejas e pelos pastores. Entretanto, para grande parte do mundo protestante, a libertagcdo do
homem brasileiro seria bem diferente do modo pelo qual foi descrita acima.

As possibilidades de didlogo foram tornando-se cada vez mais estreitas. Por que,
afinal, se deveria escutar os “reaciondrios da direita”? Os protestantes ndo promoviam a

conscientizacdo do povo, contribuindo, ao invés disso, para sua alienacdo ao enfatizar o

lado espiritual da vida. Como elas ndo queriam mudar, nem reconhecer seu erro,
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...houve forte reac@o contra as igrejas que haviam educado seus jovens dentro de
um marco espiritualista, moralista, fundamentalista. (...) Basta de teologia,
insistiam os estudantes, basta de pastores, basta de cristdos profissionais. Os
unicos a quem estavam dispostos a escutar nesse periodo eram os que aceitavam
seu compromisso radical para a humanizagdo da vida brasileira por meio de uma
acdo politico-revoluciondria (UCEB, 1964, p.33).

Note-se a explicita perda do referencial religioso e eclesidstico nessa nova postura,
bem distinta da que caracterizava os primérdios do movimento. A fé subsumiu ao encanto
utdpico da transformacdo politica; a op¢ao revoluciondria ficou acima do carisma espiritual.
Foi exatamente a radicalidade dessa opcdo que deixou os estudantes isolados e
enfraquecidos perante os mecanismos repressivos articulados.

Em 1° de abril de 1964, o golpe civil-militar derrubou o presidente, instaurando um
regime ditatorial. A repressdo desencadeada foi violenta contra os movimentos estudantis,
operdrios e camponeses. Essa conjuntura repressiva reverberou imediatamente nas
instituicOes eclesidsticas, que tiveram pastores e lideres expurgados e, até mesmo,
denunciados aos 6rgdos de seguranga nacional.

A ACA ja vinha definhando antes de ocorrer o golpe de 1964. Segundo
Abumanssur (1991, p. 50), as persegui¢des dentro e fora da igreja acabaram “por decretar o
seu fim, levando seus membros a diferentes solugdes para a crise, desde a desisténcia de
qualquer militdncia até um engajamento mais radical”. De maneira semelhante, a JUC foi
sendo desestruturada como entidade da A¢do Catdlica e a Conferéncia Nacional dos Bispos
do Brasil (CNBB) decretou sua extingdo oficial em 1966. Com isso, a Abub tornou-se
hegemonica enquanto movimento religioso no ambiente universitario.

Depois do golpe civil-militar, apesar de ter sido declarada ilegal pelo governo e ter
sua sede incendiada, a UNE permaneceu atuante. Organizou passeatas e agdes de protesto
contra o regime politico, conseguindo manter seus congressos clandestinamente até 1968.
Como a juventude evangélica da Abub considerou tais manifestagdes?

De inicio, pouco se envolveu. Alguns estudantes dessa organizacdo se sentiram
tentados pelo marxismo e pelo engajamento politico, contudo, as tensdes vigentes tornavam
dificil a articulacdo do compromisso religioso com o politico. H4 casos registrados nos

quais a escolha foi pelo abandono da fé, como aconteceu com o jovem metodista

Massayuki. Ele resolveu deixar a igreja dizendo que o cristianismo ‘“deixou de satisfazer as
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necessidades sociais do Homem”.

Encontramos, ainda, liderancas da ACA e da Uceb que, por ndo terem mais sua
estrutura de apoio, tentaram atuar através da Abub e modificar algumas de suas
caracteristicas. Os embates logo surgiram, pois falavam da teologia retrégrada que a
guiava, questionavam o bibliocentrismo e buscaram despertar outros estudantes para a
militdncia politico-social. Essas pessoas, e os que os apoiaram, foram oficialmente
desligadas da organizac¢do em 1970.

Apesar de essa postura ser a predominante nesse periodo, a imagem de uma Abub
reaciondria ndo condiz com a histdria desse movimento juvenil. Na década seguinte, com o
esvaziamento de uma reflexdo politico-social no campo protestante, e até no meio
universitario, os grupos ampliaram o leque de atuagdo e se espalharam pelas diversas
regides do pais. Especialmente durante o lento processo de abertura politica, essa entidade
atuou dentro das igrejas evangélicas demonstrando que a missdo cristd também incluia o
engajamento politico, além de defender a justica social como valor fundamental da fé
(FRESTON, 1993).

Por isso, defendemos aqui que a equacdo geralmente encontrada nas andlises sobre
0 protestantismo entre uma teologia conservadora e uma posicao politica conservadora é

bastante questiondvel. Essa histdria, todavia, ja ultrapassa os limites deste trabalho.

Consideragoes Finais

Se as imagens dos anos 1960 ainda se fazem vivas na memoria social e na midia, as
igrejas protestantes buscaram apagar de sua tradicdo boa parte das informagdes aqui
relatadas. Foram experiéncias, certamente, dolorosas, de conflitos e expurgos, nas quais
nem sempre o principio cristdo do amor fraterno teve forca.

As reflexdes sobre a relagdo entre memoria e histéria que vigoram na teoria
histérica atual (RICOEUR, 2007) confirmam como € importante o controle sobre as
lembrancas, e sobre 0 modo de lembrar, nos grupos. Os mecanismos institucionais, em
especial, constroem segredos para, a partir deles, tecer as relagdes de dominagao.

Uma tarefa da pesquisa historica €, destarte, romper com essas manipulacdes e

siléncios, democratizando o acesso ao passado. Esse direito a memoria deveria, inclusive,
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constar dentre os direitos humanos, como defende Chesneaux (1995).

A memoria social e religiosa dos grupos estd intimamente relacionada a identidade
que apresentam. Neste artigo, deixamos claro que a fé evangélica foi vivenciada de diversas
formas e que entre o nivel teoldgico, a visdao de sociedade e o comportamento politico
muitas varidveis estdo em jogo. As concepgdes de missdo cristd, de salvagdo, de igreja, de
revelacdo, da pessoa e da obra de Cristo, tdo importantes nos grupos de matriz protestante,
variaram muito nas dltimas décadas. Um ambiente magico tomou as igrejas e a politica
adentrou o discurso religioso com fins utilitaristas. Retomar alguns principios historiados

aqui, ou inventar novas ideias, € a tarefa inacabdvel dos jovens que movimentam as

identidades multiplas do campo religioso brasileiro.
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