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Youth and religiousness: mapping the subjectivation processes of the catholic
youth in a community of faith
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Resumo

Este estudo apresenta os resultados de uma pestptivsada pela constatacéo de que
muitas subjetividades juvenis catolicas do Brasiém uma situacédo de fragmentacéo,
gue faz emergir distintos grupos identitarios evgsaconflitos no seio das comunidades
de fé. Por meio de uma pesquisa-intervencao, agldizm numa paréquia catolica na
regido metropolitana de Curitiba, procedeu-se a wardografia dos processos de
subjetivacao (criacdo de modos de existéncia) wlenjude catolica nessa comunidade.
Pretendeu-se, com a cartografia, colocar em evidéagto o modo como tais processos
de subjetivacéo sao forjados quantoliabas de fugapresentes nesses processos. A
utilizacdo da pesquisa-intervencdo como tatica paraealizacdo da cartografia
possibilitou a constatagdo de que, mesmo no intdds grupos identitarios, ha brechas
no instituido, por onde se pode fazer passar ointassidades, com vistas a promog¢ao
de modos de existéncia menos fechados e mais dfirem de uma unidade que néo
abre mao da pluralidade e da diferenca.

Palavras-Chave: Processos de subjetivacdo. Cartografia. JuventGaepo-
dispositivo. Pesquisa-intervencao.

Abstract

The present study results from a research motivhiethe fact that many Catholic
youth in Brazil live a fragmented situation thainiys out distinct identity groups and
serious conflicts within communities of faith. Bgrducting a research intervention in a
Catholic parish in the metropolitan region of Gbat we proceeded to mapping the
subjectivation processes (creation of modes oftexé®) of Catholic youth in this
community. It was intended to make a cartographyhighlight both how such
subjectivation processes are forged, adittes of flightpresent in these processes. The
utilization of intervention research as a tactiosperform the mapping allowed us to
observe that even within the identity group there gaps in the set where other
intensities can go through in order to promote msaafeexistence less closed and more
affirming the unit without losing plurality andftérence.

Keywords: Subjectivation processes. Cartography. Youth. &gevigroup.
Intervention research.
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Introducgao

Desde meados dos anos 1980, constata-se 0 crefrimennovas expressoes
religiosas no meio da juventude catélica. Essegasir atinge seu apice no inicio do século
XXI, com a consequente configuracdo de uma pladidde grupos de juventude no
interior do catolicismo, desde as diversas comul@gade base, com muitos grupos de
jovens de Pastoral da Juventude (PJ), como, tambévtinistério Jovem da Renovacao
Carismatica Catolica (MJ RCC), e uma organizacdoreteos de Treinamento de
Liderancas Cristas (TLC).

Se, por um lado, tal pluralidade pode ser vistaceaudavel e até desejavel em
funcdo de oferecer aos jovens varias alternatiwadddntificacdo e pertencimento no
interior da propria religido, por outro lado, aagdo entre os diferentes grupos passou a ser
mais de defesa da identidade religiosa do grupguéade cooperacéo entre si, tendo, como
efeito, uma configuracéo grupal fechada a proddgdocomum e da unidade espiritual entre
0s grupos distintos.

Na Comunidade pesquisada, objeto deste estudamvess se encontravam em
situacdes conflitantes profundas, com discordisgticas e desconforto ha varios anos. As
trés expressoes juvenis (TLC, PJ e MJ RCC), clareetadamente, disputavam entre si 0s
espacos de controle dos grupos juvenis presengesamunidades catélicas de base. E,
apesar dessa disputa, todos eram jovens que imabath pelos jovens, na mesma
comunidade paroquial da mesma Igreja Catolica.

Era desejo do paroco local, que assumiu o cargmicm de 2010, valorizar a
diferenca presente nos grupos e, ao mesmo tempweter novas formas de organizacao
eclesial, a fim de que a diversidade, ao invésudeibnar como expresséo de fragmentagéo
e impedimento a uma convivéncia de maior comunpdssa constituir-se como poténcia
no processo de producao da unidade da Igreja. Quatuzir, entdo, maior unidade sem
supressdo das diferengcas? Como alcancar uma unelddsial fora dos processos
homogeneizantes de producéo identitaria no inteadgreja? Como ser, simultaneamente,
Igreja diversa e una? Motivados pelo paroco, capao do lider nacional da juventude, e
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aproveitando a ocasido para um estudo académice ssba experiéncia, alguns jovens
aceitaram o desafio de iniciar esse processo

Assim, o0 estudo teve por finalidade evidenciar ppecessos de subjetivacéo
(criacdo de modos de existéncia) dos jovens nemsayia. Os resultados alcancados ja
tém servido como ponto de partida para o planejionéa novas politicas de atencdo a
juventude catolica. Quer-se, pela via do trabatima grupos nas comunidades de fé, buscar
alternativas possiveis de superacdo de uma realigae diminui a poténcia dos jovens
guando estes se prendem a certos limites idenstari

O objetivo deste artigo, portanto, € apresentaregrafia da pesquisa-intervengao
realizada nessa comunidade de fé. Assim, partimdoinda discussdo sobre o contexto
juvenil catolico, apresenta-se o método utilizad@asquisa, seguindo-se, dai, a exposicao
dos achados na pesquisa intervencédo. Por fim,efazrsa breve discussdo sobre as

implicacdes teoldgico-pastorais que o estudo aponta

1 Processos de subjetivacao dos jovens catdlicos: o que a cartografia faz ver?

Comecemos por esclarecer o que € subjetivacdoa-3eatde um conceito
foucaultiano bastante explorado por Deleuze.

Os estudos de Foucault sobre o poder levaram-ngdaa dom umanecessidade
conceitualque pudesse representar a possibilidade de traagpdo que foi estabelecido
pelo poder e pelo saber, fazendo nascer novasgooafides do social, novas formas de
existéncia. Assim, Foucault chega a ideia de swubgfo. Subjetivacdo, portanto, diz
respeito a criacdo de modos de existéncia, desstd vida,

[...] ou da invencao de possibilidades de vidg. Trata-se de inventar modos de
existéncia, segundo regras facultativas, capazesstgir ao poder, bem como se

furtar ao saber, mesmo se 0 saber tenta penetgi-dopoder tenta apropriar-se
deles. (DELEUZE, 1992, p. 116)

Como caracterizar 0os processos de subjetivacdojadehs catdlicos hoje? E

necessario colocar em pratica o método de pes@ssalhido: a cartografia. Quando

! Essa experiéncia de intervencdo ocorreu, portantap fruto de uma necessidade local no trabalhoa@®
grupos de jovens e como estudo académico em réyebsigraduacdo (mestrado).
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buscamos visibilizar os modos de subjetivacdo derminada configuracdo histérica e
social, isto €, fazer uma cartografia. Apresengrgnupos constituidos na comunidade
pesquisada, evidenciando seu carater identitdoiotegtualizando-os num universo mais
amplo do que o interior da comunidade de fé €, poisicio de uma pratica cartogréfica. A
cartografid busca “o processo, a histéria, 0 movimento. Ndogaafia buscam-se as
condicbes que possibilitaram a emergéncia do atoal, seja, 0S processos que
possibilitaram e produziram subjetivacdes” (ESPERAD LOPES, 2011, p. 164). Por
essa razdo, é preciso retroceder um pouco nailjsthas ndo como uma busca pela
origem. Como explica Deleuze,

[...] ndo buscariamos origens, mesmo perdidas swradas, mas pegariamos as

coisas onde elas crescem, pelo meio: rachar aasgaimchar as palavras. Nao

buscariamos o eterno, ainda que fosse a eternittattanpo, mas a formacao do

novo, a emergéncia ou o que Foucault chamou deu&aidade”. (DELEUZE,
1992, p. 109)

Nesse sentido, essa forma de apresentacdo da g@sqalizada jA se baseia no
método escolhido. Na prética da cartografia, bsscaapturar o desenho das linhas que
constituem territorios existenciais. Por territGgitende-se tanto

[...] um espago vivido, quanto um sistema percehmgeio do qual um sujeito se
sente “em casa”. O territério é sinbnimo de apeu#o, de subjetivacéo fechada
sobre si mesma. Ele é o conjunto dos projetos eapassentacdes nos quais vai
desembocar, pragmaticamente, toda uma série de octamentos, de

investimentos, nos tempos e nos espacos socidigrads, estéticos, cognitivos.
(GUATTARI; ROLNIK, 1999, p. 323)

Ressalta-se que um territorio pode se “destemiinar”, isto é, abrir-se, engajar-se
em processos de diferenciacdo. Tais processosfelerdiiacdo — também denominados
desterritorializacdo— podem desembocar tanto em mudancas na forma tesiorio,
guanto podem provocar sua propria dissolucéo. Assimprocesso deesterritorializacédo
— de mudanca e/ou de desmanche de dada configurac@mplcara, também,
reterritorializagdq ou seja, uma tentativa de recomposicdo desseitotierr
desterritorializado: um movimento continuo, porbamte produgéo subjetiva de criacdo de
um territério que se transforma, desterritoriakza-e reterritorializa-se em novas

formas/configuracoes.

2 pPara maior aprofundamento a respeito da cartegredimo método de pesquisa em Teologia, ver:
Esperandio e Lopes (2011).
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Deleuze (1998) afirma que tanto as configuracfesodial quanto as singularidades
pessoais sdo constituidas por pelo menos trésslialsinhas da segmentaridade dyras
linhas flexiveie adinhas de fuga

As linhas de segmentaridade dusfio “todas as espécies de segmentos bem
determinados, em todas as espécies de direcOe$HIFE, 1998, p. 145). Por exemplo,
0 percurso linear da familia & escola, da escolax&ocito, do exército ao trabalho, do
trabalho a aposentadoria. “Sao linhas bem visieeifaceis de detectar, geralmente
referentes a formacdo dos sujeitos. As linhas dgmesetaridade dura comportam
dispositivos de poder que definem as relagbes” HREFNDIO; LOPES, 2011, p. 164). Ja
as linhas flexiveis “tracam modificacbes pequepaspassando os individuos, 0s grupos,
as sociedades. Sao apreendidas pelo desejo, pEtceespela atracdo ou repulsa”
(ESPERANDIO; LOPES, 2011, p. 164). Por fim, as dshde fuga “correspondem a
desterritorializacdo, a queda vertiginosa, a eatifio de algo novo, que desestabiliza e gera
angustia, posto que ndo se sabe ao certo qualestinatdo” (ESPERANDIO; LOPES,
2011, p. 164).

A cartografia, como método, busca, entdo, desemarassas linhas, visibilizando-
as no estudo dos processos de subjetivacao.

A convergéncia de forcas na década de 1960 viabilizborbulhar de novas formas
de subjetivacdo juvenil. Abandonando um lugar passivo em relacdof@amas de
organizacdo do mundo adulto, os jovens assumiranpapel fundamental na construcao
dos modos de existéncia ocidentais. Mas essa @aquio se deu de modo pacifico. Maio
de 1968 e os demais movimentos que dele decoriegrantam uma nova compreensao que
a propria juventude fez de si mesma nesse periodo.

Os anos 1960 foram marcados, no Ocidente, pela&zxide uma cultura juvenil
nunca antes tornada visivel na cena publica. Beridado, naquela ocasido, uma
mudanca radical nos modos pelos quais as geraedetasionavam [...] Massas
de jovens, coesas justamente por conta de sudavaelmmogeneidade etéria,

entraram bruscamente no espaco da cena publiceariics inventar os seus
préprios territérios existenciais e politicos. (ARG DO O, 2009, p. 25)

Internamente, na Igreja, um alvorecer de novassjempulsionado pelo Concilio
Vaticano Il, abriu as portas das estruturas ecétep@ra onovo tempajue se descortinava

no Ocidente. Além disso, os leigos abandonaram fonmaa mais passiva em relagcédo as
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decisdes hierarquicas, para assumir um papel pmittg na histéria da Igreja, propiciando

aos jovens um novo espaco de expressdo de seuesentemente emancipado. As

transformacdes propostas pelo Concilio Vaticar{@bertura eclesial ao mundo moderno e

fortalecimento do laicato), ao comporem for¢cas a@mova juventude dos anos 1960

viabilizaram a emergéncia dos diversos Movimento®dis fortemente presentes em todo

territorio nacional até nossos dias — como o TL& RCC; bem como o surgimento, ha

América Latina, de um novo modo de se fazer tealogi Teologia da Libertacéo,

impulsionada pelo Conselho Episcopal Latino-AmericéCelam) e suas conferéncias de

Medellin e Puebla — que possibilitaram a organz&céeflexdo das Pastorais da Juventude.

Essas “linhas de for¢a” (Teologia da LibertacdoCTd.RCC, Concilio Vaticano Il, apenas

para mencionar algumas) entraram em relacdo cogeragdes contemporaneas, fazendo

nascer algumas configuracdes na comunidade desfgigada:

1) O grupo denominado Treinamento de Lideranca Cr$1&C). Especialmente

“depois de 1969, nasceram com grande rapidez nsogrmovimentos de jovens.
Estes movimentos promoveram encontros [...] [quepregavam metodologia de
impacto emocional” (CELAM, 1987, p. 61). Muitos @glexistem com muita forga

até nossos dias, caracterizados pela emocéo,bateza, alegria e por um olhar
positivo sobre a potencialidade de os jovens assumseu papel na Igreja. O
Treinamento de Lideranca Cristd surgiu como umaidiacia do Cursilho de

Cristandade (encontro querigmatico para adultogidmma Espanha, no final do

Século XIX). Segundo osite do movimento (TLCC, 2012), o trabalho
evangelizador do TLC tem como principal atividadeealizacdo de encontros de
finais de semana. Sao dois dias de encontro comrs#dis palestras de cunho
guerigmatico, de tom alegre e cheias de testemunéssoais dos dirigentes. Trés
etapas ajudam os participantes a se encontrargongsmos, com a pessoa de
Jesus Cristo e com o0s irmaos. Muita musica e deca@sntonduzem o0s cursistas a
uma decisdo pessoal de adesdo a proposta do Bvarggaima profunda mudanca

nos valores que direcionam suas vidas.

2) O “Ministério Jovem da Renovacdo Carismética CeadliMJ RCC). Desde o

inicio do Século XX, aportaram no Brasil diversagpeziéncias religiosas que

ficaram conhecidas como pentecostais. As forcascalmtalismo moderno e
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contemporaneo, ao comporem com aquelas linhasrdates do Maio de 68 — que
exaltavam a emocdo, a liberdade e a criagdo -lizeiaim a emergéncia de modos
de experimentacdo religiosa que exacerbam a reatizdos desejos e sonhos,
trazendo a baila o emocional, a experiéncia pessamakscuta do interior,
contrapondo-se aos modelos religiosos mais radpmaracteristicos das Igrejas
protestantes tradicionais e da maioria dos ca®licda modernidade
(ESPERANDIO, 2006, p. 95-106). As primeiras expai@s da RCC — a expressao
pentecostal da Igreja Catolica — ocorreram nos Bdipém como fruto de novas
experiéncias proporcionadas pelos tenteios da egdovdo Concilio Vaticano 1l. A
RCC surgiu e desenvolveu-se primeiramente no meenjl. Aos poucos, porém, o
mundo adulto foi sendo cativado e passou a paaticipais ativamente do
movimento. Por isso, com o0 passar dos anos, semtia-necessidade de uma
organizacao propria dentro da RCC, para articulavangelizacdo especifica da
juventude do movimento. Essa organizagcdo chamoprseeiramente, “Secretaria
Marcos” e, alguns anos depois, foi denominada “8fério Jovem da RCC”,
contando, hoje, com uma organizacao que atingeanante todas as dioceses do
Brasil. O Ministério Jovem da RCC €&, em nossos,diama das maiores
agremiacgOes da juventude catdlica brasileira.

3) AS Pastorais da Juventude (PJ). Diversos movimgrtmso o TLC e a RCC,
cresceram e se desenvolveram sem o apoio dire@odéeréncia Nacional dos
Bispos do Brasil (CNBB) ou outras estruturas oigca Igreja do Brasil. Contudo,
sem sua existéncia ndo seria possivel a criaca®aktsrais da Juventude (PJs), a
organizacao que contou com o apoio da hierargmigspecial nas décadas de 1980
e 1990. A emergéncia das PJs ocorreu num periodquerhouve um significativo
aumento do numero de jovens que participaram dognmeatos de encontro e
pretendiam dar continuidade em sua participacésiat! Uma nova forma de ser
Igreja jovem surgia. Se na década de 1970 valaisava emocdo, a poesia, 0
“sentir” mais do que o “agir”, os anos 1980 virdordscer uma nova juventude. A
militncia renascia na Igreja jovem, adormecidadalgumas décadas, com o final
da Acao Catdlica Especializada e a repressdo donddilitar. Mas, entdo, essa

militancia ressurgia alimentada por uma teologeda Libertacdo, uma pastoral e
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uma espiritualidade proprias (ESPERANDIO, 2006)indados pelo documento de

Puebla (1978), os bispos do Brasil apoiaram a @viagficial da nova estrutura

evangelizadora, que articulasse 0s grupos parequiai jovens, criando uma

“Pastoral da Juventude”, ou simplesmente PJ. Estacdnsiderada a unica

expressdo valida e oficial na evangelizagdo caglivenil por cerca de duas

décadas.

Durante os anos em que as Pastorais da Juventiate tmnsideradas as uUnicas
expressdes oficiais na evangelizacdo da juventattdica brasileira (década de 1980 até
meados dos anos 2000), ndo foram poucos o0s endmattesseus membros e as demais
expressoes juvenis catblicas que surgiram nas deeatteriores. Os movimentos juvenis
foram, durante muitos anos, forcados a caminhae ehtas posi¢cdes: ou adequar-se aos
moldes apresentados pela pastoral oficial (no neoda!PJ) ou organizar-se para além do
apoio oficial da hierarquia, representada pela CNBBto que su@entidadenunca foi, de
fato, reconhecida com valida nesse periodo. N&ardah criticas aqueles que nao se
submetiam aos seus ditames.

No auge das Pastorais da Juventude, em 1987, oel@onEpiscopal Latino-
Americano lancou o estudo intitulado “Pastoral deeditude, sim a Civilizagdo do Amor”
no qual caracterizou os movimentos como alienacta®, pouca consciéncia critica, ndo
vinculados a estrutura oficial e, por isso, sensipilglade de controle institucional.

Algumas das criticas feitas pela Conferéncia soBrdovimentos assim versam:
ndo despertam consciéncia critica diante da remidarregimentam membros da
hierarquia, independentemente da organizacdo degmdglocais; ndo seguem os planos
pastorais das dioceses e nhacionais; versam apehes @s problemas da classe média
homogénea e internacional; a literatura € semgegniacional (insinuacdo de ingeréncia
estrangeira em territério nacional); trazem regmsts aspiracfes da classe média, sem
guestionamento das opg¢les profissionais e politleaseus membros; usam de forca
psicolégica, afetiva e centrada nas emocdes; nadstem em formacdo teoldgica,
acentuando-se mais a emotividade do que a inteletade; valorizam uma salvacéo que
se centra apenas nos pequenos dramas pessoaiadar{CELAM, 1987, p. 62-63).

Em outras palavras:
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[...] a instituicdo oficial ndo soube escutar a oz novos tempos que ja haviam
surgido em 1968 e agora explodiam de vez no cewi latino-americano.
Claramente, a hierarquia desqualifica a emocadetn,aos problemas pessoais,
supervalorizando-se a estrutura oficial, a racidade, a militAncia — as linhas
duras e inflexiveis de sua instituicdo. Ndo houweste periodo histérico, a
acuidade para enxergar os novos modos de subgidurgindo no meio
eclesial. (LOPES, 2011, p. 70)

Ou, seja, ainda imperava a tendéncia a tudo undammO embate entre as
Pastorais da Juventude e os movimentos continulaudéeada de 1990 afora, levando a
verdadeiras disputas e choques nas comunidadessda®orém, por mais esforgos que se
fizessem, os movimentos cresciam e multiplicavambsssgmentando mais e mais as
estruturas oficiais.

A CNBB foi cada vez mais percebendo a necessidadealizar algo novo em sua
organizacdo. Porém, apesar de entender a gravaldguacdo, continuou mantendo a
oficialidade apenas as Pastorais da Juventude até meados atda dde 2000, sempre
considerando a reversibilidade da tendéncia decionesto dos movimentos juvenis.
Naquele momento, ndo se percebeu com a devida ageuids transformacgfes da
subjetividade juvenil e a necessidade de se alspagns para as novas formas de
organizacao que essas subjetividades produziam.

O conflito entre as estruturas oficiais da CNBBsedoversos grupos emergentes
apontam, assim, algo além de uma suposta desoagaoinstitucional. O conflito entre
modelos eclesiais expressa modos diferentes deelmFrc ser e estar no mundo.
Desestabilizando as relacbes, tais conflitos op@&m um processo de
desterritorializacdo, em funcdo do choque entrerelites modos de subjetivacdo. As
desestabilizacdes causadas pelos conflitos ideositdos grupos evidenciam ndo apenas o
fechamento dos grupos em si mesmos, na defesaddesuidade. Elas também apontam,
simultaneamente, as brechas no instituido que kplitesh novas configuracdes,

afirmativas da vida. E o que se podera perceberacpasquisa.

2 A tatica cartografica — a pesquisa-intervengao

A oportunidade para a realizacdo da pesquisa-gri¢fo em paroquia na Regido

Metropolitana de Curitiba surgiu apds a busca da aomunidade que pudesse refletir a

Horizonte, Belo Horizonte, v. 10, n. 26, p. 476-499, abr./jp012 - ISSN2175-5841 484



Mary Rute Gomes Esperandio; Alexsander Cordeircekop

situacdo que emergia em diversos locais do paikn®o € um municipio vizinho a
Curitiba, com cerca de 215 mil habitantes. E piartisgrante da Grande Curitiba e um dos
municipios que mais cresce populacionalmente né&Bédetropolitana. E a 82 cidade do
Parana em populacéo, tendo sido composta, primeir@npela colonizacdo italiana do
final do século XIX (ENOMOTO, 2004, p. 64). Durardgeséculo XX e nestas décadas
iniciais do XXI, o niumero de habitantes cresceurago significativo com a chegada de
familias vindas do interior do estado do Parandmaor parte da populacédo é de classe
média baixa, com uma parcela consideravelmente lemagida. Muitos bolsdes de pobreza
crescem de modo desordenado em muitas localid#desoléncia grassa em muitas
localidades, como decorréncia, sobretudo, dos @mnwdd relacionados a droga e a
drogadicéo.

A convergéncia dos modelos catdlicos tradicionais dolénias italianas com as
experiéncias das comunidades advindas de outrafidades tradicionais do interior do
Parana, junto com a realidade de pobreza e exclingéiaciada por uma parte consideravel
dos fiéis, fez surgir um catolicismo deveras fatadicional e com impacto transformador,
sentido por meio das diversas pastorais sociaiganizacdes comunitarias, que fazem com
gue a presenca da igreja na sociedade colombgasmwsito marcante. O municipio possui
cinco paréquias, que se organizam em dezenas deniades eclesiais de base
articuladas entre si. Todas as paroquias de Coloapbesentam grande movimentacao
pastoral, com diversos movimentos e organizacoksiars e consagradas. A Paréquia
Santa Teresinha de Lisieux é, atualmente, a m&ossui 20 comunidades eclesiais
organizadas em um territério com cerca de 80 nbithates. A juventude presente nessa
paréquia articula-se em cerca de 25 organizacOesnigl agregadas ao redor de 3
movimentos aqui apresentados: Pastoral da Juventude mais presente e forte; o
Ministério Jovem da Renovagdo Carismatica CatOlcay Movimento Treinamento de
Lideranca Crista (TLC).

ApGs o0s primeiros contatos com essa comunidadestaton-se algumas
dificuldades de integracdo entre as organizacOegenis: disputas por espaco

intracomunidade, problemas para dialogar, preserm@ liderancas que ora

% Comunidades menores, que se agregam as paréqeiesbem orientacéo e servigos do paroco local.
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supervalorizavam uma identidade grupal, ora oaméim, havia um grande fechamento a
diferenca e a alteridade em funcdo da defesa ddiddee fixa de cada grupo — uma
identidade que se cristalizava e se enrijecia didatcada desestabilizacdo de seu territério.

O paroco local, percebendo o problema sentido gel@ns, sugeriu-lhes a busca
de caminhos de maior comunhdo. Diante dessa rdalidaesquisador e orientadora,
buscaram desenhar, em conjunto com as liderangcegndanidade local, as estratégias de
umapesquisa-intervencao

A Pesquisa-Intervencd@ uma forma de Pesquisa Participativa, ou seja, um
trabalho no qual o papel ativo e protagonista @ssqas envolvidas no estudo é
considerado fundamental. O grupo ndo é apenas mpiesiobjeto de estudos
para o cientista. Pesquisador e pesquisados foromamo que um sé grupo,
guebrando a dicotomia entre sujeito e objeto dguysa. (LOPES, 2011, p. 29)

E necessario destacar, porém, quetarvencdondo € qualquer tipo de pesquisa
participativa, nem pode ser confundida com a pssgatdo. Embora nos dois modelos
haja participacdo ativa do/a pesquisador/a no gpgsguisado, a pesquisa-acdo tem por
objetivo principal a conscientizacdo do grupo goeds de sua condicdo oprimida e
pretende oferecer “oportunidades para que, a pddirconcepcdo pré-estabelecida
teoricamente, todos possam construir novas peresdespeito de si e da situagao social
vigente. O mote deste tipo de analise é ‘conheaex pansformar” (LOPES, 2011, p. 29).
Em outras palavras, enfatiza-se uveadadeconhecidaa priori pelo/a pesquisador/a que,
servindo-se dessa mesma verdade, da qual € paité@wscaconscientizaios participantes
do grupo a respeito dela. “fesquisa-intervencagor sua vez, relativiza a ideia de
verdade g opta por outro principio: ‘transformar para carér® (LOPES, 2011, p. 29).

Como tatica da pesquisa-intervencdo, buscou-se enma grupo-dispositivo
apostando que as relacdes de forcas experienciaglse grupo seriam capazes de
favorecer novos processos de subjetivaBspositivo€, segundo Foucault, a rede que se
pode estabelecer entre elementos discursivos diséarsivos, o dito e o ndo dito, 0 jogo
gue existe entre os elementos discursivos e naourdigos, mudancas de posicao,

modificagbes de fungbes, enfim, “um tipo de fornwagée, em um determinado momento
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historico, teve como funcao principal respondemaa wrgéncia. O dispositivo tem uma
funcéo estratégica dominante” (FOUCAULT, 1999, 44)2

O grupo-dispositivofoi criado como tética de intervencdo e reuniu ja%ens
participantes dos diversos grupos juvenis presengtgantes na comunidade pesquisada, a
saber: TLC, PJ e MJ RCC. Atraves dessa estratégianuleu-se: cartografar os processos
de singularizacao ali produzidos; caracterizadastidades grupais e os modos de pertenca
dos varios grupos de juventude da comunidade; eside brechas no instituido que
apontavam possibilidades de criacdo de novos meeelesiais de vivéncia coletiva da fé.

Optou-se por escolher jovens nas liderancas deogruj@ base que tivessem
conhecimento da histéria, metodologia e perspesticlb grupo que se estava
representando. Foram selecionados jovens com slgkrior a 18 anos e inferior a 29,
considerando a determinacdo da ONU na definicAgudoseja juventude (pessoas com
idade entre 15 e 29 angsjue fossem liderancas atuantes de um dos mowisient
pastorais de juventude da Arquidiocese de Cungreaentes na comunidade pesquisada.

Por lideranca entende-se, aqui, jovens que tenhdornaacdo necessaria para
refletir sobre a identidade de seu grupo e, ao mésmpo, possam conduzir atividades em
suas comunidades locais. O grupo-dispositivo pmeeisser plural e sem hegemonias,
portanto, procurou-se, a principio, escolher do anmais equitativo possivel o nimero de
jovens representantes de cada expresséo catdlieailjuEsse numero, porém, conforme
verificado mais adiante, ndo se manteve fixo derastencontros.

Néao foram aceitos jovens que nao tivessem tempaente de participacdo em sua
expressao juvenil, que ndo a conhecessem adequatdame ndo pudessem conduzir
atividades com os grupos. Para esse processo alba$ui de fundamental importancia a
participacdo efetiva das coordenacfes locais, andic jovens que consideravam
capacitados o suficiente para participar do estudo.

A cartografia dos processos de subjetivacdo danpeatolicos dessa comunidade
foi sendo realizada através do acompanhamentougpm-glispositivo. Assim, 0s encontros

foram registrados em video e também foram anottatdss as falas dos participantes

* Mais tarde, adultos assessores que acompanhamaesgos de evangelizacdo juvenil na paréquia també
aderiram a proposta, a pedido dos proprios pasiitgs do estudo, conforme podera ser verificade mai
adiante.
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durante os encontros, a fim de se verificar os ge®us de reconfiguracdo das
subjetividades a partir de suas falas e postusmgenmides.

A proposta planejou, em principio, a realizagdo4dencontros, com duracao
aproximada de 90 minutos. Ao final da quarta remyrp@rém, o grupo sentiu a necessidade
de continuar os trabalhos com a presenca do pesiuipor mais algumas semanas. A
pesquisa englobou ao todo, a realizacdo de 8 remir(idna delas sem a presenca do
pesquisador — a oitava — com relatério encaminl@adie), além do acompanhamento dos
debates via e-mail, conforme sugestdo do propupare do acompanhamento de uma
atividade construida coletivamente tendo em vistasztoberta de problemas comuns a ser
enfrentados por eles enquanto comunidade de fégdirs descreve-se o desenrolar dessas
atividades e o desenho cartografico do caminhoopddo pelo grupo-dispositivo. Vale
registrar que esta pesquisa foi devidamente apesopatb Comité de Etica em Pesquisa da
Pontificia Universidade Catolica do Parana (PUC:PR)

No primeiro encontrodo grupo-dispositivo, evidenciou-se a forte orgagéo
geogréaficaa delimitar os territérios dos grupos. Percebialseamente a divisdo e a
tribalizacdo entre os participantes pelos agrup&semo espaco ocupado. PJ, TLC e MJ
RCC ficaram sentados em grupos distintos na sataggtava organizada em circulo. Essa
configuracdo perdurou até o final, na realizacdoatieidade de 10 de outubro, com
algumas pequenas mudancgas em algumas reunioes.

Segundo Deleuze, (1998), a primeira “dobra” daetiugcdo (processo de criacao
de modos de existéncia) corresponde a ordenacdocadgms e sua configuracao
geogréfica. Os corpos dos jovens organizam-se @ plar identidade do grupo a que
pertencem, permanecendo perto uns dos outros d#oaomm a proximidade ideoldgica de
cada expressao grupal — reproduzindo o modo ideiotitomo se posicionam no territorio
eclesial. A fragmentagdo em grupos distintos, isiba hostis aparece no modo como
ocupam 0s espacos, e delimitam as fronteiras dogt®s fisicos de protecdo diante do
mundo perigoso doutro. Nada ha mais seguro do que 0 pequeno grupo segpertence,
pois todo o resto, especialmente as grandes igstfs, € incerto e arriscado para essas
subjetividades.

Quais séo as condigbes para o surgimento dessguwaigfio? Segundo Virno

(2003), nossas sociedades estabeleceram-se e zamgamise a partir da inseguranca
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priméaria do ser humano diante do mundo, que a ipimse apresenta hostil. A “cidade”,
“vila” ou “tribo” primitivas significava a seguraacdiante doutro — diferente e, talvez,
perigoso — e das for¢cas desconhecidas e hostiatdeena e seus animais selvagens. Na
“pdlis”, o ser humano sentia-se em casa, segutonecapacidade para mais vida. Nela se
esta com os “seus”, que defendem do inimigo, déb#islade e o minimo de conforto
para se poder sobreviver diante da hostilidade aadm O “outro” é o inimigo potencial,
dessa organizacdo e pode destruir 0 mundo tranquio existe dentro dos muros da
cidade. O corpo analisador desse modo de organizagial € onuro de protecda cercar

as cidades e tribos ha até poucos séculos atrdscteno as fronteiras bem marcadas e
protegidas dos Estados, com suas aduanas e fasg@iprotetora (BENEDETTI, 2009, p.
19).

Esse modo de subjetivacdo perdurou por séculos cengou seu auge na
organizacdo dos Estados Absolutos do inicio da kuodigde, que, por intensificarem a
identidadedo povo (com cultura e organizagdo proprias), godm guerras e mortes,
inquisicdes e cruzadas; e, por ultimo, os grandeflitos xenofébicos do século XX.

Essa configuracdo social fez surgir modelos ectef@ahados, ligadosragimes de
verdadeincapazes do didlogo com o “outro”, considerddoegee posto pardora da
comunh@g excluido para o exterior donuros eclesiais. A Igreja Catdlica (e, também,
outras), com seu regime de verdades medievais ermes] transformou os muros fisicos
das cidades em muros invisiveis. E, no seio darjardégreja, 0 muro que separava o “eu-
eclesial” do “outro-herege”, evoluiu para as sep@ea internas as proprias organizacoes
eclesiais e seus regimes de verdade: o “eu-PJbatm-herege”, o “eu-RCC” e o “outro-
herege”, o “eu-TLC” e o0 “outro-herege” (sendo qummr “outro” se compreende o
movimento ou pastoral “concorrente”). Mas, comar@ppio desenrolar desta pesquisa vai
evidenciar, esse modelo de organizacdo social esiatlesta submergindo. Brechas séo
abertas e novos modos de subjetivacdo, mais afeitpkiralidade, estdo brotando. Os
jovens comecam a viver a inseguranca da dest@tiracdo desses modelos antigos e,
alguns, arriscam-se a caminhar em novos territorios

No segundo encontra objetivo principal foi caracterizar as identida grupais e
0s modos de pertenca nos varios grupos de juvemad®uial, dando continuidade ao

primeiro encontro, a fim de que os jovens conheressiais profundamente as demais
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expressdes presentes na paroquia. Durante os aBattesse segundo encontro, um dos
participantes da PJ, deixou vislumbrar uma posdduk de linha de fuga para as situacoes
conflitantes vividas por aqueles jovens. Ele, menda PJ, queixou-se da maneira como 0s
membros adultos da Pardéquia excluiam a RCC e odd<Creunides deliberativas acerca
da conducéo pastoral da mesma. Sua fala provocdamga visivel de humor em todo o
grupo, que comegou a perceber a possibilidade rdadeira mudangca nos comportamentos
excludentes de suas estruturas.

Alguns jovens do grupo-dispositivo deixaram tramepar a frustracdo com os
regimes de verdade da instituicdo “Igreja” e sewsos) preconceituosos, visiveis pela
exclusdo para com os membros da Renovacdo Cagsntzitolica. O Unico saber aceito
como legitimo pela instituicdo, em suas linhas sligainflexiveis, ndo contemplava a
diversidade da RCC e do TLC. O medo da desestat@iz desses saberes naturalizados
impedia a abertura e o confronto com a alteridagenagovimentos.

A concordancia dos jovens com as observacdes fmtasste participante ratificava
o descrédito de alguns membros do grupo para comma@enalizacdes de caréater
tipicamente moderno: totalizadoras, impositivas @ndgeneizantes. Evidenciava-se,
naquele encontro, 0 modo como 0s jovens estavamamid o “fora” nas relacbes entre
saber e verdade (DELEUZE, 1998, p. 111).

Algumas subijetividades contemporaneas, especiadnasnjuvenis, ndo se sentem a
vontade nas instituicbes pautadas eerdades unificadorasNenhum povo, Estado,
filosofia ou teologia faz o ser humano sentir-seeasa em nossos dias. Toda
uniformizacdo, imposicdo ou fundamentalismo geracdeforto em nossos coetaneos.
Estes ndo encontram seguranca em lugar algum.

A inseguranca € dobrada, internalizada, assimitsdas subjetividades de nossos
tempos. Prefere-se permanecer nela a ter de retamdalsas segurancas modernas e
medievais. A maioria das pessoas ndo se sente sancom esses modelos, tampouco
procura sentir-se. Para elas, vale a pena o riaadedterritorializacdo, a fim de descobrir
novos modos de existéncia ndo mais pautados petaaquerdades totalizadoras. E, se ndo
me sinto em casa na seguranca da “polis” — desarturos das verdades rigidas da Igreja
—, “preferirei o risco da liberdade e me protegei®@ifalsa seguranca que as instituicbes
oferecem” (LOPES, 2011, p. 94).
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Conforme acordado entre todos,terceiro encontroobjetivou a descoberta de
problemas comuns a ser elencados por todos e gobie lacunas o grupo gostaria de
desenvolver um trabalho em conjunto. Os jovensatesam que seus problemas eram
semelhantes, apesar das diferencas de suas idimstida violéncia e a dependéncia
guimica eram questdes importantes no contexto een ajicomunidade de fé estava
localizada.

A extrema violéncia a que sdo submetidos os jogara neles um desejo de
seguranga — como uma busgéca por mais vida. Nesse seu territdrio comum, todos s
encontram com as mesmas fragilidades, os mesmossne@d mesma necessidade de
encontrar saidas para essas situacdes. Ao olharspanesmos, os jovens descobrem-se
unidos pela fragilidade, ao mesmo tempo que suscida meio do seu caos, possibilidades
de fuga para essas situacdes de morte. O caosmapdasto da ordem, mas, sim, poténcia
de novos territorios. Segundo Esperandio (200B5p, na fragmentacdo cadtica ndo ha
nada a assegurar nem em que se segurar. “O casibiltasa criacdo — [...] campo das
incertezas, dos possiveis, onde todas as posaidekdpululam, sem formaspriori, sem
indicacao de escolhas” (ESPERANDIO, 2001, p. 66)né&te no caos o novo se produz.
Somente da desterritorializagdo novas reterriladadbes ocorrem e novas formas de
subjetividades surgem e se organizam, compondooenondo o real.

Os jovens dessa comunidade estdo manifestandoepod#s produzir um novo
modo de ser Igreja, escapando a uniformizacdontiite e & fragmentacdo propria da
contemporaneidade. Estdo produzindo uma rede queaapara a ideia de “multidao”, a
partir das profundas dores comuns vividas em augsts/idades juvenis.

O guarto encontradeve como principal objetivo evidenciar as breamasnstituido
gue possibilitam a criacdo de novos modelos edtedm vivéncia coletiva da fé, ou seja,
como, do caos gerado pela pluralidade de modosivdg & fé, é possivel, ou ndo, a
construcdo de um projeto coletivo comum. O movimeradcado pelos jovens da paréquia
pesquisada aponta, nessa altura da intervencasiygisslinhas de fuga (de possibilidades
de afirmacéo da vida), que comecam a aparecer ggadule algumas fissuras que surgem
no estabelecido.

Nas segunda e terceira reunifes, a partir do aoteflcom algo que Ihes é exterior —

o Evangelho — os jovens tribalizados descobriramncampatibilidade de seus modos
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conflitantes e agressivos de se organizar, posario a eles sonhar com um ideal de mais
vida. Esse confronto com um *“ideal comum” exteqmssibilitou o encontro aberto e
franco entre eles e o surgimento de novas “conéxges facilitaram o dialogo e a
comunh&o. Percebeu-se nos jovens a capacidadendgaoopor unmsonho comumOs
jovens, confrontando-se com os valores do Evangg@lhhderam vislumbrar uma linha de
fuga e provocar algumas brechas em suas instigji¢@zendo um movimento em busca de
novas formas de subjetivacdo — ndo mais isoladdgrditarias, mas em conexdes, aos
modos de uma rede.

Os jovens, ao se confrontarem com o Evangelho,obdgsam a necessidade de
continuar criando “redes” ndo apenas com 0s sewdsigmas com os diversos também. A
reterritorializacdo tornou-se possivel porque aslgdes para o surgimento desses modos
“conectados” foram produzidas pelo grupo a padiseus problemas comuns em confronto
com aquilo que querem construir no fora: a reafivado Reino pautado nos valores
evangélicos. Precisou coragem para se saltar @aitdrios desconhecidos, ao que a forca
do Evangelho, chamando todos a uma comunh&o nemia,ontribuiu significativamente.

O que se testemunhou junto aos jovens da parég@sigujsada, ao término desse
encontro foi o inicio de um processo de criacdarda organizacao em rede, caracteristica
de subjetividades juvenis acostumadas a conexastaztia. Desejos agenciados. Mistura
de corpos, diriam Deleuze e Guattari (2000, p.-2&9rpos dos aparelhos de comunicagao
e corpos dos jovens misturados na produc¢do do novo.

O projeto de pesquisa, a principio, previa a ragéip de quatro reunides, nas quais
se daria a intervencdo como possibilidade de geralgh novo. Como 0s encontros
cumpriram o objetivo de ser um dispositivo paraemgéo de linhas de fuga, os proprios
jovens solicitaram sua continuidade, possibilitgntimbém, a participacdo de mais
pessoas (a maioria jovens, mas também alguns ajjuifoe, sabendo da realizacdo dos
encontros, desejavam participar.

Durante oquinto encontrp o pesquisador realizou uma dinamica na qual os
participantes puderam expressar como estavam sedsenom aquelas reunides. Todos 0s
depoimentos reforcaram uma mudanca significativa netacdes entre saber e verdade.
Destacam-se as palavras “conhecimento, conceitespmceito, convicgdes, afirmacoes,

conhecer, entender e opinides” que se colocam @ando a principal mudanca operada
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pelo grupo dispositivo nesses jovens. Novas cordigies de poder possibilitadas pelos
encontros comecam a gerar novas formas de verdatigos conceitos foram colocados
em questao.

Foucault (1999, p. 14) destaca que “a ‘verdad& estularmente ligada a sistemas
de poder, que a produzem e apoiam, e a efeitosdkr gue ela induz e que a reproduzem.
‘Regime’ da ‘verdade’. O grupo dispositivo colocem evidénciarerdades naturalizadas
gue ndo produziam vida e que colocavam os jovensa@fiitos pautados nos saberes
estabelecidos, nas militancias em nome dos conketi® esclarecidos, ou do saber
teoldgico. Um dos participantes do MJ RCC destacdurante os encontros, pude
perceber que alguns conceitos que eu tinha eradaosre distorcidos”. Outro, da TLC e PJ
afirmou que “nossas reunides destacaram a falteodbecimento do outro e o quanto
superficial eram e sdo as nossas afirmacoes aiteesjze desconhecido”. De fato, em
diversos momentos dos encontros anteriores, destmcoa insisténcia das praticas
discursivas de desconstrucéo das identidades s|llsgm em cursos (como era o caso da
Pastoral da Juventude), seja nos diversos momeniague o TLC e a RCC utilizaram-se
de estratégias de acusacao de falta de “espidad#l’ por parte da Pastoral da Juventude.
Os trés organismos juvenis viveram, por anos, netnitindo conhecimentos tidos
naturalmentecomo verdadeiros, sem sequer uma vez considerfaqam discursos
construidos, forjados nas disputas por hegemomiatwalizados pelas instituicbes a que
pertencem.

“O importante, creio, € que a verdade nado exista fm poder ou sem poder”,
afirma Foucault (1999, p. 13). As verdades prodagighelos grupos naturalizavam
esquemas de poder, lutas e disputas por espacmflp@ncia maior jamais atingida por
gualquer um dos trés grupos representados. Conbgdigidades colocadas em confronto
neste estudo, facilitou-se o surgimento de uma rcownfiguracdo dos esquemas de poder,
possibilitando a emergéncia de novos saberes, at@@stos, mais dialogantes. Essas
mudancas na subjetividade, que foram sendo patailais a partir da relacdo entre saber e
verdade, provocaram novas formas de configuracdopalter e propiciaram novas
subjetivacdes, mais abertas e valorizadoras da vida

De uma Igreja totalitaria, monolitica e tolhedoma aiatividade e multiplicidade

humanas, os jovens da comunidade pesquisada canmegaor meio do grupo-dispositivo,
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a forjar uma novaeologia um novo discurso sobre Deus e seu povo, quehiiidsshovas
praticas pastorais e novos modos de existéncidasis

O evento de 10 de outubro — em comemoracao ao Di€rdmca foi planejado
como uma espécie de avaliagdo das possibilidadesnidade em meio a diversidade
juvenil da comunidade de fé. Conforme sugestaordprip grupo na quarta reunido, essa
atividade seria como que utastepara se verificar se seria possivel ou ndo unalinab
conjunto. No dia esperado, cerca de 800 pessaas,jevens, criangas e adultos, estiveram
presentes. Os jovens, em sua grande maioria muipolgados com as atividades,
empenharam-se a0 maximo para proporcionar aquesas;as uma experiéncia diferente,
marcada pelos valores do Evangelho. O amor pelascas, pelos jovens em situacao de
risco, pelas realidades de exclusdo e de sofrimpossibilitou ultrapassar barreiras do
saber pautado no poder homogeneizante. De teologiasadas pela “excomunhao”, pela
divisdo, pelo medo do outro, passa-se a teologiasnitlade, de fraternidade, de acolhida
da diferenca, sem medo.

Os processos ainda estdo em curso. Brechas foremtagino instituido e os jovens,
pelo menos um numero consideravel deles, estadidesia persistir na tentativa de uma
caminhada comum, valorizadora da vida e resistéistehomogeneizacbes das suas

subjetividades.

3 Implicagdes teologico-pastorais

Os jovens da comunidade pesquisada, ao afetareimaem-se afetar na pesquisa-
intervencdo apresentada, causaram brechas naiig@gtiteclesial da qual fazem parte. A
cartografia, como métodad ho¢ possibilitou desemaranhar essas linhas de fouga q
principiaram o emergir de novas subjetivacdes didotestabelecido (DELEUZE, 1992, p.
110). Com esse método foi possivel acompanhar e&maatos imprevisiveis que foram
transformando a paisagem até entédo vigente. BEstirgeparte do artigo pretende fazer ver
0 gque essas transformacdes tém a dizer a teottgrapdo especial a eclesiologia.

A intervencdo na paroquia pesquisada proporciospagd seguro para que alguns
jovens dessa localidade desejassem novas formagrajiecas” de ser Igreja e comegcassem

a se aventurar por caminhos pouco percorridos.&eqté surgindo nessa comunidade séo
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novos modelos de ser Igreja que escapam as afdigaas eclesiais de organizacdo. O que
comeca a emergir ndo é mais uma organizacao dclesnolitica, sem diferencas, mas o0s
muitos grupos que embora identitarios, independeatautbnomos, comecam a trabalhar
com objetivos comuns, estdo interligados em redés. &€ mais possivel uma organizagéo
uniforme e uniformizadora, como ocorreu nos and01® 1990 com as PJs. Mesmo as
tentativas de alguns movimentos para se tornarognicomo se pudessem substituir a
antiga organizacédo hegemonica, frustraram-se.

O mundo antigo, pautado sobre a seguranca doanti“polis”, do Estado-nacéo,
ndo resiste ao mundo liqguido-moderno (BAUMAN, 2007,7). Uma Igreja monolitica,
forjada nesses modos de subjetivacdo uniformiztedobém ndo. Os corpos organizam-se
a partir disso, desterritorializando-se das velimssituicbes e reterritorializando-se nas
tribos. Assistimos, portanto, em meio aos jovernslicas, a emergéncia de uma nova
organizacao eclesial: ndo mais grupos de comursdaddormizadas que se articulam
territorialmente, respeitando uma ordem piramidads, sim, grupos organizados sob a
forma das tribos urbanas, independentes de téor{@@xistencial ou geografico).

O que os jovens da comunidade pesquisada demonstrgoe as diversidades
juvenis existentes hoje na Igreja (Cancdo N@&kalom Emaus, PJs, TLC, RC@Qpus
Dei, Regnum Christe, por fim, cada grupo de jovens) nao querem ségtoar de modo
idéntico aos demais. Pelo contrario, querem coinsew modo de existéncia cristdo, como
uma nova forma deomunidadena qual 0os gostos e emocdes pessoais se encomtram
escapam ao individualismo. O modelo eclesial qugesdas novas configuracdes de Igreja
em producdo entre esses jovens expressa de modo daad a necessidade de se
aprofundar a compreensdo do que é a diversidadeunmdade. Para além das
uniformizacdes pos-tridentinas, a juventude contedmnpea pode fazer emergir um modelo
eclesial realmente inclusivo, na comunhao dos rauita articulacdo de redes promotoras
da riqueza das multiplas subjetividades, valorirasl@le todo o humano — a verdadeira
“catolicidade”, no sentido estrito dessa palavra.

Desde a aceitacdo do cristianismo como religidoiadfdo Império Romano, no
final do século IV, a pertenca a “catolicidade” s a ser determinada pela presenca em
um territério especifico. Ou seja, ser sudito dpémdor significavapso factg ser cristao,

fazendo parte da comunidade dos que professam lBs$& concepcdo de Igreja como
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territério naturalizou-se e perdurou por séculos nos meic8liaz (e ainda perdura,
segundo especificacoes do Direito Candnico), priodozum regime de verdade que
sustentou poderes e possibilitou a emergéncia diigato pacato e servical aos Estados
Cristédos e a Igreja em si.

Esse modelo esta ruindo por completo em nossaesdsatds contemporaneas. A
catolicidade, expressa pela pertenca a um teoi{dibcese, pardquia) ndo mais da conta
do que seja a experiéncia crista.

O atual momento da histéria ocidental, momento em sg reconfiguram as
relacdes com 0 espago e o tempo, exige de nézaltelogica. Se, em outros
momentos da histéria, pertenca e territorialidaglédentificaram sem mais, tal

identificacdo vai deixando de ser tdo imediata,adimmatica. (AMADO, 2009,
p. 67)

Os jovens da pardquia pesquisada, como recortal st'eiuma situacdo que atinge
mais do que apenas essa paroOquia em si, ndo nmaisnads estruturas simplesmente
porque pertencem a este ou aquele espaco geog@iicefendam esta verdade ou aquela
doutrinaria. Eles criam seus ambientes e formamasomaneiras de se relacionar
comunitariamente. Se antes a catolicidade se esqua9ela pertenca a um determinado
local eclesial, as subjetividades juvenis relatimzesse modelo e o alteram por uma
pertenca mais existencial — um “rizoma”, como cqararDeleuze e Guattari (2000, p. 15).
“Rizoma” é uma espécie de raiz que nao possui uentfe” definido, mas cresce por
debaixo da terra, na horizontal. Sdo multiplicidaden uma “rede” de vida e crescimento
constantes, na qual ndo ha unidades separadassimaapenas a “rede”. No rizoma, 0 que
vale séo as interagfes e as conexodes, que senopzem novas formas de subjetivacéo,
linhas de fuga que escapam e produzem novas madeirse expressar (TURINO, 2008, p.
34).

A Igreja beneficia-se mais com o modelo “rizoma&d porque, atualmente, ela ndo
cresce segundo a ordem e a uniformidade territdila cresce por agenciamentos, por
contagio das subjetividades que veem no Evangetielinha de fuga diante do turbilhdo
de menos vida que se apresenta em nossas sociedsakesociedades de todos os tempos.

Outro aspecto a ser considerado: a juventude Eestpi a0 enxergar a dor da
violéncia em meio aos jovens de sua cidade, ermominmo seu ponto “comum” buscar

saidas para tal situacdo. A partir de um olhaoclgue se volta para fora das estruturas
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eclesiais, os jovens assumiram uma condicdo mésiribertadora e com acdes praticas
para promocdo da vida em meio as situacdes de rmoeesncontrou. Essa postura da
juventude pesquisada provoca a Igreja toda a $ar\gdra fora de suas estruturas, a nao se
fechar como “tribo” em meio ao mundo, mas se assgomo fermento na massa. Este
estudo nos ajuda a refletir sobre as posturasai@mento que podem ser assumidas por
membros das comunidades cristds. Porém, ndo existdo fora do mundo, fora da
sociedade, isolado de um contexto historico e lltdPara ser fiel ao seu chamado, a
Igreja ndo pode fechar-se em si mesma e esquesitagdo de dor que perpassa seus
membros, porque ela mesma é constituida por pegseagvem nessa sociedade, forjadas
nessa cultura, nesse tempo.

Ao dar o passo para fora, a partir dos conflitased&bilizadores, para a construcao
de outras formas de vida mais afirmativas, os jsvela comunidade pesquisada
descobriram o quanto podem afirmar a vida criandgs mida. Pela sua acdo em meio as
criancas e adolescentes de um bairro perigoso decilade, comprovaram que o
Evangelho pode significar uma linha de fuga em naeln contexto de subjetividades
limitadas e fragilizadas. Uma Igreja que se isakeseu mundo néo é€ fiel ao Deus que quis
se fazer humano (BRIGHENTI, 2004, p. 124).

Conclusao

Os apostolos reunidos no Cenaculo, impulsionadtus Eepirito, sairam de dentro
daguela sala e encontraram-se com 0s seus, queoesampovo, a sua gente. Os cristdos
tinham uma mensagem que escapava aos modos d#vsghje que geravam a morte.
Tinham a mensagem de mais vida anunciada pelooCHstr isso, ndo como alguém que
impde uma verdade desde fora, mas como humandsipastdo mesmo destino, fizeram-
se linha de fuga.

Os jovens da comunidade pesquisada, ao sair paaadi® suas configuracdes
identitarias, ao se encontrar com a alteridadaéatesial e fora da Igreja, em meio aos
demais jovens daquela realidade, também fizeranesma experiéncia. E na abertura e
encontro com a diferenga produziram um novo modseatdgreja, em comunh&o com o

mundo, com os diversos grupos, com as diversasrasit
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A Igreja possui a poténcia para sair de si mesnsgapar as linhas de
segmentaridade duras e inflexiveis de suas institatizacdes engessadas e com medo do
mundo. Ela é uma instituicdo feita por homens ehemals do “hoje”, que professam a fé
“agora”. Homens e mulheres que, se embarcarenintes|de fuga, podem sentir-se aptos
a ser de fato “fermento na massa” e contribuir ne@ycéo de outros modos de existéncia
mais afirmativos.

O resultado dessa outra forma de vivéncia do Evaogmplica uma Igreja mais
aberta ao novo, sem medo de sonhar, que possibiialinhas de fuga, que néo é rigida
em suas instituicdes e é capaz de acolher a difgrem seu seio. Uma Igreja assim seréa
uma instituicdo realmente apta a se reinventar galer o que lhe é caracteristicamente

fundamental, a sua unidade (em meio a diversidemlepmunh&o com o Cristo.
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