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Deus Trindade

God as a Trinity

Aurea Marin Burocchi®

Resumo

A novidade do Deus cristdo apresentado por Jesst® @ra Trindade. Sem contradizer o
monoteismo judeu, a reflexdo para formulacdo dageée estendeu por quatro séculos.
Sucessivamente, a Trindade foi tema esquecidoraglgor 1.600 anos. Sua importancia
estd sendo redescoberta ndo somente na liturgi, tarabém, na vida e na reflexao
eclesial. A unidade no amor dos Trés distintos, Piio e Espirito Santo, estimula a
espiritualidade e a vivéncia do cristdo de hojeaRanto, € necessario o auxilio das
ciéncias humanas, que permitem a atualizacao gaagem do dogma sem a perda do
seu contelido fundamental. A reflexdo do teélogmltapo Bruno Forte da uma grande
contribuicdo para a teologia atual, respeitand@rentilacdo dogmatica e, ao mesmo
tempo, buscando categorias e linguagens aproprigalas a compreensdo do homem
contemporaneo. A Trindade de Deus tem algo imptartardizer para o ser humano de
hoje a respeito de si mesmo, pois que feito “a amag semelhanca de Deus” (Gn 2, 26).
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Abstract

The Holy Trinity is the novelty of God presented Jgsus Christ. Without contradicting
Jewish monotheism, the reflection for a dogmatienfdation lasted for four centuries.
Subsequently, the issue of the trinity was forgofite the Church for 1,600 years. The
importance of this issue is currently being rediszed not only in the liturgy but also in
life and ecclesial reflection. The unity in love the part of the three distinct persons,
Father, Son and Holy Spirit, stimulates spirityadind experience of the Christians today.
To do so, one needs the assistance of the hunsatiiie allow the update of the dogma
of language without losing its essential contenhe Treflection of the Neapolitan
theologian Bruno Forte is of great value to therenirtheology because it respects the
dogmatic formulation and also uses categories antjuages appropriate to an
understanding of contemporary man. The Trinity ofdlGas something important to say
about the man himself because man was createddis Bmge. (Gn 2,26).
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Introducgao

Jesus Cristo falou do Pai e do Espirito Santo, naisslo, a0 mesmo tempo, a
identidade de Filho ao referir-se ao Pai como oaAldbrmo aramaico para “pai”, que
indica familiaridade. J& o dogma sobre a Santis3inmalade, assim como o professamos
hoje, foi elaborado com as categorias da filosgfega nos primeiros séculos da vida da
Igreja e assumido como simbolo de fé definitivamert Concilio de Calceddnia (451).

Com o passar do tempo, a formulacédo da fé que idesar compreendida como um
ponto de partida foi vista como ponto de chegadatemlogia que deu origem ao dogma se
manteve engessada por praticamente 16 séculos (MUR@D2), o que foi motivo de
criticas e provocacdes de intelectuais, especidabrgepartir do século XIX (FORTE, 1987,
p. 11). Esses criticos ressaltavam, com razdo,oqdegma trinitario ndo teve nenhuma
incidéncia na vida e na organiza¢ao da Igrejapgueetrou um modelo monarquico.

Hoje, momento em que novos desafios aparecerenoparstianismo, € necessario
gue se encontre uma nova linguagem que expressenode inteligivel ao homem
contemporaneo, a experiéncia de fé no Deus qus @riio anunciou. Bruno Fotté um
dos tedlogos da atualidade que procuram reflefiirmdade em categorias compreensiveis
ao homem de hoje. As suas obras demonstram a soeupacao pastoral e 0 empenho no
didlogo com a contemporaneidade, com o homem tisf@ e suas perguntas... ou a falta
delas. Servindo-se das categorias e linguagens&tasas humanas, Forte reflete o dogma,
atualizando-o de modo inteligivel, sem perder ecipsiddade do seu contelddo e da
formulagdo. Este artigo almeja apresentar uma ssintga sua reflexdo trinitaria,

evidenciando alguns pontos de especial interessegaologia de hoje.

1 Deus se “re-vela”
O Deus anunciado por Jesus Cristo € aquele quge®elsrael como seu povo,
“estabelece uma alianca” com ele, “ouve” o gritcsde sofrimento, “desce” para liberta-lo

e “com ele caminha” pelo deserto, em meio a iniideles, distanciamentos e rupturas. E o

! Italiano de N&poles, nascido em 1949. Doutor doséfia e Teologia. Arcebispo de Chieti-Vasto.
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Deus que sempre procura “seduzir’ novamente o pufie e “trazé-lo” para junto de si.
Em suma, € o Deus que vai se dando a conhecevao®me da histéria de um povo.

Ponto alto dessa revelacdo é o mistério da endondg Verbo eterno. Com a
encarnacdo, Deus mesmo entra na histéria dos hanerssume totalmente. O Deus que
outrora se revelava na historia do povo de Isragt® a fazer parte dessa historia. O Eterno
Infinito se faz finitude, assumindo todos os risedsnites a ela conexos.

Em Jesus Cristo, Deus assume a historia, porénfinité eterno ndo se esgota na
contingéncia historica. A revelacdo de Deus-Triedado se esgota completamente na
compreensdo humana, qualquer que seja ela. Deneveda velando-se. O Filho é plena
revelacdo de Deus-Pai, a0 mesmo tempo que, nansualdé humana, sua pessoa remete a
algo mais: ao Siléncio amoroso originante, a tramdéncia eterna e infinita.

Bruno Forte apresenta nos seus escritos uma efjraalia palavra latineevelatio
gue ajuda a definir a revelacdo de Deus que, aonmésmpo, € também escondimento,
ocultamento, aprofundamento. Em Jesus Cristo, Beuso0 mesmo tempo, revelado e
escondido, fevelatus in absconditate et absconditus in revefa: a essa condigcao
dialética remete o proprio termoeVelatid (analogamente ao greg@apokalypsi¥, em
gue o prefixo fe” tem tanto o sentido da repeticdo do idéntico camda passagem a
condicdo oposta. A revelacdo do Deus que vem ti@uoque oculta, mas €, também, um
mais forte esconder, é comunicacdo de si, que ansegimente se oferece como um
novamente “velar” (FORTE, 2003b).

A partir desse pressuposto, Forte (1995) afirmaajliendade em si € mais que a
Trindade econdmica. Caso contrario, se Deus sévesse completamente na historia, “se
a Trindade econOmica esgotasse totalmente a Tendadnente, deus absconditys
entdo oDeus absconditugy Deus em si seria resolvido no horizonteDams revelatysdo
Deuspro nobisque é o mesmo horizonte do mundo dos homens” (FORJE5, p. 55).
Desse modo, Deus poderia ser perfeitamente aptEepdio ser humano, por isso, Forte
(1995, p. 55) discorda do axioma rahneriano:

E por isso que — no axioma fundamental da teolwigitiaria, formulado por Karl
Rahner [1969, p. 414] com os termos “a Trindadenécoca é a Trindade
imanente, e vice-versa” — 0 “vice-versa” ndo poeeaxeito: apesar de todas as
elucidacdes possiveis, ele corre o risco de diludivino no terreno, e, por isso

mesmo, reconduzir a teologia da revelacdo para filosofia da revelagdo
caracterizada pela necessidade — intrinseca ad@idgus — do ato revelador.
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2 O Deus vivo de Israel que se compromete com a histdria do seu povo

Para se chegar a formulacdo “Deus é Trindade” @ssada, antes de tudo, a
concepcao de Deus como Alguém, Vivo, Pessoa. O BEr&sto ndo € uma energia, ndo é
um idolo qualquer, ndo é um lugar ou um estadespii®... E Alguém com quem se pode
estabelecer uma relacédo dindmica e pessoal. O hguodenentrar em contato com o0 seu
Deus. Essa compreensdo é a novidade da tradicaimgueim relacdo aos outros povos e
suas concepcoes religiosas. O Deus de Israel ssempa como um Tu que toma a
iniciativa no dialogo com o homem: “Onde outros r@E@rceberam mais que siléncio
infinito, Israel ouvia uma voz. Israel pode deseolgue o Deus Unico € audivel e
interpretavel, que vai para o meio dos homens diz&u e fazendo-se Tu para eles: € o Tu
gue fala e a quem se pode falar.” (FORTE, 19868p.

O Deus de Israel ama e rejeita, alegra-se e stdmige e se arrepende. E um Deus
zeloso, ciumento: “Ser patético é uma caracteaisti@. Interpretar as formas, em que se
exprime o patético, como puros ‘antropomorfismosino se fossem simples projecées do

homem sobre Deus, significa ndo compreender o Belsrael” (FORTE, 1985, p. 67).

3 Um Deus comunhao

Novidade apresentada pela reflexdo de Forte (168%)e a revelacdo ndo € so
conteudo, mas, também, forma. Em relacdo ao Nostafento, o tedlogo sublinha que o
conteudo é, ainda, a forma da revelacdo plena des Dendade, onde cada uma das
Pessoas divinas intervém com o que lhe é préprio:

A maneira de se situar de cada uma das Trés [Rdsscseu relacionamento
reciproco neste evento, como também a relacdo emese estabelecer com a
histéria dos homens mediante 0 ato da autocomuiocégnitaria, tudo isso
constitui o conjunto complexo e vivo que se podaoddnar de “forma” ou
“estrutura” ou “dinamismo constitutivo” da revelac&sta “forma” é exatamente
trinitaria: no evento da revelagdo, a modalidada eerresponder a tudo que é
comunicado; da forma ao contelido da fé revelad2R{FE, 1995, p. 40)

Consciente de que nao é facil, de um lado, manterraspondéncia entoenteddo
e forma da revelacdo e, de outro, preservar a transceldpaca salvar a liberdade e a

gratuidade do Deus que se manifesta, o Tedlogoasseategorias Siléncio, Palavra e
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Encontro para definir Bormada revelacdo do Deus Trindade. O Pai é o Silémtioroso
gue gera a Palavra de amor que, no Encontro do #neado Amado, revela-se plenitude

de Amor.

3.1. O Pai, fonte do amor que se revela

O Pai, no evento da revelagéo, € o Siléncio amoeosuosterioso, absolutamente
transcendente, de onde a Palavra tem sua origdorn#a trinitaria da revelacdo de Deus
tem inicio no Siléncio, na Nao Palavra. Deus seleewna Palavra, porém, esta nasce do
Siléncio da Origem. Esse Siléncio divino € a Na@WRa, é a ulterioridade misteriosa e
fontal de onde a Palavra se origina e com quersstiae sempre esteve na eterna histoéria
de Deus (cf. Jo 1, 1).

A Palavra s6 € possivel porque existe o Silénci&il@ncio d& espaco a Palavra. E
a Palavra, por sua vez, remete novamente ao Silédele dizendo todo o amor. Esse
Siléncio que se da como Nao Palavra, como negag&eidbo enquanto tal, tem um caréater
de pro-veniéncia escondida, de profundidade distanao mesmo tempo, a ele conectada.
Esse Siléncio remete a indizivel originalidade;tr@vas irredutiveis a todo e qualquer
comunicar “luminosa® que pretenda desvendar todos os segredos e psatiérDeus.

Siléncio ndo é mutismo, mas calar eloquente datlabea transcendéncia. Se o
Siléncio, eternamente, € a origem da Palavra, madme na histéria os eventos de siléncio
sdo os tempos da morte e do nada, onde acontedéicoda Palavra que diz o Amor a
partir do Siléncio e a Ele remete.

O Deus Silencioso aparece no Antigo Testamento. itératura sapiencial
apresentara o Siléncio como um convite a escutn(S49). Na literatura profética, o
Siléncio se apresenta com densidade metafisicapaiéncia dramatica do falimento, da
pergunta sem resposta, onde o siléncio e o escentbhnestdo carregados da Presenca
divina. A convicc¢éo judaica é que no siléncio Dseisevela como liberdade. Esse siléncio
divino é o espaco da liberdade do homem que, néitaado a relacdo com o seu Deus,

provoca o siléncio do vazio, do nada, do néo sentid morte.

2 Forte é um critico da raz&o iluminista, que pré¢empreender tudo, inclusive Deus.
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O Novo Testamento apresenta a culminancia dessesitdncios: o amoroso, que
gera a vida, e o da rejeicdo, que traz a morte:

Somente na hora em que a Palavra se mostrar nensoigiléncio da cruz como

gerada puramente do Siléncio, a Lei sera radicabrgiperada pela liberdade do
Espirito e a ética da gratuidade se tornara vendadente possivel ao homem. A
gratuidade do Deus silencioso, que fala atravéasbdmdono do Crucificado, é a
fonte da gratuidade que o Consolador derramardonac@&o dos homens: a
superacao da Lei pelo Evangelho ndo é como seaarBale diluisse no Siléncio,

nem como se o Siléncio fosse absorvido pela Palanes € a relacdo entre
ambos, entendida em termos de geracao e de d¢RCHRTE, 1995, p. 91-92)

O evento pascal revela a histéria do Pai como agyet entregou o Filho por amor
a sua criatura. Por meio do Filho, o Pai estentbel@s os homens pecadores, agora filhos
no Filho, o dom de vida e reconciliacédo. “Nistonsestrou 0 amor de Deus por nos: Deus
enviou ao mundo o seu Filho Unigénito para quebtertivéssemos a vida” (1Jo 4, 8). “O
Deus da cruz é o Deus da caridade, que ama com @aesoal, porque € amor pessoal”
(FORTE, 1994, p. 21). O sofrimento do Pai acontestamente porque ele é Pai. O
sofrimento do Pai é o siléncio sentido pelo Fillbmo distéancia e abandono: “Deus sofre
na cruz como Pai, que oferece; além de como Filhe,se oferece por nés a morte. A cruz
€ a histéria do amor de Deus pelo mundo: um amemég padece a diferenca, mas opta
por ela” (FORTE, 2003a, p. 64).

Na Trindade Revelada na historia, amor e dor estfimamente unidos, como
caracteristica histérica do movimento do sair deleiéxodo: “o Pai de Jesus é portanto o
Deus capaz de sair de si mesmo e sofrer por amsuaariatura: nao apenas o Deus
humilde, o Deus da compaixao e da ternura, masus B2® livre de si mesmo que € capaz
de pagar o preco supremo do amor” (FORTE, 19810§).

O amor torna Deus vulneravel ao sofrimento, poo,iswais que sinal de
“imperfeicdo” e “necessidade”, é sinal de “infinganerosidade”. E a plena perfeicdo do
amor que justifica o sofrimento em Deus. A “podglade” do sofrimento em Deus esta
presente na propria vida intratrinitaria: € o éxadwr do Pai para o Filho e o advento-
amor do Filho para com o Pai. Enquanto na Trindiad@ente esse movimento é originado

e sentido como Amor, o ndo da criatura o transfamaofrimento e morte.
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O sofrimento divino s6 é, entdo, admissivel trimet@mente: ndo é o sofrimento de
um Deus indiferenciado, mas € o sofrime@t® Deus, o sofrimento do Pai que

ama e do seu Unigénito entregue a dor e & morteapor aos pecadores, o
sofrimento na histéria eterna do amor. (FORTE, 1$3708)

Contemplando a Trindade, portanto, ndo basta o moswber que Deus é Pai. E
necessario tornar-se Filho desse Pai, tornar-se&da, tornar-se filho no Filho. Esse lugar
teoldgico € a possibilidade da autocompreenséao mamala sua plena realizagcdo, onde o
homem é criatura envolta pela graca do Amor de @usERelacdo que se apresenta como
Pai e se da amorosamente.

3.2 A Palavra: O Filho

As primeiras comunidades cristds compreendem e &0 Filho eterno do Pai e
assim ele é apresentado: em constante relacdo doeu® de Israel, a quem se dirigira
chamando Abb&, Pai. Em Jesus de Nazaré, Deus se revela insesidiistoria da Alianca,
como o Deus fiel ao seu povo, Unico no seu amormigericordia, que continua
caminhando com ele de modo originalissimo: assusrencbndicdo humana.

7

No processo revelatorio, o Filho &, portanto, aaWal do Pai. Oconteudoda
revelacdo na qual se funda a fé cristd é simult@naéoseparavelmente cristolégico e
trinitario: o Verbo na carne é o Filho eterno gesumne a historia e passa a fazer parte dela.
No homem Jesus de Nazaré, a consciéncia da filiacfatente: “A relacdo imediata,
continua e irrepetivel com o Pai, a consciéncialfilinica e exclusiva, singularmente
revelada pelo mistério do Abb4, marcam toda a siséé@acia, até a hora suprema da cruz”
(FORTE,1985, p. 104).

Bruno Forte ressalta, entretanto, que, se por dmzeus se revela plenamente em
Jesus de Nazaré, por outro, o infinito eterno éesgjota na contingéncia historica. Deus
se revela velando-se. O Filho é plena revelacdals-Pai, contudo, ao mesmo tempo, na
sua finitude humana, remete a algo mais: ao Séarioroso originante, a transcendéncia
eterna e infinita, ruptura com o existir no e dope e espaco.

Bruno Forte nado ignora a dificuldade que se aptesemum primeiro momento,
para que a rigida tradicdo monoteista judaica rem@sse em Jesus de Nazaré o Verbo do

Pai. Na tentativa de explicar essa filiagdo semist@nciar do monoteismo, ja no inicio do
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cristianismo varias hipéteses foram levantadasiendgesséario fugir ao Obvio para se
chegar a compreenséo eclesial, para que a Igregmeasse a resposta a pergunta: “qual a
relacdo existente entre este homem Jesus, prodda®achor e Messias, e o Deus dos
Pais?” (FORTE, 1985, p. 115).

A autoconsciéncia de Jesus que se reconhece cdhweFbd reconhecimento por
parte dele de Deus como Pai, do qual procede eudm qudo recebe, sdo o ponto de
partida para a afirmacdo da distingdo entre as gdassoas da Santissima Trindade — a
fonte e o procedente. O Filho tem consciéncia gepgacede de Outro, que é Amado por
Outro, que esse Outro é a fonte e a referénciadted seu existir. Dele, o Principio sem
principio, o Filho Amado tudo recebe com gratiddcolhimento agradecido é
caracteristica do Filho diante do Pai que se dtuigeenente: “O que caracteriza o Filho,
pode, por conseguinte, ser identificado no sewgrage outro’, na filiagdo: se no Pai reside
a manancialidade do amor, no Filho é posta a reddgde do amor” (FORTE, 1987, p.
104).

A eterna acolhida do Filho s6 € possivel porque éstlistinto do Pai e, por isso
mesmo, é consciente de ser Amado por Ele: “O etAmante se distingue do eterno
Amado que dele procede pela transbordante plendodgeu amor: o Filho € o outro no
amor, aquele sobre o qual repousa 0 movimento Wergedade infinita do Amor fontal”
(FORTE, 1987, p. 104). O mesmo autor afirma que:

Esse processo pelo qual o Vivente no amor fontarigem enquanto principio

ao Vivente no amor receptivo, a ele indissoluvel@emido, pode denominar-se
geragao: o ato eterno desse processo eterno éno etescimento do Filho, o seu
sair “do seio do Pai” [...] Em virtude desse precesdessa histéria eterna do
Amor, o Filho é, na sua pura receptividade, nandivipobreza” do seu acolher,
aquele no qual o Pai plenamente se comunica enexpai plena expressédo e
comunicacdo do Pai, a sua Palavra eterna, o Verdmagem transparente e
irradiante dele. (FORTE, 1987, p. 105)

Forte conclui, com a tradi¢ao cristd, que “o amerr® é distingdo: 0 Amante ndo é
o Amado; o Pai ndo é o Filho. Sem essa alteridadepor divino seria solidao de infinito
egoismo” (FORTE, 1987, p. 106). Se a distincdoassaria para a relacdo, a unidade se
da enquanto a distingdo se faz relagdo: entregeolbida, amor dado gratuitamente e
recebido com gratiddo. Muito bem disse o primeiom&lio Ecuménico, em Niceia (325),

gue afirma a consubstancialidade de Pai e Filhe:€$e amor é distingcdo, ndo menos ele
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unidade a histéria divina supera o distinto na infinitafondidade da comunh@o trinitaria”
(FORTE, 1987, p. 109).

A experiéncia das primeiras comunidades cristgsessa no querigma pos-pascal
“Ele ressuscitou!”, cuja compreensdo, memoria dissdo chega ao homem de hoje como
anuncio de esperanca do retorno a Patria Trinjité&ia ponto de partida da reflexdo
fortiana: “A memoria tornou-se memdaria pascal; ascténcia do presente — a consciéncia
pascal; a espera do futuro — esperanca da PAJEORTE, 1987, p. 41). O mesmo autor
afirma que: “Como a explicitacdo do evento primakrda morte e ressurreicdo do Senhor
a confissao trinitaria, podemos dizer que a memarigonsciéncia e a esperanca da Igreja
nascente sao propriamente uma memoria, uma congciénuma esperanca trinitarias”
(FORTE, 1987, p. 41). A releitura pascal da hisioieita pelos primeiros cristdos, € uma
releitura trinitaria dos eventos salvificos passado presente das comunidades e do futuro
esperado.

Como um enorme holofote, a Cruz ilumina todo o @sso revelatério de Deus,
cujas raizes se encontram na histéria e na cultuovo de Israel. Para Jesus, a cruz é a
consequéncia logica da vida vivida por amor, enst@otie doac¢do ao Outro e aos outros.
Forte explora, na reflexdo teoldgica da cruz, deearegoparadidonaj traduzido para o
latim como “entrega”. Essa entrega tem profundacBsl com a Eucaristia. A Eucaristia €
entendida como ac¢éo de gracas ao Pai, Senhor dodaterra, Criador de tudo. A entrega
do Filho na cruz é consequéncia da sua constamteganao Pai e aos homens. Se na
Trindade em si mesma a entrega é amor dado e degetmor “correspondido”, por causa
do pecado, na Trindade na historia, entrega é isnwde sofrimento, morte.

A comunidade primitiva vislumbrou na paixdo e madle Jesus dois grupos de
entregas: as “humanas” e as “divinas”. J&sestregugpor Judas Iscariotes, um dos seus,
aos chefes dos sacerdotes (Mc 14, 10). Como hordesus vive a traicdo do amor.
Sucessivamente, 0s sacerdatesntregama Pilatos (Mc 15, 1): a rejeicdo se estabelece
como distancia e condenacao injusta. Pilatos @gatpara ser crucificado (Mc 15, 15): a
injustica se efetiva com a condescendéncia dalés.trés entregas divinas compreende-se:
primeira € a entrega que o Filho faz de si mesm@(@0; 1Tm 2, 6; Tt 2, 14; Ef 5, 2; Lc
23, 46; Jo 19, 30). “A entrega que o Filho faz ideosresponde a entrega do Pai” (FORTE,
1987, p. 37). Encontra-se ai o0 que os tedlogos atmde “passivo divino” (Mc 9, 31; Mc
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14, 41; Mt 26, 45b-46; Jo 3, 16; Rm 8, 32; 1Jo0), para indicar a entrega suprema que o
Pai faz do proprio Filho por amor ao homem. A teecentrega é a que o Filho abandonado
faz do Espirito Santo.

A unidade do amor é feita de iniciativa amorosa ecblhida amorosa. Acolhida é
ouvir o outro atentamente. Obedecesb-audire— é caracteristica do Filho acolhedor do
amor do Pai. O “servo obediente” ou o “Profeta odr@e”, em total comunh&o com o Pai,
é plenamente livre e, por isso mesmo, capaz de guaxma libertagdo dos outros: “A
obediéncia aquele que ‘é maior do que eu’ (Jo &réela o mistério da sua vida, de tal
modo que uma das mais antigas teologias cristd&iéstlogia do Profeta obediente™
(FORTE, 1987, p. 101). Nessa obediéncia livre septeende a vida de Jesus de Nazaré
até a sua morte, violenta e injusta, na Cruz. JEsigto € livre no amor. Por ser livre, opta
pelo amor total, entrega-se & morte por amor: aadPai e amor aos homens amados por
ambos — Pai e Filho.

Segundo Forte, se o Siléncio € a “forma” da redalp Pai, a Palavra é a “forma”
do Filho. O Filho é a Palavra amorosa do Pai qoe dea origem no amoroso Siléncio
originante. A autocomunicacdo do Deus Tri-Uno, eitsada Palavra, traz consigo a
realidade do Siléncio. E do Siléncio que a Palaaste, € nele que encontra espaco... E na
dialética da Palavra e do Siléncio que aconteevelacdo do Deus cristdo aos homens, na
histéria. E é também nessa dinamica, de SiléncideePalavra, que ela pode ser
compreendida.

A Palavra se situa em meio ao Siléncio. Forte (20p352) coloca a Palavra “entre
dois siléncios: o Siléncio da origem e o Silénaodéstino, o Pai e o Espirito Santo. Entre
esses dois siléncios — allissima silentia Det esta a morada do Verbo, o seu esplendor, a
sua quénose”. “Inscrita” no Siléncio, a Palavra &diacdo dele e, por isso, remete as
profundezas silenciosas que constituem sua pravani@o tempo e na eternidade.

O proélogo do evangelho de Jodo apresenta de mdamlra sintese e a antitese da
encarnacdo: a relacdo paradoxal de Verboydc) e Carne gapé). A resposta foi
encontrada na definicdo de Calcedodnia (451): as daairezas do Verbo Encarnado. Elas
garantem a relacédo de descontinuidade e a cordithelida unidade profunda da concepcéao
de Pessoa, amplamente estudada por Forte. Entretafid nos deteremos em suas

reflexdes sobre “Pessoa” neste artigo.
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3.3 “Vinculum Caritatis”: Espirito Santo de Amor

O evento pascal € historia do Espirito Santo tamibénEspirito, o Filho se entrega
inteiramente ao Pai, na cruz. No Espirito, o Pssuscita o Filho, dando-lhe a plenitude da
vida e nele reconciliando o mundo consigo (Rm 1,G4Espirito Santo, como o elo de
amor entre o Pai e o Filho, presente sempre nadddte Ultimo, € a garantia da distin¢ao.
Na morte, o Espirito assinala a mais profundardidt entre Pai e Filho, que é percebida
pelo Filho como distancia e abandono. O Espirito éssa dupla funcéa intra: unir e, ao
mesmo tempo, distinguir. Se ele é o amor que @niRai e Filho e torna possivel a
comunhdo das diferencas, das distin¢cdes, é tamgéeteaque garante a distincdo de Pai e
Filho, possibilitando que cada um seja si mesmo.

Sem a distingdo, ndo é possivel a comunhdo. Estalea na doacdo e na acolhida
do Outro.Vinculum caritatis aeternaeo Espirito Santo € o laco do amor, eterno amor, é
Aquele que une o Amante e o Amado e que se digireggu relacdo a eles na sua
especificidade pessoal. Na Trindade tudo é donuigpae total. “O Espirito € aquele que da
a caridade, atesta-o a economia, e por is§o divinis — € 0 amor dado e recebido, a
Communiodo Pai e do Filho, procedente de um e de outrdoeaprincipaliter do Pai,
porque tudo o que o Filho tem vem do Pai [...]" BEE, 1987, p. 118-119). Sendo dom de
Pessoas diferentes, também a unidade desse dornasacéerizada pela diferenca, a tal
ponto que se entende esse dom reciproco, esse todsd uma Terceira Pessoa distinta do
Pai e distinta do Filho.

O Espirito Santo que procede do Pai une Geradarads, “ele é a comunhdo do
Amante e do Amado que garante também a comunh&etesioo Amante com as suas
criaturas e com as suas histérias de sofrimento, pr&@scindindo do Amado, mas
exatamente nele e por intermédio dele” (FORTE, 1987208). Na Trindade econdmica,
Trindadead extra percebe-se a presenca da Terceira Pessoa adeadiras funcdes do
Espirito: “abrir o mundo de Deus ao mundo dos homens até tornsivpbs ingresso do
Filho no exilio dos pecadores,unificar o dividido, como é na hora da reconciliagdo
pascal, se encontram em toda a histéria da sal/&EGIRTE, 1987, p. 112). No Antigo
Testamento, o espiritou@ch) é principio de vida (Gn 1, 2; SI 33, 6 e 104,88,1, 7; 7,

22-8,1). E o Espirito que suscita a inspiracdopofetas, que incitam o futuro na historia
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de Israel e chamam constantemente o povo a fidieidaalianga (cf. Nm 11, 25; 24, 2; 27,
18; 1Sm 10, 6; 19, 24; 1s 61, 1; Ez 2, 2; 3, 24;77&2; 1Pd 1, 11 e 2Pd 1, 21). O tempo
messianico € esperado como tempo da efusdo dat&spartadora do futuro escatoldgico
e da vida nova com o Deus vivo (cf. Is 11, 2; 3,4, 1; Ez 11, 19; 18, 31; 37, 27, 37, 1-
14; GI 3, 1; etc.). O exilio € o tempo da ausédci&spirito, onde parece ndo haver mais
futuro para Israel (cf. Is 63, 7; 64, 11). O mesEgpirito € denominado “Espirito de
Santidade” (Sl 51, 13; Sb 9, 17).
Na encarnacgéo do Filho, o Espirito Santo age tolmw@nconsciente de si mesmo e
consciente da pessoa do Pai:
No Espirito, “que procede do Pai” (Jo 15, 26), thd-ide Deus percorre o
caminho rumo a alteridade, da histdria trinitarinigtéria humana, até beber o
doloroso caélice da “entrega” pelos pecadores: muiris se consuma aquele
abandono de Deus por amor do mundo, a aberturapr@isnda sobre o drama
humano, cexitussalvifico como éxodo de Deus na histéria dos “&mus”. O
mesmo Espirito €, em seguida, derramado pelo Phorepascal, para que se
realize a reconciliagdo, ditus o retorno a patria divina prometida, em que

doravante poderdo entrar até os pecadores, com quEihmo se solidarizou.
(FORTE, 1987, p. 113)

7

Em Atos a comunh&o trinitaria € possibilitada aoméns no tempo presente,
tornando-se condi¢do essencial para a formacaoodooGle Cristo: a Igreja. O Espirito
Santo, vinculo de amor, abre a histéria inteiracento de Deus (Rm 8) e os homens para
gue acolham o amor do Pai, assim que, também arfdiacke possa se dirigir, no Espirito,
ao Pai, como filhos adotivos chamando-o “Abba” (&5.26; Gl 4, 6).

O Espirito Santo se configura, assim, como a fedade da Trindade quad intra
e ad extrg se expressa sempre como novidade amorosa. GaticaePeculiar do Espirito
Santo é ser sempre aberto e levar a liberdade elduedn ele exclui todo e qualquer
fechamento, todo narcisismo, toda captura do Anfalo Amante, todo ciime e toda
“possessividade”, toda estagnagcédo portadora deemBdra Forte, o Espirito realiza em
Deus a condicdo do amor. A compreensdo da plenitledse Amor Trinitario tem
consequéncias imediatas na compreensao da prgpgja £ da sua missao no mundo. Se
se considera que Igreja é o corpo de cada crislidtnto e amorosamente dado em
comunh&o para com 0s outros, chega-se a uma sudprge conclusdo para a vida do

cristdo no mundo. Ele é aquele que vive segundaradgma trinitario: € dom de si ao
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outro, é acolhida agradecida do dom do outro, na maa liberdade do encontro gerador
de vida nova.

Por isso, para a Igreja nascente, o Espirito Saatdpenhor dos bens futuros” (cf.
Rm 8, 23; 2Cor 1, 22; 5, 5; Ef 1, 14). Na diverdiel@os seus dons (cf. 1Cor 12, 4-30), dos
guais o maior € o amor (cf. 1Cor 13, 13), o Espfaz nascer e crescer a unidade do Corpo
eclesial, onde a unidade trinitaria deveria seetiefl Portanto, ser “Dom” é também a
proposta para os cristdos. Dom gratuito. O recanteto do Dom gratuito faz crescer a
gratidao.

Os dois tipos de doacado: dar e receber ndo sa@kvesperados, sao sinal da
presenca do Espirito Sardd intraead extra

Assim participam os homens da vida da comunhaivéria na comunh&o prépria
do tempo presente [...]. Ao mesmo tempo se abist@ria inteira no Espirito ao
advento de Deus (cf. Rm 8), e os homens se abrdPaia@ quem podem agora
dirigir-se no Espirito como filhos adotivos, chamlasfhe “Abba” (Rm 8, 15.26s;
Gl 4, 6), enquanto se Ihes oferece a possibiliddeiver no amor, caminhando
no Espirito (cf. GI 5, 13-25). (FORTE, 1987, p. 113

Para Bruno Forte, a Presenca do Espirito Santgraglse manifesta especialmente
na epiclese como celebracdo do Corpo de Cristgrggal ndo como um acontecimento
pontual, mas como o motor da dinamicidade e fecaud da vida cristd e do anuncio do
amor de Deus-Trindade aos homens: “Toda a vidasiatlse torna assim na forca do
Espirito eucaristia na histéria, e a conexado emfPalavra anunciada e o evento sacramental
se oferece em toda a sua profundidade: a unidadmistério proclamado, celebrado e
vivido é feita pelo Espirito Santo!” (FORTE, 19%7,199).

Se o “conteudo”, da Terceira Pessoa, o EspiritotcSaé dom, liberdade,
fecundidade, unidade, também a sua “forma” diz éssatetdo”. O Espirito Santo
apresenta-se, na teologia de Bruno Forte, como riirecoencontro do Amante e do
Amado, encontro da Palavra e do Siléncio, encodt® distintos, encontro dos dons
reciprocos, encontro de Amor... Pode-se dizer ghspirito € o outro Siléncio. Nao sendo
o Siléncio da Origem da Palavra, ele é o silénoogeie a Palavra proferida ressoa e
repousa para se recolher no Siléncio da Patriaaltissimos siléncios de Deus.

Na dindmica do amor divino, em que o Espirito éigesgabundéancia, a plenitude
gue transborda, 0 excesso generoso e gratuito;qeoder a Terceira pessoa da Santissima

Trindade como a abertura fecunda do encontro de BaiFilho, excluido qualquer tipo de
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narcisismo. A separacao entre Amante e Amado @acegara que outros facam parte do
imenso amor deles: é o espaco da liberdade, dadetade, da abertura, da novidade
intrinseca do amor. Nessa dolorosa separacao, i2@ué “menos” Uno, Vivo, Verdadeiro
Deus, mas € “plenamente” Deus, vivendo na histbgaa vida eterna:
O Encontro abraga a morte e a vida: é vida enquredura e dom vivificador; é
morte enquanto éxodo e esquecimento de si. No HEwocaterno “morre” o
Siléncio, porgque, pronunciando-se com a Palaviagesai e enche o0 seu reino
com 0 sonoro inicio que é a geragdo do Verbo; magéacio vive também em
nivel ulterior porque, através da Palavra, tornapeesentar-se ou oferecer-se
como o “espaco” ultimo em que a Palavra, ressoaepousara. Esta “morte” do
Siléncio, superada com a vida, este encontrar-smatée e vida no silencioso
Inicio a favor da vida, exprime o outro SiléncioSi¥éncio do éxtase, o qual,
como Encontro, procede da Origem silenciosa e glareetorna, juntamente com
o Verbo, para o Siléncio da Pétria. De outro ladm,Encontro eterno “morre”
também a Palavra: procedendo do Siléncio, elaesai gpara se deixar proferir
totalmente pelo Outro, para ser pura aceitagdo-eléieico Principio divino — a
ponto de ser pronunciada em forma de Siléncio cap®mostra no tempo o
abandono da cruz, com a morte da Palavra encarEati@tanto, é justamente

assim, com o seu desaparecer no Siléncio, que avrRalive: esta vida é o
proprio Siléncio que se torna Palavra. (FORTE, 1994966-167)

Conclusoes e Consideragoes finais

Forte sublinha o fato de que Calceddnia, assim amutros Concilios com suas
formula¢gbes dogmaticas, ndo é o ponto final dadodadormulacdo do dogma, mas o
inicio. E necessario que os cristaos, de todosropds o compreendam e o digam
novamente, respeitando os “dizeres” da Igreja agaos tempos, para que se conserve a
atualidade do dogma. Atencéo ao processo da ewtlecdogma é tarefa da Igreja como
um todo. E a oportunidade de evangelizar, falanitlgaagem do homem atual e, por isso
mesmo, possibilidade de com ele estabelecer didegtadeiro, oferecendo a verdade
também nas categorias éticas e estéticas.

Algumas conclusdes a que podemos chegar a panefl@éado sobre a Santissima
Trindade séo:

* Hoje, é necessario que a explicitacdo do dogméatio seja uma resposta honesta a
escuta respeitosa e atenta das perguntas do hoomtemporaneo. Necessariamente, essa

reflexdo deve considerar a cultura e o pensameuntisaassim como o desenvolvimento
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das pesquisas cientificas, especialmente as det®b#as ciéncias humanas. Nesse
sentido, é inevitavel, também, a utilizacdo dos sampos semanticos.

» Apesar das limitacbes, os campos semanticos dalggia e da sociologia evocam a
compreensao teologica trinitaria de modo inteligiv® se falar de amor, em relacdo ao
dogma trinitario, as categorias amante-amado-asaida de si-éxodo-doacdo, acolhida,
gratuidade-gratiddo-graca, liberdade, siléncioypakencontro, distincdo-unidade-respeito
pelo outro-respeito pelo diferente estdo profunddenentranhadas na mentalidade do
homem de hoje e, por isso mesmo, sdo de rapidareg@@, sem prejuizo da compreensao
da linguagem classica da definicdo do dogma.

» A aproximacdo do conceito teolégico da vida colacoal a “encarnacado” da teologia €
um processo sedutor para o homem de hoje, tadafpaio concreto-util. Nesse sentido, a
proposta cristd — enquanto seguimento do Mestrecengraria ressonancia nos coracoes e
nas vidas dos homens e mulheres deste milénio, aom® consequéncia légica da
reflexao.

» No seguimento de Cristo, o cristdo € chamado ervdemo ele, a conformar-se a ele,
logo, pode-se dizer que, teologicamente, é charaasler filho no Filho, a viver como o
Filho Amado do Pai viveu: na acolhida agradecidaoepo homem, na relacdo profunda
com o Siléncio da origem.

» Como filho de Deus, criado a sua imagem e semedhanhomem traz impresso em si 0
sinal do seu Criador, que é a Trindade Santa. mortaiver como filho na acolhida
agradecida, leva ao posterior espelhamento do dmdrai e do Espirito, isto é, a amar
gratuitamente os outros que estdo ao seu lado, aoor de iniciativa, na mais pura
liberdade e acolhida da diversidade.

Horizonte, Belo Horizonte, v. 10, n. 26, p. 522-537, abr./jpd12 - ISSN2175-5841 536



Aurea Marini®cchi

REFERENCIAS

FORTE, B.Jesus de Nazaré, histéria de Deus, Deus da historensaio de uma
cristologia como historia. Séo Paulo: Paulinas5198

FORTE, B A Trindade como histéria: ensaio sobre o Deus cristdo. Sdo Paulo: Paulinas,
1987.

FORTE, B Introducéo a fé: aproximacao ao mistério de Deus. Sao Paulo: Paldgdl.

FORTE, B Teologia da historia: ensaio sobre a revelacdo, o inicio e a consum&gao.
Paulo: Paulus, 1995.

FORTE, B Para onde vai o cristianismo?Sao Paulo: Loyol&2003a.
FORTE, B A esséncia do CristianismoPetropolis: Vozes, 2003b.

MUNOZ, R. Trindade de Deus amor oferecido em Jesus, o Crist84o Paulo: Paulinas,
2002.

RAHNER, K. Il Dio trino come fondamento originamatrascendente della storia della
salvezzaMysterium Salutis, Brescia, v. 3, [s.n], 1969.

537 Horizonte, Belo Horizonte, v. 10, n. 26, p. 522-537, abr./jp@12 - ISSN2175-5841



