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A abordagem do texto cristao em Erich Auerbach
Erich Auerbach’s approach to Christian texts
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Resumo

Este trabalho é um breve estudo sobre a analesérla de textos cristdos elaborada
por Erich Auerbach. O objetivo é destacar comoadirpdo sermédo 256 de Santo
Agostinho e da Biblia, Auerbach ilumina a artic@laglo sublime cristdo comsermo
humilis ou seja, incorpora a linguagem ordinaria e teprasaicos cotidianos para
transmitir a mensagem religiosa. Do ponto de vistaico-conceitual, faremos uma
breve exposicdo sobre teoria da literatura, maeaficamente, sobrenimesise
literatura, como forma de pensar a abordagem destexistdos. Segundo Auerbach, o
texto cristdo, num mundo bastante conturbado, jpmou a vida e a linguagem
simples das pessoas para, entdo, configurar umafoaowa do sublime. Concluimos
gue o texto cristdo, visando a uma formulacgéo ics@ (normativa), para isso trouxe
para seu interior aquilo que definimos como dinanhistérica, para trabalha-la numa
proposta de sentido.

Palavras-chave: Erich AuerbachSermo humilis. @lime. LiteraturaMimesis

Introdugao

Erich Auerbach (1892-1957) foi um filélogo alem&esthcado, também estudioso
da literatura comparada e critico literario. Suaaoimais famosa &imesis cujos dois
primeiros capitulos — “A Cicatriz de Ulisses” e thmata”, que abordaremos adiante —, em
especial, foram primordiais para o estudo da B#stiguanto artefato literario.

SeuMimesistambém se tornaria referéncia teérica em termds araplos. Mais
recentemente, o conceito vem sendo trabalho pélictee critico literario Luiz Costa

Lima em estudo transdisciplinar. Aimesis segundo o autor, ndo diz apenas sobre a
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“imitacdo”, como tradicionalmente foi traduzida. rG@ veremos, se pensanda enquanto
realizacdo de uma obra, entdo ela tem tanto a déwetle producédo de semelhanca como
de diferenca, sendo que seu aspecto criativo d&veagado com bastante cuidado diante
do risco potencial de anacronia. Isso sera discugpecificamente no primeiro item. Mas

adiantamos que foi o préprio Auerbach, com Biemesis quem abriu a via para se pensar
a dindmica danimesiscomo mais complexa que a simples imitacdo (BREMMER9, p.

6).

Em seguida, dedicar-nos-emos ao estudo sobre iseaafitdraria de textos cristdos
elaborada por Erich Auerbach. A partir do sermé&é 86 Santo Agostinho, Auerbach
ilumina a articulagcdo do sublime cristédo comeomo humilis- a apropriacao da linguagem
ordinaria e de temas prosaicos do cotidiano pat@resmissdo da mensagem religiosa.
Como apontaremos, em articulacdo com o destaquelareenos ao conceito adeimesis
no texto cristdo uma nova mensagem é transmitida eonjunto de valores € articulado na
mesma medida em que um contexto atribulado e ummmdade a quem se destina a
mensagem sao elementos fundamentais da préprime@aygao textual e retérica. Temos,
pois, com auxilio de uma teorizacdo sobre a liiesatuma dindmica de representacao
presente no texto cristdo em que nao se deve bustarapenas um registro de algo
anterior (temporal e extratextual), mas também aréter ativo.

Comecemos, pois, por desenvolver um pouco maiscasiao tedrico-conceitual.

1 Consideragdes tedrico-conceituais: literatura, mimesis e andlise de textos cristdos

Conforme destaca Joao C. L. Ferreira (2006), unuotm de estudiosos vem se
dedicando a uma nova abordagem analitica da Bibkacunho herméutico, que se
distingue de outras duas: a mais tradicional, quenaa como palavra divina e fonte de
inspiracdo, e as andlises critico-historicas (cqaurehgm caminho a partir do século XVIII),
gue procuravam valida-la apenas no que diz respsitpossibilidades de seu uso como
fonte histérica. Estas duas abordagens implicamescahsideracdo do texto biblico
enquanto artefato literario, o que € foco de vadmdo da abordagem hermenéutica,
segundo a qual ndo se deve prescindir de uma atkegoasideracdo do carater textual e

retérico da Biblia — e, acrescentemos, de outrdsgecristdos antigos.
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Além disso, segundo Ferreira, pensar o texto orist@mo literatura leva-nos a
encarar sua escrita enquanto uma dinadmica entreesis (imitacdo e representacdo da
realidade) goiesis(isto é, como criacao e transformacgédo da realjdade

A poiesisleva-nos a reconhecer que nenhum texto é apepesssfo do passado,
mas uma ponte entre o que se deu em algum mometérifp e 0 presente que
se constrdi no ato da leitura. Quando alguém Ié toda conhecimento apenas de
um fato histérico situado em determinado lugar despdo, ou de uma histéria
ficcional, mas entra em relagéo dialética com totesofrendo sua influéncia e, ao
mesmo tempo, contribuindo com sua percepgdo phaticle leitor sobre o

contetido. H4, entéo, no processo de intera¢édaghorde uma nova realidade a
partir da atuagdo da leitura sobre o leitor. Partiot 0os autores trabalham com
certa liberdade para expressar seus objetivos,osgnd a principal delas é a
inclusdo de estratégias retéricas nos escritos/igaen convencer aqueles que os
Iéem. N&o reconhecer essas caracteristicas, busacaw textos, inclusive os

biblicos, apenas descricdes de uma realidade @massad voz divina de carater
atemporal, significa negligenciar aspectos funddaigmue regem a recepgado de
um texto literario. Afinal, como esclarece o soogd e critico literario Antonio

Candido: ‘[é necessario] ter consciéncia da relagédraria e deformante que o
trabalho artistico [inclusive a literatura] estamel com a realidade, mesmo

quando pretende observa-la e transpd-la rigorodanpais a mimese é sempre
uma forma de poiese’. (FERREIRA, 2006, p. 3).

Como coloca o autor, ndo ha necessariamente eoafitre a abordagem literaria e
hermenéutica das Escrituras (bem desenvolvida namprotestante de lingua inglesa e
muito pouco no Brasil, aponta o autor) e sua vis#Eoo texto sagrado. Podemos estender
iISSO a outros textos cristdos. Mas cabem, antesegleirmos, algumas consideracdes de
ordem tedrico-conceitual.

Vejamos, em primeiro lugar, a questdo sobre auagéo das nocdes de@mesise
de representacaoque por sua vez nos levara diretamente parawsaalo termgoiesis
Como vem desenvolvendo Luiz Costa Lima em obralbgbd (leia-se em especial COSTA
LIMA, 2003a e 2000), animesisantiga, apesar de sua traducdo posterior damtatio,
correspondia, antes, adequacdca um horizonte de valore®, mais especificamente, a
critérios de verdade. Em Platdomanesisé desprezada pelo grau de distorcdo em relagéo
as ldeias. Em contraste com Platdo, Aristételeacalva a dindmica daimesis- da qual
fazem parte a metafora e a verossimilhanca: estam@dampo da encenacao e da analogia,
“por meio do salto metaférico, a imageabre outra cena para a verdade sua
colaboradora e ndo sua mera sombra” (COSTA LIMA®Z®. 36). Contudo, mesmo em
Aristételes, essa dindmica dd@mesisesta submetida ao principio datura naturansou

seja, ndo ha uma concepcao de criacao de algoquavndo exista antes na natureza como
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poténcia/possibilidade. Ndo se trata de afirmar Austoteles antecipasse o principio da
autonomia da arte, — cujo marco é a obra kantespecialmente a Terceira Critica, e com
0s primeiros romanticos alemaes (Frihromantikempas “o que julgamos sua intuicao se
propunha meta bem diversa: habilitar o cidadéo pararedado da vida” (COSTA LIMA,
2000, p. 32). A gquestdo aqui é que essa recustidpPlau subordinacdo (Aristételes) da
mimesisbaseia-se no reconhecimento de que ela, em vezmde “imitacdo de cena
primeira”, € mais umarodutora de semelhangéer de sembléancia, a imagem € da ordem
do parecer, dghaintein ela se ‘faz ver como aparéncia do que ndo é.u&migp
semblancia €, portanto, falso-semblante. Da caigamita, ndo manifesta sendo o aspecto
exterior, a forma concreta, o que é percebido pelersos sentidos [...]” (VERNANT,
2010, p. 59).

Ja dissemos, na introducao, que foi o proprio Aaghrbqguem abriu a via para se
pensar animesis e, ressaltamos agoragsmo a no¢ao grega antigauma dindmica mais
complexa que a simples imitacdo. Mas, em sua @oOpistoria, como expbds Hans
Blumenberg (2010), o valorizado principio idaitatio seria transposto para o pensamento
cristdo, o que, entre outras coisas, “adiaria’aatéodernidade a no¢ao de criagdo humana —
pois se antes nada podia criar o homem num munamtgy, seja na cosmologia grega,
seja no universo da criacao divina correspondeateratianismo. Como teoriza Costa
Lima, podemos dizer quenaimesigpossui simultaneamente os vetoreseimelhanca da
diferenca mas, devido ao principio de subordinacéo a verdeasmogonica, cosmoldgica
ou religiosa), o vetor de semelhanca (corresponaératlequacdo) predominara. Na
moderna concepcdo de representacdo qrdem do metodoou seja, do sujeito
cartesiano/autocentrado e do imperativo de objktdé) o principio docontrole do
imaginario se atualizara como forma de afastar o “engandtiesvio”, a imaginacdo em
prol do “verdadeiro” e do “certo” (COSTA LIMA, 200 2009):

! Vale ressaltar que, segundo a teorizacdo de Casim o controle do imaginario ndo se confunde @m
censura. “Bem sabemos que a censura € o contrpliei@do, tdo evidente que ndo apresenta problema
tedrico nenhum. Mas serd preciso que a censurscs@a@re para compreender-se a existéncia do kaftitro
(COSTA LIMA, 2009, p. 33). As razdes do controleo s@o estéticas quanto politicas, sdo “politico-
estéticas”. “Nao haveria outro modo de defini-lasgpe trato da questdo do controle do imaginério, e
controle é um instrumento politico”, efetuado pmtéancias mediadoras, “cujos efeitos sdo de ordédticn”
(COSTA LIMA, 2009, p. 78).
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Assim, se € verdade que “a mimese é sempre umaafdempoiese” (Antonio
Candidoapud FERREIRA, 2006, p. 3), cabe ter o cuidado de nagetarmos no passado
uma concepc¢do moderna de literatura. Destacamapal gue teve a estética da recepcao
alema no sentido de desenvolver a teorizacdo sobineuito autor-obra-leitor, defendida
por Antonio Candido, mas incluindo o estudo sobpael da imaginagdo (COSTA LIMA,
2002; ROCHA, 1999). O ultrapasse dos limites imp®sto nivel dos valores e das normas
(no que diz respeito ao certo, verdadeiro e varoBspela imaginacdo é algo somente
possivel no desenvolvimento da ficcionalidade nizbate da modernidade.

Assim, se pensamos ser correto teorizar sobreleBibs textos cristdos antigos no
sentido de que — (conforme FERREIRA, 2006, p. 8gus “autores trabalham com certa
liberdade para expressar seus objetivos”, com mciasdo de estratégias retéricas nos
escritos que visam convencer aqueles que os lgemQgutro, como dissemos, acreditamos
gue cabe o cuidado de matizar bem expressbes canegdo e transformacdo da
realidade”. A ‘“liberdade de expressdo” — melhoriase&lgo comoselecdo de formas
retéricas — que ha no texto cristdo se volta para a ingfituie/ou refor¢co de critérios
normativos, de conformacgédo dos valores, sendo ige @utor-leitor € muito mais uma via
de méo Unica: do autor e das instancias e sujsiaisadoras (os clérigos, os tedlogos) para
o leitor.

Tendo em conta tais ponderacfes e, em termos taaiseiuma NOGcao mais
dindmica e historicamente situada mémesis podemos destacar o estudo de Auerbach
sobre o texto cristdo, no qual o autor destacanamiéo de representacéo/transformacao da
realidade no sentido de criar uma proposta dedgenima nova religido, tendo como via o

trabalho de elaboracéo retérico-textual.

2 Que queremos dizer com “horizonte da modernidaéeifa sermos breves, mencionemos apenas — tendo
em vista o continente europeu como centro irradiadd a ruptura com a antiga nocao de substancialidade
do mundo e completude da natureza, ruptura coftititde fatores como a complexa e nem sempre
consciente difusdo da nocao de sujeito (autonomdi@idual) e a expansdo maritima européia, alargyasd
antigas fronteiras (reais e imaginariasfij)eja na virada do século XVIII para o XIX, a insédiio crescente
quanto ao dominio da racionalidade (COSTA LIMA, 20602005, 2006; BLUMENBERG, 2010). Processo
longo que terd no séc. XIX a obra de Nietzsche cpanadigmaética no que diz respeito ao rompimento go
critério de verdade, comum a religido e a ciénsiém disso, na segunda metade do séc. XIX, a aagéal

de “inovagfes, experimentos e efeitos estéticasdest os quais parecem ja postos em acéo peladaise
representabilidade — acaba tendo um impacto erasibe o campo hermenéutico. Ha maltiplos sintodeas
um crescente desequilibrio nesse eixo verticalopséumava conectar a ‘superficie meramente matozl
significantes’ a ‘profunidade espiritual do sigo#to™ (GUMBRECHT, 1998, p. 18).
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2 O sermo humilis e o sublime cristao

Passemos, agora a destacar a abordagem que Audgtdfita) faz, enSermo
humilis do serméo 256 de Santo Agostinho. Auerbach (200datra como, nesse sermao,
faz-se presente uma retérica ao estilo classicoviggg no entanto, a transmitir uma
mensagem totalmente nova: a de um Deus que seafee para, através do suplicio
terreno, guiar a humanidade para a salvacdo. Cémeixava claro o autor (e, depois dele,
Jacob Taubes), ndo se trata apenas de uma andiseid a posteriorj pois tanto

Agostinho como Paulo, antes dele, tinham cons@éda novidade da mensagem que

~

transmitam. Por isso se atinham a forma de suaidmwm, no caso de Paulo, ou a
legitimidade das formas estético-religiosas antigas caso de Agostinho. Vejamos o

serméao, antes de passarmos para a analise de gluerba

Como agradou a Deus Nosso Senhor que nés, corpor@npresentes, aqui
reunidos convosco e com vossa Caridade, a elessam@s “Aleluia” — que em
latim quer dizer “Louvai o Senhor” —, louvemos onBer, irmaos, com vida e
palavras, com coracdo e boca, com vozes e costliuissDeus quer que se lhe
diga “Aleluia”, para que ndo haja discordia em qukmva. Portanto, que
primeiro em nés mesmos sejam concordes fala e viage consciéncia. Que
sejam concordes, afirmo, palavras e costumes, gaeaboas palavras ndo
venham a testemunhar contra maus costumes. Ah Aigliuia. Ah, feliz Aleluia
no céu, onde os Anjos sdo o templo do Senhor! €omxima a concordia dos
gue louvam onde é sem temor a alegria dos que mamade nos membros
nenhuma lei luta contra a lei da razdo, onde ndcohéito de desejos, em que
corra perigo a vitéria da caridade. Por isso, cante aqui “Aleluia” ainda
inquietos, para que possamos alguma vez cantasegliros. Por que aqui
inquietos? Ndo queres que me inquiete quando‘tefm é a tentagdo a vida dos
homens sobre a terra?” (J6 7, 1). Ndo queres qumauoéte quando ainda me
dizem: “Vigiai e orai para que ndo entreis em teftd (Mc, 14, 38)? N&o queres
que me inquiete aqui, onde a tentacdo é tdo grgudea prépria oragdo nos
previne, quando dizemos: “Perdoa-nos nossas divitaso nos também
perdoamos aos nhossos devedores”™? Diariamente augl; diariamente
devedores. Queres que eu esteja seguro, quandantiate suplico indulgéncia
pelos pecados, auxilio nos perigos? Pois toda wezpglos pecados passados, eu
digo “Perdoa-nos nossas dividas como nés tambémo@erns aos nossos
devedores” — de imediato, pelos pecados futurogoepleto, acrescentando “e
ndo nos deixai cair em tentacdo”. Como um povo pestar no bem quando
comigo exclama “livra-nos do mal"? E, no entantondos, embora ainda
estejamos neste mal, cantemos Aleluia ao bom Rpesnos livra do mal. Por
que olhas em volta de ti para saber do que elerte juando é do mal que ele te
livra? N&o vas longe, nao voltes teu pensament® foalo lado. Volta-te para ti,
olha para ti mesmo: tu ainda és mau. Quando, pass te livra de ti mesmo,
livra-te do mal. Ouve o Apdstolo e compreende algde mal deves ser livrado:
“Eu me deleito” — diz ele — “na lei de Deus segumdbdomem interior; mas
percebo outra lei em meus membros, que pelejaecariei da minha razéo e que
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me acorrenta a lei do pecado que existe” — ondgRie-me acorrenta”, diz ele,
“a lei do pecado que existe em meus membros”. Peuseela te aprisionava
entre ndo sei que barbaros desconhecidos, persdeprisionava em nao sei
gue nacgdes estrangeiras ou sob o jugo de ndo ediamens ou senhores. Mas
ele diz: “que existe em meus membros”. Entdo exalamto com ele: “Infeliz de
mim! Quem me livrara?”. Quem me livrara do qué?elize: do qué? Do arbitro,
um diz. Do cércere, diz outro. Da escraviddo dobdras, diz um outro. Da febre
e da enfermidade, diz outro ainda. Dize tu, apostoBo para onde somos
enviados, ou para onde somos conduzidos, mas oagregamos conosco, 0 que
ndés mesmos somos, dize: “Corpo desta morte”. Dpocalesta morte? “Do
corpo” — ele responde — “desta morte” (Rm 7, 22s6UERBACH, 2007a, p.
25-26).

O serméo 256, diz Auerbach, “trata da serviddo maneos pecados, ao ‘corpo

desta morte™. Agostinho se refere

ao corpo da morte, do qual Paulo quer se livrazgmtlo que ele “pertence a nés
mesmos: ndo podemos nos livrar dele, pois mesnmaeoa@mMos ndo o estaremos
abandonando para sempre. Ele permanecera junts, ads o reencontraremos,
mas nao mais como corpo da morte, e sim como cespdaitual e imortal.
(AUERBACH, 20074, p. 26).

A licdo de que se trata aqui € [...] uma das miiseis do cristianismo e, além
disso, uma das mais estranhas aos modos de peasantijuidade: ndés
perpetramos o mal apesar de conhecermos e quererimes, porque estamos
sujeitos ao pecado, ao corpo, diante do qual spoténtes a forca de nosso
conhecimento do bem e nossa vontade de prati¢@elemos libertar-nos de nés
mesmos, do corpo desta morte; e contudo esse awpopertence, estara
novamente conosco quando da ressurrei¢cdo. (AUERBARGBI7a, p. 29).

Segundo o autor, a forma retorica utilizada por gigho implica um jogo cénico,
dialégico, ao mesmo tempo que utiliza o recursoup@s sonoros alternantes e antitéticos
(lembrando que o texto original € em latim). Tdilesetorico ndo era empregado por caso,
pois era comum a pregacao cristd de sua épocéizag#io da tradicional retérica antiga.
Além de suas eufonias e jogos de palavras, acatolassica implicava a divisdo de estilos
segundo a mensagem que se pretendia transmitiD&mioctrina christianga Agostinho
segue Cicero em sua concepcao dos trés tiposilde @stublime, o0 médio e o baixo.

Para o ensino e a exegese, recomenda o estilg, lbaix@l, segundo Cicero, se
néo deve se adornado, nem por isso pode ser @isf@iou incorreto; 0 médio
(temperatuiy onde as figuras retéricas tém seu lugar natcadleria ao elogio e
a repreensdo, a admoestacao e a dissuasao; i gestiioso ou sublime, que
nao exclui mas também néo depende das figurascatpdeveria suscitar os

grandes transportes de emocéao, destinados a ircduromens a acao
(AUERBACH, 2007a, p. 30).
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Indo direto ao ponto: Santo Agostinho estabelecea unversédo, pois temas
cotidianos e prosaicos, aos quais seriam destinadasilo baixo segundo os preceitos da
tradicdo académica da Antiguidade, serdo agoréogana o sublime cristdo. A novidade é
dupla: por um lado, “o orador cristdo ndo reconlgresis absolutos separando os temas
possiveis; somente o contexto e a intencdo (coef@en objetivo seja instruir, admoestar,
comover passionalmente) determinam qual o nivelsti® utilizar” (AUERBACH, 2007a,

p. 32); enquanto na literatura antiga e paga as&ss sublimes sédo constrangedores para o
ponto de vista cristdo, o tema do orador cristédependente do estilo a adotar, “é sempre
a revelacdo cristd, e esta ndo pode jamais seeoma baixo ou médio” (AUERBACH,
2007a, p. 32-33). Além disso, para falar de um Dgpues se fez carne e viveu a vida e
sofrimentos dos homens, hd uma inversdo qualitakvéermohumilis se ele tinha uma
conotacao negativa e mesmo pejorativa, dependemdordexto — p. ex.: “baixo”, “reles”,
“pusilanime”, “covarde, “de ma qualidade” —, tors@agora o termo mais importante para
designar a Encarnacéo.

Foi justamente por meio da irradiacdo de seus faigdbs — “humilde”,
“socialmente baixo”, “inculto”, “esteticamente t@Smu mesmo “repugnante” —
que humilis alcancou posicao tdo dominante e tdo sugestivéa-dg entdo,
especialmente no ambito moral, a inversdo de sigwibs: desaparece o tom
pejorativo e ganha relevo o aspecto positivo —ofracraro na literatura paga.

(AUERBACH, 2007a, p. 39).

Tem-se, assim, “a antitese paradoxal mais profaiaddoutrina cristad”, através do
tema da humildade da Encarnacao: “homem e Deusgdzae alturahumilis et sublimis
extremos inconcebiveis, incomensuraveeraltissima humilitas(AUERBACH, 2007a, p.
40). O que se destaca é a humilhacao concretavishaalile. Dessa forma,

o estilo baixo da Sagrada Escritura abrange aesfersublime. H& nela varios
termos simples, por vezes cotidianos e fortemesdbstas, além de construcdes
corriqueiras e deselegantes; mas seu tema € e|levada carater sublime revela-
se através dessa matéria baixa: o sentido ocuHioees toda parte. Nessa fusao
de sublime e baixo, o sublime [...] confunde-sgudmntemente com o obscuro e o

oculto, mas isso jamais impede o homem comum décipar dele. O
denominador comum desse estilo € sua humildade RBACH, 2007a, p. 53).

Auerbach destaca que o gosto das massas pelassfoetdaicas e a estagnacao

politica do império e dos temas pagaos tradiciocid@sam o caminho para “uma retorica
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mais popular no sentido dsermo humilis (AUERBACH, 2007a, p. 54). Segundo
Auerbach, pode-se mesmo “dizer que uma tal ret@ocaou-se possivel apenas pelo
espirito e pelos temas cristaos. [...] Como cadantel € considerado um individuo cuja
salvacdo esta em jogo, o sermao é infundido deomugtis emocao do que seria possivel
numa conferéncia filosofica ou num debate forensatiesmo “passagens didaticas estado
necessariamente mescladas com o aspecto arrebgtagl@ teoria retorica identifica ao
sublime” (AUERBACH, 2007a, p. 54). Enfim, “a doutaicdo faz parte do estilo baixo ndo
apenas porque assim o determina a teoria retdniaa,porque o carater heterogéneo das
comunidades de fiéis tornou necessario que se ggegam estilo simples e acessivel a
todos” (AUERBACH, 2007a, p. 54).

Essa passagem é importante para chamar a atengéo pantexto da estagnacao
politica do Império Romano ocidental, estagnacaatdida qual Santo Agostinho propde a
concepcdo de um@idade de Deusomo conformagéo do sentido da Igreja, em contrate
com o mundo material dos homens. Se voltarmos aof@udiscutido no item anterior,
podemos ver aqui, de forma contextualizada, a patedimensdo de um “presente que se
constréi no ato da leitura, [...] a criacdo de umo@a realidade a partir da atuacéo da leitura
sobre o leitor” (FERREIRA, 2006, p. 3). A exaltagdos valores cristaos, levada a cabo
por Agostinho, liga-se pois a uma certa represéntaga realidade, e dizemos aqui
representacaonais no sentido ativo (criativo) que no passivan(o “copia”’ ou reproducao
de uma realidade ou dimenséo extratextual) — reptasdo que visa, por sua vez, a
consolidacéo de uma nolai.?

E quanto ao texto biblico? “A Biblia é histéria is¢, destaca Auerbach, “e foi
lida ou ouvida pela vasta maioria dos cristdos.dela forma a sua visdo da historia e as
concepcoes éticas e estéticas” (AUERBACH, 2007&3jp. E a historia que ela conta &
arrebatadora para seu publico, pois fala do Deassqufez carne e se humilhou para trazer
aos humildes — aqueles dispostos a aceitar a féossabilidade deedencdo E o Deus que
vivera e falard sobre a vida simples dos homens) tdpo de agua fresca é decerto coisa
menor e de pouco valor; mas estaria 0 Senhor adel@oisas menores e de pouco valor

guando promete que aquele que oferecer um copgudeféesca ao Ultimo de seus criados

3 «Lei”, aqui, na definicdo de Luiz Costa Lima: referersais a umprincipio de regulamentacdque ao
enunciado de uma norma particularizada (COSTA LIIZ@05, p. 19, nota 1).
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nao deixara de ter sua recompensateéus 10, 42)?” (AUERBACH, 2007a, p. 34). A
propria “baixeza” estilistica destina-se a “tormaEscritura acessivel a todos, mesmo ao
ultimo dos homens, de modo que cada qual sejalateaiomado por ela, que possa sentir-
se a vontade nela”, desde que tenha “humildadentznea® (AUERBACH, 2007a, p. 51).
Em suma, trata-se agora dautilitas social e espiritual dos destinatarios da doutrana,
guem portanto esta deve ser acessivel” (AUERBA@A/EA, p. 42). Para isso, “Deus, diz
Santo Agostinho, ndo elegeu um orador ou um senata® um pescador. [...] Ele chama
0s apostolos daumiliter nati (de baixa extragdojnhonorati (sem prestigio)ijlliterati
(iletrados) [...]” (AUERBACH, 2007a, p. 42-43). Amarater humilde dos apostolos e dos
destinatarios da mensagem liga-se um embate corensamento filoséfico classico:
“Quantos séo os poucos que leem Aristoteles hejeitiaga um contemporaneo de Santo
Agostinho, Jerdnimo — “Mas de nossos camponesagskos pescadores todo mundo fala,
0 universo todo ecoa” (AUERBACH, 2007a, p. 43).

Como dissemos no inicio, ndo se trata de uma netaigho de cunho literario
arbitraria, pois também o apdstolo Paulo, tendocenta a novidade da mensagem que
transmitia, ateve-se a forma de sua linguagem. Gienwnstra Jacob Taubes (2008), € no
exato momento em que pretende justificar a novidiedem Deus que se faz carne e prega
a humildade e caridade que Paulo se vé na necedssiigatravar uma polémica contra a
sabedoria e a filosofia gregas. O autor tambénadasta primeir&pistola aos Corintios

um estilo retdrico dialégico, uma disputa entrel®a@useus adversarios de Corinto.

YPorque Cristo ndo me enviou a batizar, mas a predarangelho, ndo com a
sabedoria das palavras, para que ndo se tornkaruitiz de Cristo.
®Efetivamente, a palavra da cruz é uma loucura gague se perdem, mas, para
os que se salvam, isto é, para nés, é a virtudBedrs. *Porque esta escrito:
Destruirei a sabedoria dos s&bios e reprovareiidépcia dos prudenteSOnde
estd o sabio? Onde o escriba? Onde o indagad@ séstilo? Porventura ndo
convenceu Deus de loucura a sabedoria deste mdfideXato, como ante a
sabedoria de Deus 0 mundo ndo conheceu a Deusgimidmsabedoria, aprouve
a Deus salvar os crentes por meio da loucura dgagéie *Enquanto os judeus
exigem milagres e os gregos buscam a sabeddriés pregamos a Cristo
crucificado, que é escandalo para os judeus e laymra os gentioé'mas, para
0s que sdo chamados, quer dos judeus, quer dassgée@risto virtude de Deus
e sabedoria de Deu&porque (0 que é) loucura em Deus, é mais sabicogue
homens, e (0 que €) fraqueza em Deus, é maisqoet®s homens.

*Considerai, pois, irmaos, a vossa vocacgdo: naatié eds nem muitos sabios
segundo a carne, nem muitos poderosos, nem muilm®s)’’mas as coisas
loucas, segundo o mundo, escolheu-as Deus paranchnbs sébios, e as coisas
fracas, segundo o mundo, escolheu-as Deus pararchnias fortes?®e Deus
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escolheu as coisas vis e despreziveis, segundandane aquelas que nao sao,
para destruir as que s&dpara que nenhum homem se glorie diante d&eé

por ele que estais em Jesus Cristo, o qual fa fet Deus sabedoria, para nés, e
justica, santificacéo e redencdipara que, como esta escrito: “O que se gloria,
glorie-se no Senhor’'l Cor, 1: 17-31).

N

Paulo opde a “sabedoria das palavras” dos advessé&orintios a “palavra da
Cruz”. Ele “destaca a doutrina da cruz como teqréaa os condenados é loucura; para 0s
redimidos é a forca de Deus” (TAUBES, 2008, p. 1223ubes frisa que, nesse embate,
Paulo permite-se uma posicdo bem definida porqse jaressupde, para sua comunidade
corintia, “esta distincdo entre um Cristo pneuncéfice., ligado aos Mistérios divinos] e
um Jesus terrenal que se torna habitual a pargindsis do séeculo IIITAUBES, 2008, p.
123). Outra grande novidade, como ja havia sidéadado por Auerbach, € que o Jesus
carnal “so é relevante [...] para a redencédo duogplss, [...] a quem o sentido ‘pneumatico’
do mistério ainda ndo (ou mais exatamente: numtagvelado” (TAUBES, 2008p. 123).
Segundo o argumento de Taubes, o interessante &&juena correspondéncia entre a
imagem do Jesus terrenal e a comunidade a quessBeada mensagem, onde a passagem
do Jesus terrenal para o Cristo celestial se rexete a possibilidade de redencéo para os
humildes.

Essa posi¢cdo social da comunidade, sua existérecipadas, € para Paulo
consequéncia e expressao precisamente da mesnidadkbie loucura divinas
cujo signo é a cruz. Em seu préprio lugar no mundoqual a eleicdo dos
ignodbeis e desprezados do mundo transtorna e eedesalores do mundo, Paulo
busca fazer a comunidade compreender sua palavi@uda o paradoxo da
loucura e debilidade divinas. Sua referéncia acgfosida comunidade como

agente que transtorna e reverte se torna uma sariteetafisica” sobre o mundo
em geral. A senten¢a social se converte em suarggnimetafisica. Deus foi

eleito ao ndo entea me ontapara destruir o entéa(ontg. (TAUBES, 2008,
p. 125-126).

E, de fato, impressionante que, a lei mosaica isofia grega, Paulo opée uma
nocao divina de debilidade. Defende um sentidgiodd que ndo se enquadra na dura lei
nem se contrapde ao mundo como a filosofia. Constada Taubes a partir &pistola a
Filémon Cristo atravessa ceéu, terra e inferno, sendo deniom tipo dedescensus ad
infernos (TAUBES, 2008, p. 128).

N&o pretendemos seguir as reflexdes de Taubessatié abjetivo principal, que é o

de destacar os percal¢cos germo humilisna historia inicial do cristianismo, tanto na
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literatura quanto nas artes plasticas. Segunddar, aomeca “nos confins do Império e se
impbe apenas durante o declinio e ocaso do Impérnmano. Inclusive a teologia da
histéria e osermo humilisde Agostinho sdo excéntricos no cristianismo digaidade
tardia” (TAUBES, 2008, p. 141). Mas, sim, destaasmreflexdes de Auerbach a respeito da
novidade do texto biblico enquanto forma narrativeovidade tdo grande como o tema do
Deus encarnado e humilde.

Retomamos, agora, a argumentacdo de Auerbach. @ @destaca que uma das
caracteristicas marcantes dermo humilisé a presenca de vulgarismo de linguagem e
imagens realistas — que, como ja havia frisadam (g#éizados para tratar de assuntos sérios
e profundos”, sendo tais locucdes “baixas” “remadas no contato com 0 Sério e o
sublime” (AUERBACH, 2007a, p. 59). Contudo,

a questao realmente central e decisiva [...] € pliade dessa polaridade. E o
sermo humilisque tento descrever [...] possui outras caratitexss além de

vulgarismos e tragos afins: um é a proximidade corgato humano direto entre
0 “eu” e 0 “tu”, dado que néo figurava no estilevaldo da Antiguidade romana;
outro é sua capacidade de exprimir a consciénadiata do vinculo que une a
comunidade humana - todos nés, aqui e agora. Muéass, € verdade, tal
expressdo de fraternidade e proximidade entre oseh® degenerou numa

férmula vazia; mas, de tempos em tempos ela gamv@ alento (AUERBACH,
2007a, p. 59).

Temos uma forma de linguagem e narrativa que imcarplementos da linguagem
popular no momento em que propde uma religido wseveContudo, mais que apontar tal
incorporacdo, Auerbach (2007a, p. 61) destaca quieosnou mesmo a totalidade dos
“vulgarismos no emprego e na formagdo de palavras, mudancas de sentido e na
estrutura das frases perderam seu carater vulgan apie se tornaram parte do latim
cristdo: foram introduzidos numa outra esfera ehgem nova dignidade”. Como
exemplo, até “casos tdo extremos camandacuraree eructurare (literalmente, ‘devorar

as dentadas’ e ‘arrotar’)” foram incluidos. Sejaodor, ao historiador moderno

interessa apenas [...] saber que a linguagem @&spaw@nte cristd formou-se a
partir de diversos elementos; 0 mesmo ndo vale sguUa contemporaneos: para
eles era indiferente se um determinado traco dermahtingiistico provinha da
linguagem falada, dos esforgos semiletrados deacusipressfes para contetdos
novos, ou de influéncias gregas e semiticas; leisemtos, afinal de contas, foram
fundidos na lingua da comunidade cristd. (AUERBA@BD7a, p. 82).
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Enfim, tomando os capitulos 12 e 13ldgpistola aos Corintigque falam sobre a
Igreja e a caridade, o que neles diz Paulo “a resple@s homens vale também para as
palavras e as formas do discurso” (AUERBACH, 20p7825.

O autor também joga luz em outro exemplo da forgatekto cristdo: os
martiriologios. Neles, a mistura “de elementos guees pareciam incompativeis — o
aspecto tragico ou sublime retratado em meio a eddaiana e de forma extremamente
realista — tem seu modelo na histéria da Paixa@rnikto”, frisa o autor. “Dela procede
também o tema dgloria passionis o triunfo do sofrimento” (AUERBACH, 2007a, p. 68-
69). Em suma:

Trata-se sempre de um individuo comum que é afasthd seu cotidiano

prosaico, de sua familia, de sua classe sociakased oficio — mesmo que isso
seja retratado da forma mais esquematica ou lengiéssivel — e chamado a
prestar testemunho; a natureza sublime e sagradeotiecimento cresce no solo

do cotidiano, e a despeito das provocagdes e toomdnfligidos ao santo
permanece sempre um fundo de realismo. (AUERBADI7a, p. 69).

No martiriologio de Perpétuo, destacado pelo automarrativa ndo apresenta
nenhum artificio retérico, tem vocabulario limitadi@ases com estrutura pouco desenvolta,
0 que da um tom extremamente realista que

se encaixa nas caracteristicas previamente dissutitb sermo humilis é
acessivel a todos, voltado para caridade, secratanseiblime e proximo da
comunidade cristd. Acredito que, em seu conjumdgepser compreendido mais
facil e concretamente como o fizemos aqui: como mmstéura de duas esferas, a

sublime e a humilde, expressa na evolugdo semawticaermo humilis.
(AUERBACH, 2007a, p. 69).

Por fim, destaca o autor que tal tiposgegmo humilisfoi empregado na literatura
cristd ao longo de toda a Idade Média e mesmo slem@ndo que o “maior documento
desse sublime cristdo € a Divina comédia de DgAMEERBACH, 2007a, p. 70).

Podemos ver, portanto, que atravéssdamo humiliso texto cristdo adquire uma
homologia entre sua mensagem ecuménica e sua foamativa e retorica. Voltemos
aquilo que dissemos acima a respeito da obra di® Bgostinho: uma represegao que

visa a uma nova conformacdo. rimesis que pode ser vista aqui em seu sentido

* Tomemos como exemplo (1 Cor, 12, 12-13): “Do mesmoalo que 0 corpo é um e tem muitos membros,
mas todos os membros do corpo, embora sejam ma#osgontudo um sé corpo, assim € também Cristo.
Com efeito, num mesmo Espirito somos batizadosstads, para sermos um sé corpo, ou sejamos judeus o
gentios, ou servos ou livres; e todos temos betbédom sé Espirito”.
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Y

tradicional de conformacdo (no caso, a realidade plessoas a quem se destina a
mensagem), mostra seu potencial criativo — quepatistutimos no item anterior, deve ser
relativizado segundo o contexto que tratamos.

Apés o destaque ddescidada linguagem de sentido sublime ao baixo-corporal,
cabe, for fim apontar, a partir do mesmo autor eTanbes, 0 sentido diacrénico presente
na linguagem biblica, muito bem apresentado porl#ash no primeiro capitulo de seu
Mimesis “A Cicatriz de Ulisses” (AUERBACH, 2007b). Antegoltemos a passagem de
Sermo humilisem que Auerbach menciona o “corpo desta morte’quke fala Santo
Agostinho: “nGs perpetramos o mal apesar de conimesee querermos o bem, porque
estamos sujeitos ao pecado, ao corpo, diante dosgoaimpotentes a forca de nosso
conhecimento do bem e nossa vontade de pratigdldERBACH, 2007b, p. 26). Tem-se
a novidade de haver uma forga em nds que atuamileontrario ao das nossas boas
intencdes. Ou sejéem-se uma dinamica entre clareza e obscurid&aato Agostinho, em
De doctrina christiana diz que “o conteldo da Escritura ndo € imediatdene
compreensivel, ela contém mistérios, sentidos @sud muitas passagens obscuras.

Contudo, essas coisas nao sdo expressas em estdoec‘soberbo™, como vimos a
respeito da discussdo sobresermo humilis “Pelo contrario: todo aquele que néo for
leviano (e, portanto, superficial, sem humildade)dgra penetrar seu sentido mais
profundo”. Além disso, como destaca Auerbach déotegjostiniano, “a Escritura ‘cresce
com as criangas’, isto é, as criangas aprimoraensesua compreensdo. E entretanto sédo
poucos o0s que compreendem de fato, e isso nadoaftar de erudicdo, mas sim de
humildade auténtica” (AUERBACH, 2007a, p. 51). Esegédo de um percurso que seria 0
da compreensado dos segredos divinos, que se ligdadfflescida” ao baixo-corporal, hdo
poderia deixar de se mostrar homodloga a propriainteada de Cristo por céu, terra,
inferno. “A Biblia € histéria escrita”, como frisduerbach.

Assim, vamos agora a referida discussao do autasearilimesis Em “A cicatriz
de Ulisses”, Auerbach compara as narrativas homéribiblica, que se mantiveram como
os dois grandes modelos a guiar a maioria dos@®giaté o século XIX.

No caso do texto homeérico, na medida em que a dieieosmo da antiga Grécia
corresponde a um mundo “pronto”, com seu conjueteegras que submete até os deuses,

a narrativa € como que “horizontal” no sentido des qcada detalhe e episodio é
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minuciosamente detalhado, tudo é trazido pararaatie da superficie — quer dizer, ndo ha
sentido de profundidade, de ocultacdo muito mem@sachbiguidade. Os herois sao

figuracbes de modelos de conduta, representam @sigdp social, ndo ha contradicdo

interna nem em sua relagdo com o mundo. Ja no iRsiMestamento surge algo novo: a

irrupcdo de Deus na histéria ordinaria dos homesigsacautoridade de Deus Unico que se
coloca em jogo na vida das pessoas. Assim comomiarhistoria atribulada dos judeus,

Deus irrompe como “evento”, e na narrativa a dedoriminuciosa da lugar ao mistério é a
interpretacao.

Podemos dizer, entdo, que ja no Primeiro Testameodemos vislumbrar uma
dindmica que nds procuramos apontar através deamreito renovado de mimesis: a
explicacdo, o pecado dos homens, e uma promesseecdo. Também os personagens
incorporam toda essa tensao, havendo contradigbesias e em suas relacdées com o
mundo e com a propria divindade. No plano formdl,ahincorporacdo de elementos da
linguagem popular e a de um Deus carente de farmas,que, na narrativa, surge de algum
lugar coberto de mistério, sendo que sua irrupc@aémesma a manifestacdo desse
mistério.

Auerbach distingue as duas formas narrativas —naéhoa e a biblica — como,
respectivamente, o espaco da lenda/mito e o dariaistNo primeiro caso, tem-se
claramente uma forma-modelo de narrativa, enqugug) no segundo, tende-se a uma
mistura de estilos — como fica claro na discussisedmo humilisAssim resume o autor

as duas formas narrativas:

N&o é facil, portanto, imaginar contrastes de@stiis marcantes do que estes,
que pertencem a textos igualmente antigos e ép@esum lado, fendmenos
acabados, uniformemente iluminados, definidos tealp@ espacialmente,
ligados entre si, sem intersticios, num primeianpl pensamentos e sentimentos
expressos; acontecimentos que se desenvolvem cdimvagar e pouca tensao.
Do outro lado, s6 é acabado formalmente aquilorgeemanifestacdes interessa
a meta da acéo; o restante fica na escuriddo. @sgoulminantes e decisivos
para a acdo sao 0s Unicos a serem salientados; lvégentre eles é inconsciente;
tempo e espaco sao indefinidos e precisam de ietagdio; os pensamentos e 0s
sentimentos permanecem inexpressivos: s6 sdo dagepelo siléncio e por
discursos fragmentarios. O todo, dirigido com maéxieininterrupta tensao para
um destino e, por isso mesmo, muito mais unitggErmanece enigmatico e
carregado de segundos planos (AUERBACH, 2007h). p. 9
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Como ja salientara o autor em “Fortunata” (AUERBAQ807c), a incorporacao
da linguagem “baixa” pelo texto biblico — diferemtnte da narrativa retdrica classica (no
caso tratado em “Fortunata”, o texto de Petromnjle a voz de baixo aparece apenas para
sustentar a hierarquia pré-existente — corresparidescida”’ ao ponto de vista das pessoas
comuns. Tendo como foco o Primeiro Testamento, msgecificamente &Génesis 0s
personagens ndo sdo estaticos (figuracdes exes)ptammo no texto classico, mas, sim,
tém variacdes de conduta e um movimento em “péhdakrilando entre momentos e
decisdes erradas a momentos em que a vida ating@uironte de sentido, quando toca na
transcendéncia. E, como — com-— a vida de seus personagens, 0 cristianismopsndg
numa dimensado de forca historica, for¢ca que, neatiaa biblica, arranca as pessoas de
suas simples vidas cotidianas para arrasta-lasva fosma do sublime: “o0 sossego da
atividade cotidiana na casa, nos campos e juntoem@nhos € constantemente socavado
pelo ciime em torno a eleicho e a promessa de bGéredsurgem complicacbes
inconcebiveis para um herdi homérico” (AUERBACHQ2B, p. 19). “E o relato dirige-se
a todos; todos sdo convocados, obrigados até acseirdm a favor ou contra o relato;
mesmo ignora-lo € uma tomada de posi¢cdo” (AUERBAZM7c, p. 41).

Consideragoes finais

Percebemos que a forca do texto cristdo, especitdno texto biblico, ndo se
perdeu apds seus mais de 2 mil anos de histérian Ale ser a base de uma das maiores
religibes do mundo, e justamente por conta da ithpoia que o cristianismo manteve na
sociedade moderna, a Biblia e a literatura criatB@ram também a ser objeto de estudo de
abordagens criticas que pretendiam (in)valida+tacsponto de vista racionalista. Contudo,
pretendemos mostrar que uma abordagem literaria, ¢d@nduzida do ponto de vista
tedrico e conceitual, pode abrir caminho para mapédtsse de dicotomias entre fé e razéo
para abordar o texto cristdo naquilo que ele teopramente de histérico e humano: a
configuracao de valor e sentido.

Pretendemos destacar a abordagem de Eric Auerbactescentar uma reflexdo a
respeito da dindmica daimesis especialmente seu desenvolvimento tedrico lewackbo
por Luiz Costa Lima. O foco deste autor & a coméigéo da literatura de ficcdo moderna,
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mas, acreditamos, sua teorizacdo (trabalho queiiteinbém a divulgacdo da obra de
autores como Hans Blumenberg) é importante, aipdes que concepcdes modernas de
literatura (escrita e recep¢ao) nao sejam projetpdea a analise de textos religiosos — nao
apenas 0s antigos, visto que, se abandonada a reisiémalista-evolucionista, podemos
reconhecer que os valores e padrbes modernos eomvbom formas tradicionais de
sociabilidade, seja através de costumes, sejaéatdar manutencdo de praticas rituais e da
Palavra escrita, sem pensarmos necessariamenfgntio de vista analitico, em formas
compartimentadas ou antagonicas.

Sobre a reflexdo empreendida por Eric Auerbacledi#temos que por ela é possivel
compreender a forca arrebatadora do texto crisiopedida em que, num mundo bastante
atribulado, ele conseguiu incorporar tanto a liggua falada pela maioria das pessoas, as
quais era dirigida a mensagem, como também traze geu interior aquilo que definimos
como dinamica histérica para trabalha-la numa pt@pde sentido. Procuramos mostrar
como essa leitura € potencializada por um congeitovado denimesisque diz muito
mais que um processo de imitagdo ou subordinagéimaarealidade ou verdade anterior
(extratextual). A épica cristd traz como palco dave a linguagem simples das pessoas,

para dali incorpora-las na nova esfera do sublime.
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