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A relagao entre o corpo e a alma do ser humano na
teologia crista: uma aproximacgao historica e
contemporanea

The relation between body and soul of human being in Christian Theology:
A historical and contemporary approach

Renato Alves de Oliveira®

Resumo

O objetivo deste artigo é apresentar como se deu, no plano histérico, e se da, atualmente, na
contemporaneidade, as relagdes entre o corpo e a alma, no ambito da antropologia crista.
Historicamente, primeiro se constatou a existéncia do corpo e da alma para depois se ocupar do tipo de
relagdo que ha entre ambos os principios. Do ponto de vista histérico, houve um primado e uma
supremacia da alma sobre o corpo. Entre ambos os principios metafisicos, ora vigorava uma unidade
acidental (proviséria e dualista), ora uma unidade substancial (permanente e reciproca). Atualmente, a
reflexdao teoldgica defende uma unidade mutua e reciproca entre o corpo e a alma, de modo que cada
principio esta ordenado para o outro. O ser humano é uma unitotalidade psicofisica e animico-corpoérea.
Atualmente, hd autores fildsofos (X. Zubiri, M. Bunge) e teolégos (J. Moltmann, Flick-Alszechy), que
defendem como alternativa ao hilemorfismo aristotelico-tomista, novas formas de compreender a
relagdo entre o corpo/matéria e alma/espirito. Também, nos dias de hoje, a relagdo corpo-alma estd
presente nas novas antropologias, mas com um novo verniz: a relagdo mente-cérebro.
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Abstract

The scope of this paper is to present how occurred in historical level, and occurs in the contemporary
world, the relation between body and soul in the context of Christian anthropology. Historically, in a first
moment, it was identified the existence of the body and the soul, and afterwards, the type of relation
between these two ontological principles. From a historical point of view, there was a primacy and
supremacy of the soul over the body. Between these principles, sometimes prevailed an accidental unity
(provisional and dualistic), sometimes a substantial unity (permanent and reciprocal). Nowadays, the
theological reflection defends a mutual and reciprocal unity between body and soul, so that each
principle is ordained one to the other. Human being is a psychophysical “unit-totality” constituted of
body and soul. Currently, there are philosophers (X. Zubiri, M. Bunge) and theologians (J. Moltmann,
Flick-Alszeghy), who defend, as alternative to the Aristotelian-Thomistic hylemorphism, new forms of
understanding the relation between body/matter and soul/spirit. Also, nowadays, the relation body-soul
is present in new anthropologies, but with a new varnish through relation between mind-brain.
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Introdugao

Quem é o ser humano? Quais sdo os principios que compdem a constituicao
ontologica do ser humano? Ha uma supremacia de um principio em relacao ao
outro? Qual o tipo de relacio que vigora entre o corpo e a alma? E possivel
encontrar alternativas, teologicamente, validas, ao hilemorfismo aristotélico-
tomista, na forma de entender a relacao corpo-alma? Pode-se dizer que quando as
antropologias materialistas atuais tratam da relacio mente-cérebro nao estariam
sutilmente refletindo sobre a relacdo corpo-alma? O que significa afirmar que o ser
humano tem uma dimensao axio-ontoloégica? Por que o ser humano se destoa do
mundo material que o circunda? Em que sentido o ser humano é qualitativamente
superior as demais criaturas? Todas estas interpelacOes estao relacionadas, direta
ou indiretamente, com a condicdo animico-corpérea do ser humano e serao

tratadas no curso da exposicao do tema.

Historicamente, no campo da teologia crista, o ser humano foi visto como
uma composi¢do de corpo e de alma. Em um primeiro momento, preocupou-se
mais em afirmar a existéncia destes dois principios metafisicos e, posteriormente,
com a forma de relacao que h4 entre ambos. Historicamente, houve uma soberania
da alma sobre o corpo. Entre ambos os principios, vigorava uma relacao
hierarquica. Atualmente, a relacao que vige entre o principio material e o espiritual
do ser humano é de uma ordenacao reciproca. A alma é para o corpo e o corpo é
para a alma. Ambos os principios estao co-determinados e orientados. Um
principio subsiste por sua relacio com o outro. O ser humano é uma unidade
constituida pela relacao muatua dos principios material e espiritual. Para o te6logo
protestante Moltmann, entre o corpo e a alma ha uma relacdo de unidade e de
distin¢ao. Segundo o filésofo Zubiri, o ser humano é uma unidade psicoorganica. A
psique esta constitutivamente ordenada para o organismo da mesma forma que o
organismo esta para a psique. Esta relacao entre o corpo (ou o organismo, a
matéria etc.) e a alma (a psique, o espirito etc.) encontra-se, ainda que de forma

oculta e a-teméatica, no "subsolo" das antropologias materialistas atuais
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(materialismo monista, teoria da identidade psiconeural, dualismo interacionista,

teoria da inteligéncia artificial etc.) que tratam da relacao mente-cérebro.

1 Uma breve histéria teolégica da relago corpo-alma®

1.1 A relagao corpo-alma na teologia patristica

A afirmacao de que o ser humano constitui uma unidade animico-corporea é
um dado antropologico inabdicavel para a fé cristd. No entanto, esta verdade
irrenunciavel foi objeto de arduos debates no curso da histéria do pensamento
cristao. Para os autores cristaos dos primeiros séculos (patristica), foi um desafio
fazer a passagem da unitaria antropologia biblica para o cenario cultural greco-
latino, marcado pela influéncia da filosofia platonica e pela gnose2. A visao
antropologica do panorama cultural pos-biblico estava impregnada de idéias como:
a alma ¢ divina, pré-existente e naturalmente imortal; a relacao dicotomica entre o
corpo e a alma; uma visdo pejorativa do corpo e, consequentemente, uma
sobrevalorizacdo da alma. A inculturacao da antropologia biblica, neste contexto
antropologico, exigiu muita perspicacia reflexiva dos autores cristdos para nao
macularem as verdades basilares sobre o ser humano (integralidade antropoldgica,
unidade pluridimensional etc.). A penetracdo do gnosticismo no pensamento
cristao colocava em questao as verdades centrais da fé crista: a encarnacao do
Verbo, a salvacao pela mediacdo da morte de Cristo e a ressurreicdo dos mortos.
Assim, a antropologia, a cristologia, a soteriologia e a escatologia precisavam ser
blindadas da seducao gnostica. Uma meditacao sobre os mistérios da vida e da obra
de Jesus Cristo proporcionam um resgate da dimensao corpoérea do ser humano,
impedindo-o de ser visto somente em sua condicio animica. O corpo esta
relacionado com aquelas verdades nucleares da fé crista. Por isso, os autores

cristaos dos quatro primeiros séculos alertavam, com muita lucidez, sobre o perigo,

! Para uma vis3o histérica ampliada da relagdo corpo-alma cf. FIORENZA; METZ, 1973, p. 43-53; LADARIA, 2003, p. 87-132; LADARIA,
1987, p. 98-110; RUIZ DE LA PENA, Imagen de Dios, 1988, p. 93-113; FLICK; ALSZECHY, 1999, p. 135-149.
? Sobre a gnose: cf. RUBIO, 2001, p. 330-335.
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para a fé crista, da rejeicao da condicao corpdrea na compreensao do ser humano.
Uma visao puramente espiritualista do ser humano afeta frontalmente aquelas
verdades nucleares. A patristica, fundamentada na visao unitaria da antropologia
biblica, defende que o ser humano é uma unidade concreta de corpo e alma. No
fundo, procura-se uma compreensao correta a respeito de quem é o ser humano
(como se da nele a relacao corpo-alma) para depois entender quem é Cristo. Na

patristica, a cristologia determina a antropologia.

Com o escopo de salvaguardar as verdades cristas nucleares do influxo
gnostico, a patristica defendia a dignidade do corpo como elemento constituinte da
unidade e totalidade antropologicas. O corpo nao é um aspecto adicional,
provisorio, acidental e desprezivel da constituicdo ontolégica humana. O ser
humano nao pode ser definido exclusivamente pela sua dimensao animica. A alma
nao é sindnimo e nem responde pela totalidade do ser humano. Ela se constitui,
assim como o corpo, de uma dimensao do ser humano. O corpo nao é um
receptaculo, nem um carcere, e nem um involucro da alma. O ser humano nao é
somente corpo e nem somente alma, mas uma unidade de corpo e alma. A respeito
destes dois aspectos ontolégicos humanos, um nao pré-existe ao outro e nem vigora

entre eles uma relacao de subordinacao ou piramidal, mas de comunhao e unidade.

A reivindicagdo do aspecto corporeo (tendéncia filo-somatica) como
elemento integrante da constituicio do ser humano foi patrocinada,
principalmente, pelos padres apologistas (Justino e Taciano) e pela escola
antioquena (Irineu de Lido e Tertuliano). A dignidade do corpo era defendida
diante de um cenario hostil a matéria e a carne. A apologia do corpo estava
vinculada a uma valorizacao da matéria, da realidade espaco-temporal e, também,
no plano cristolégico, da encarnacao, da dimensao humana e da salvacao pela
mediacao de Jesus. Esta valorizacao do aspecto corpéreo, para a compreensao de
quem era o ser humano, nao foi seguida pela escola alexandrina (Clemente
Alexandrino e Origenes), em virtude de sua tendéncia platonizante (filo-psiquica).
Esta escola advogava uma primazia da alma em relacdo ao corpo. Esta tendéncia

exerceu um influxo determinante no pensamento cristdao ocidental. No horizonte
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da escola alexandrina, a alma era vista como o elemento excelso, a melhor parte e a
dimensao que define e especifica quem é o ser humano. Este primado da alma foi
radicalizado por Origenes que defendia a pré-existéncia, a imortalidade natural, a
encarnacao provisoria, devido a queda do mundo celeste (carater medicinal), e o
retorno ao estado desencarnado da alma. As teses de Origenes foram condenadas
pelo sinodo de Constantinopla (543). As teses da pré-existéncia das almas, da
encarnac¢ao das almas por causa do pecado (defendidas também por Origenes), da
origem diabodlica do corpo, da visao maléfica do matriménio e da procriacdo, da
afirmacao de que as almas humanas ou os anjos sao substancias de Deus, da recusa
da ressurreicao da carne e da rejeicao de que o mundo é uma criacao divina (teses
defendidas pelos priscilianos) foram condenadas pelo I sinodo de Braga (561). As
declaracoes magisteriais, contra qualquer corrente de pensamento que patrocinava
uma visao depreciativa e hostil a carne, a matéria, a criacdo, demonstraram que o

corpo pertence a verdade da constituicao humana.

A pré-eminéncia da alma em relacdo ao corpo esti presente em Agostinho
(354-430), para quem o ser humano é um composto de corpo e alma racional. "O
homem n#o é nem sb corpo nem sb alma, mas um composto de corpo e de alma. E
certamente verdade que a alma nao é o homem todo, mas sua melhor parte; nem o
corpo é o homem todo, mas sua parte inferior: sao os dois reunidos que merecem o
nome de homem" (AGOSTINHO, 1990, XIII, 24,2). O bispo de Hipona defende
simultaneamente uma supremacia da alma e a sua unidao com o corpo. A alma,
como imagem do Deus trino, consiste na esséncia do ser humano. Da uniao entre o
corpo e a alma emerge uma "grande maravilha incompreensivel ao homem: é o
homem" (AGOSTINHO, 1990, XXI, 10,1). Entre ambos os componentes que
constituem o ser humano vigora uma relacao hierarquica. A alma, considerada a
parte mais nobre do composto humano, exerce um dominio sobre o corpo. Este é
um instrumento e esta subordinado a alma. No horizonte agostiniano, a relacao
entre o corpo e a alma ¢é "entendida mais como funcional e acidental do que
substancial" (FIORENZA; METZ, 1973, p. 48). O corpo, como espaco de

manifestacdo do pecado, que estd a servico da alma racional. E a alma que
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direciona e rege o corpo. O pecado é o fator que desarmoniza a relacdo entre o
corpo e a alma. O corpo pode se rebelar contra a alma e conduzir a vontade para o
mal. Apesar de o corpo ser concebido como a parte infima do composto humano
nao se registra, em Agostinho, um olhar repugnante e nem negativista para o
mesmo porque foi criado por Deus. O corpo e alma sao duas dimensoes distintas,

nao contrarias ou opostas, que constituem o ser humano.

As declaracoes magisteriais do periodo patristico que tratam da composicao
humana (corpo-alma) sao feitas em um contexto cristologico e ndo propriamente
antropologico. No contexto das controvérsias cristologicas, a patristica
aprofundava as suas reflexdes sobre a estrutura do composto humano. Com o
intento de afirmar a verdadeira humanidade de Cristo, a patristica advogava que o
homem ¢é uma carne animada por uma alma racional (FLICK; ALSZEGHY, 1999, p.
141). Tratando das declaracoes conciliares sobre o ser humano na patristica,
Ladaria (2003, p. 107) denota que "quando os concilios cristologicos afirmam a
plena humanidade de Jesus, indicam que ele assumiu uma alma racional e um
corpo, o que quer dizer indiretamente que os dois constituem o homem completo".
Segundo o concilio de Efeso (431), a natureza do Verbo "nao foi transformada em
um homem completo composto de alma e corpo”, mas uniu a si, por hipostase,
"uma carne animada por uma alma racional e veio a ser homem" (DENZINGER;
HUNERMANN, 2007, n. 250). O simbolo da Férmula de unido (433) declara que
Jesus é "perfeito Deus e homem perfeito composto de alma racional e de corpo”
(DENZINGER; HUNERMANN, 2007, n. 272). Em sintonia com a Férmula de
unidao, o concilio de Calcedonia (451) afirma que Jesus Cristo é "perfeito na sua
divindade e perfeito na sua humanidade, verdadeiro Deus e verdadeiro homem
composto de alma racional e corpo” (DENZINGER; HUNERMANN, 2007, n. 301).

Os autores cristaos e as declaracoes magisteriais que trataram, direta ou
indiretamente, do ser humano, até o presente momento, estao mais preocupados
em detectar quais os elementos pertencem a sua composi¢ao humana (constituicao

ontologica) do que propriamente em estabelecer o tipo de relacao que ha entre o
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corpo e a alma (justaposicao? unido acidental? unido substancial?). A busca em
precisar qual a natureza da relacdo existente entre ambos os elementos

constitutivos do composto humano sera a preocupacao da teologia medieval.

1.2 A relagao corpo-alma na teologia medieval

No periodo patristico, a antropologia crista estava em funcao da cristologia;
ja no periodo medieval a antropologia crista se situava no horizonte escatologico.
"Foi a determinacao cristologica da antropologia que na época patristica ditou a
recuperacao do corpo na compreensao do humano; agora sera a escatologia [...]
que determinaré a consideracao da unidade substancial corpo-alma" (RUIZ DE LA
PENA, 1988, p. 102). Quando indagavam sobre a esséncia humana, os te6logos
medievais estavam movidos por um interesse escatologico. Se com a morte a alma
se separa do corpo, entdo é preciso interpelar: que tipo de unido (acidental ou
substancial?) ha entre o corpo e a alma? Neste contexto, € pertinente perguntar:
quem é o sujeito a quem é destinada a salvacdo? A alma imortal, que se separou do
corpo com a morte, ou ao ser humano todo? Pode-se, ainda, indagar: A alma
separada do corpo representa o ser humano todo? O corpo esta excluido da vida
pos-mortal? Como se dard a reconstituicio da unidade do ser humano na

ressurreicao que havera no "altimo dia"?

Com o intento de responder a estas perguntas, os teblogos medievais
oscilaram entre tendéncias platonicas e aristotélicas. Hugo de Sao Vitor (1096-
1141), principal representante da corrente de tendéncia platonico-agostiniana, em
sua visao sobre a constituicdo antropologica, defendia a primazia da alma sobre o
corpo, a ponto de identificd-la com o ser humano: "O homem foi feito a imagem e a
semelhanca de Deus, porque a alma (que ¢ a melhor parte do homem ou que era
até mesmo o proprio homem) era imagem e semelhanca de Deus" (HUGO DE SAO
VITOR, 1854, p. 264c). Apesar de salvaguardar o primado da alma, Hugo

sustentava a tese classica de que o ser humano era constituido de corpo e de alma:
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"A alma e o corpo sdo uma s6 pessoa. Mas nao se pode dizer que s6 a alma ou s6 a
carne é homem" (HUGO DE SAO VITOR, 1854, p. 405b). Ele afirmava ainda que a
alma, por si mesma, nao representava a totalidade do ser humano, o qual é
formado pela alma e pelo corpo (HUGO DE SAO VITOR, 1854, p. 411a). A alma
(espiritual e criada imortal por Deus) e o corpo (carnal e criado mortal por Deus)
sdo distintos. Nao obstante a distin¢ao, nao é possivel afirmar que uma realidade se
transforme na outra, "ainda que o espirito se rebaixe até o corpo e este se eleve até
o espirito" (LADARIA, 2003, p. 111). Entre o corpo e alma vigorava uma relagao
com um tom acidental e funcional. Hugo de Sao Vitor (1854, p. 409b), influenciado
por Boécio3, parece aplicar a definicao de pessoa somente a alma, de tal modo que
0 corpo seria apenas um acréscimo: "A alma, como espirito racional, tem por
natureza, por si mesma, o ser pessoal, e quando o corpo se une a ela nao se une
para constituir uma pessoa, porque ele se une a pessoa" (HUGO DE SAO VITOR,
1854, p. 409b). Esta identificacdo da alma com o ser pessoal do homem tem uma
motivacao escatologica: quando a alma se separa do corpo, no momento da morte,
ela continua a ser pessoa como anteriormente. A alma, como representante do
homem todo, serd reservado o privilégio da visdo beatifica de Deus depois da
morte. Assim, a identidade do ser humano era garantida: é o mesmo sujeito antes e

depois da morte.

A alternativa ao pensamento de Hugo de S3o Vitor é representada por
Gilberto de la Porrée (1070-1154). Segundo Gilberto, em consonancia com a
tradicao, o ser humano nao coincide nem com o corpo e nem com a alma, mas com
a uniao dos dois. O ser humano é resultado da "animaciao do corpo e da
incorporacdo da alma" (RUIZ DE LA PENA, 1988, p. 104). Gilberto refutava a
definicao aristotélica da alma como forma do corpo, porque argumentava que ela
seria uma forma acidental, e sustentava que "a alma é verdadeiramente algo
subsistente, uma substancia" (LADARIA, 2003, p. 110). A alma, depois da morte,
subsiste em sua condicao de separada do corpo, mas nao responde pela totalidade

do ser humano, ou seja, nao é pessoa. A alma descorporalizada significa uma parte

* Boécio (480-525) define, classicamente, a pessoa como "substancia individual de natureza racional”.
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e nao o ser humano todo. Gilberto, seguindo a definicio de Boécio, dava um
estatuto pessoal a alma separada, mas reconhecia que ela nao representava a

pessoa toda, a qual é una em corpo e alma (LADARIA, 2003, p. 110).

Pedro Lombardo (1100-1160) representa o esforco de uma posicdo mais
matizada. Para o escolastico italiano, a alma ¢ criada, por Deus, junto com o corpo
e tem um desejo natural de unido com ele. A alma, em sua condicao encarnada,
quando unida ao corpo, nao é pessoa, mas somente em sua condi¢ao desencarnada
do corpo. A alma é pessoa somente quando subsiste por si mesma desconectada do
corpo. A condi¢ao pessoal do composto humano perdura enquanto subsiste a uniao
da alma com o corpo. O corpo também participa da condicdo pessoal do ser

humano (LADARIA, 2003, p. 113-114).

A partir do século XII, tem-se um alargamento do influxo da tendéncia
aristotélica na teologia medieval, que considerava o ser humano como uma unidade
constituida de corpo e alma. O influxo aristotélico alcanca o seu ponto culminante
com Tomas de Aquino (1225-1274) que, seguindo a tradicao da primazia da alma
sobre o corpo, defende a existéncia de uma unidade substancial entre ambos os
principios ontologicos. Tomés reelabora as teses aristotélicas da relacao corpo-
alma, a luz da tradicdo biblico-teol6gica, conferindo um carater espiritual a almas4.
O Angélico insiste na unidade dos principios ontoldégicos que constituem o ser
humano, de modo que um principio isolado nao corresponde a totalidade humana
(TOMAS DE AQUINO, 2002, I, q. 75, a. 4). A alma é uma realidade incorpérea,
subsistente, espiritual e forma do corpo. Pertence a esséncia da alma a sua uniao
com o corpo (TOMAS DE AQUINO, 2002, I, q. 76, a. 1). A alma est4 ordenada para
o corpo. Ela contém em si o corpo, ndo ao contrario, e faz com ele uma unidade
(TOMAS DE AQUINO, 2002, 1, q. 76, a.3).

A alma é a tnica forma da matéria prima (TOMAS DE AQUINO, 2002, 1, q.

76, a. 4 e 6). E a Ginica forma substancial que concede o ser ao corpo. A alma realiza

4 . z . . e . . . Yo - -
Para Aristételes, a alma, forma do corpo, é o principio configurador da realidade material. A matéria sem a "forma" seria reduzida a
uma mera possibilidade; a forma se torna realidade na unidade com a matéria.
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a sua esséncia, incorporando-se. A informacao é a sua autorrealizacdo. O corpo é a
matéria informada pela alma. O corpo é animado pela alma. Ele é a manifestacao
da visibilidade e da historicidade da alma que, por sua vez, esta interiorizada no
corpo. A "alma é ato do corpo porque pela alma o corpo existe, é organizado e é
poténcia que tem vida" (TOMAS DE AQUINO, 2002, I, q. 76, a. 4, ad 1). Como o
cadaver nao é matéria informada pela alma, logo nao é corpo. A alma nao pré-
existe ao corpo e nem o corpo pré-existe a alma. O corpo é a condicao de
possibilidade do vir-a-ser da alma (TOMAS DE AQUINO, 1952, lib. II, cap. 68). A
alma humana comunica o seu ser ao corpo, no qual subsiste. E a alma que abriga o
corpo. A unidade humana se funda na alma. O corpo e alma nao sao dois principios
completos e independentes que coexistem no mesmo espaco formando o ser
humano, mas ambos estdo substancialmente unidos. Um principio (ou substancia),
por si mesmo, isolado e desconectado do outro nao responde pela totalidade do ser
humano. Este é uma magnitude constituida pela unido substancial dos dois

principios ontologicos.

A alma ndo é o homem e nem é pessoa (TOMAS DE AQUINO, 2002, I, q. 29,
a. 1). A alma separada do corpo, encontrando-se numa situacao ontologicamente
precaria, nao corresponde a natureza do ser humano todo. Trata-se de um estado
andmalo e contrario a natureza e a vocacdo da alma (TOMAS DE AQUINO, 2002, I,
g. 89, a. 1-3; 1, q. 118, a. 3). A subsisténcia da alma desencarnada apo6s a morte, que
Tomés afirmava em sintonia com a tradigdo, € uma etapa inconveniente. A alma,
por sua natureza, esta orientada para a uniao e nao para a separacao do corpo. No
entanto, contrariamente ao que foi exposto até o momento, Tomas salienta que a
situacao da alma separada é melhor, porque ela tem uma maior liberdade para
compreender a realidade uma vez que esta liberta do obstadculo que o corpo
representa para a pureza da inteligéncia (TOMAS DE AQUINO, 2002, I, q. 89, a. 2,
ad 1) 5.

Anteriormente a Tomas de Aquino, o IV concilio de Latrao (1215) ja havia

afirmado que o ser humano é constituido de corpo e alma (DENZINGER;

> Sobre as reacdes ao pensamento de Tomds de Aquino: cf. LADARIA, 2003, p. 122-126; RUIZ DE LA PENA, 1988, p. 108-110.
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HUNERMANN, 2007, n. 800-801). O concilio de Vienne (1311-1312),
provavelmente sob a influéncia de Tomas de Aquino, dando um passo além do IV
Latrao, declarava que os dois principios ontologicos estao substancialmente
unidos: a alma racional é, verdadeiramente, por si mesma e essencialmente, forma
do corpo humano (DENZINGER; HUNERMANN, 2007, n. 902). Ao tratar desta
declaracdo conciliar, Ladaria (2003, p. 128) observa que a "unidade intrinseca do
composto humano é garantida diretamente pela alma". No horizonte de Vienne, a
relacdo entre o corpo e a alma nao € acidental e nem operacional, mas essencial e
substancialmente unitiria. O ser humano é uma unidade animico-corpérea. A
declaracao de Vienne foi completada pelo V concilio de Latrao (1513), o qual
afirmava que a alma é imortal (DENZINGER; HUNERMANN, 2007, n. 1440). Esta
afirmacao se refere a singularidade e ao destino eterno e pessoal do ser humano. A

imortalidade é uma prerrogativa do ser humano e nao somente da alma.

1.3 Arelagao corpo-alma no Concilio Vaticano Il

A teologia classica concebeu o ser humano como um composto que resultava
da unido entre as duas substancias: corpo e alma. O concilio Vaticano II (1962-
1965), através da Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes 14 e 15, apresenta uma
sintese, com uma nova elaboracao, da doutrina tradicional sobre a constitui¢cao do
ser humano como unidade animico-corpoérea. O concilio, em sintonia com a
orientacdo biblica da teologia contemporanea, concebe o ser humano como uma
realidade concreta, constituida por uma dimensao corporal e uma interioridade.
Para a Constituicao, as duas dimensdes caracteristicas do ser humano sio: a
unidade-distincdo do corpo e da alma e a primazia humana sobre as demais
realidades criadas. A Constituicao destaca a dignidade do corpo, a sua bondade e o
seu destino ultimo na ressurreicao final. O ser humano, por sua condicao corporal,
consiste no compéndio e no climax do mundo material. Por sua condi¢ao animica,
o ser humano é superior ao universo material. Ele transcende a matéria. A

Constituicao reafirma as dimensoes espiritual e imortal da alma. O ser humano é
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uno em corpo (referéncia ao mundo e a condicao horizontal) e alma (referéncia a

Deus e a condicao vertical).

2 O ser humano é uno em corpo e alma: uma aproximag¢ao contemporanea

2.1 A relagao corpo-alma: o ser humano é uma unidade dual e uma dualidade una

A antropologia crista concebe o ser humano como uma unidade na
pluralidade de suas dimensodes. O ser humano, como corpo e alma, é uma uni-
pluralidade. A antropologia cristd nao compactua com o dualismo antropologico
porque o ser humano ndao é um espaco no qual o corpo e a alma coabitam sem
nenhum tipo de vinculo; corpo e alma nao sao duas instancias autonomas e
independentes que coexistem juntas, como preconiza o dualismo. Por outro lado, a
antropologia cristda também nao comunga com o monismo antropologico, pois
defende que o ser humano nao pode ser reduzido a um principio material ou
espiritual. Para a antropologia crista, o ser humano é carne animada e alma

encarnada.

A unidade animico-corpoérea, que constitui o ser humano, é uma expressao
da "experiéncia originaria que o eu tem de si mesmo" (RUIZ DE LA PENA, 1988, p.
129). O ser humano se autopercebe como um eu concreto, encarnado, singular,
histérico e ndo como uma subjetividade desconectada da realidade, espiritualista e
ficticia. Nao é como defende o dualismo antropoldgico cartesiano, fundamentado
na formulacgao res cogitans-res extensa, que reduz o ser humano a uma consciéncia
pensante (cogito, ergo sum). A unidade humana nao é produto da equacao corpo
mais alma e nem do ajustamento dessas duas partes. A unidade multipla do ser
humano nao é formada por duas camadas que se acomodam e nem por dois
estratos que se justapoem. O ser humano é uma unidade corpoéreo-espiritual,
psicofisica e psico-organica (ZUBIRI, 1986, p. 482; ZUBIRI, 1984, p. 43). Ele é uma
totalidade espiritual e corporal. Na unidade ontolégica humana, nao ha

supremacia, primado ou dominio de um co-principio ontolégico sobre o outro.

Horizonte, Belo Horizonte, v. 11, n. 31, p. 1081-1105, jul./set. 2013 — ISSN 2175-5841 1092



Temdtica Livre — Artigo: A relagdo entre o corpo e a alma do ser humano na teologia cristd: uma aproximagdo histérica e contemporanea

Partindo do principio da unidade antropologica, ndo ha um ato que seja
exclusivamente espiritual ou corporal. O que h4 é uma acdo tnica da “unidade
sistematica” (ZUBIRI, 1986, p. 465; ZUBIRI, 1984, p. 42) que constitui o ser
humano em cada circunstancia. A unidade corpéreo-animica esta presente em cada

atividade humana.

€« 2

O ser humano nao “tem”, mas “é¢” uma unidade corpoéreo-animada
(LADARIA, 1998, p. 69; RUBIO, 1989, p. 283; RUIZ DE LA PENA, 1988, 129). Esta
unidade faz parte da constituicio humana e nao é uma propriedade que o ser
humano manipula ou uma “estrutura selada por um decreto arbitrario entre dois
termos exteriores” (MERLEAU-PONTY, 1945, p. 112). O ser humano nao é uma
maquina formada por pecas e nem uma estrutura formada por um pavimento
superior e outro inferior, mas uma “unidade ordenada” (BARTH, 1961, p. 26),
constituida por principios, dimensoes e “subsistemas” (ZUBIRI, 1986, p. 58). Entre
estes principios, ndo ha uma unidade que se confunde e nem uma distincao que se
separa. Cada principio ontologico que constitui o ser humano nao se identifica e
nem se diferencia radicalmente do outro. Em outros termos, nao ha uma
homogeneizacao e nem uma heterogeneizacao dos principios que compdem o ser
humano. Assim, os principios (corpo e alma ou espirito e matéria) que constituem
o ser humano formam uma unidade nao-monista e uma dualidade nao-dualista. O
ser humano é uma unidade dual e uma dualidade una, isto é, um ente constituido
por principios distintos que formam um todo tinico. A "unidade no ser humano nao
anula a dualidade (espiritualidade-corporeidade) e vice-versa" (RUBIO, 1989, p.
349). O ser humano é uma totalidade e uma unicidade ontolégica em que os
principios estruturantes sao distintos, porém nao separaveis. "O corpo e alma nao
constituem o homem como duas coisas justapostas, mas sdo dois principios
essenciais, separdveis apenas metafisicamente, de um anico existente humano"

(FIORENZA; METZ, 1973, p. 60)¢. O corpo e a alma sao dimensoes essencialmente

® Quando o autor afirma que o corpo e a alma s3o separaveis do ponto de vista metafisico, possivelmente, ele esta se referindo a
definigdo classica da morte como a separagdo metafisica do corpo e da alma. Para uma reflexdo critica diante da definigdo cldssica da
morte conferir nosso estudo: OLIVEIRA, 2013, p. 6-11.
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diversas, mas referidas, ordenadas, coimplicadas, formando o todo da constituicao

humana.

A alma nao é um espirito puro, nem uma realidade pré-existente, nem uma
emanacao divina, nem um “fragmento” (RAHNER, 1964, p. 316) do ser humano
todo, nem sua estrutura superior e nem o seu pavimento nobre, mas o principio
que vitaliza, interioriza e anima o corpo. A alma é um co-principio metafisico, cuja
vocacao e razao de ser estdo em sua encarnacao e corporificacdo. A alma nao € a
parte invisivel da composicio humana, como se fosse um espirito oculto e
aprisionado pelo corpo, mas ela se expressa e existe no ser do corpo. S6 tem sentido
falar da alma enquanto um principio encarnado e corporificado. Por isso, a alma
nao representa o ser humano todo. Através da alma, o corpo se torna um
organismo vivo, se expressa e se constitui. O corpo, pelo influxo vibrante da alma, é
uma realidade dinamica, comunicativa e ativa. A alma é a interioridade e a
subjetividade do corpo. Dentro de uma visao relacional, a alma humana ¢é vista
como "a capacidade de referéncia do homem a verdade, ao amor eterno"
(RATZINGER, 1982, p. 45). Consiste no fundamento transcendente do ser

humano, na sua capacidade de relacionar-se com Deus.

Um corpo des-animado é um cadaver, uma matéria im6vel e incomunicavel.
Um corpo des-almado é uma matéria sem vida e sem expressdao. Mas um corpo
almificado ¢ uma matéria animada e um espirito encarnado. O espirito é
inconcebivel fora da materialidade, que “opera sua expressao e autorrealizacao”
(RUIZ DE LA PENA, 1988, p. 131). O corpo ndo é um instrumento e nem um
fantoche nas maos da alma, mas o seu modo de ser. A alma é um principio
ordenado e relativo ao corpo e vice-versa. A alma nao é o principio ativo que
governa um corpo inerte. O ser humano nao é construido por uma alma inteligente
e um corpo ignorante. Nao ha um primado da alma sobre o corpo e nem vice-versa.
O primado esta na igualdade qualitativa e na comunhao reciproca que ha entre

ambos os principios.
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Nao existe corpo sem alma e nem alma sem corpo. Se a alma pudesse existir
separada do corpo, em um suposto estado desencarnado, estaria contrariando a sua
vocacao para a comunhao com o corpo. Caso este estado fosse possivel, a alma
estaria numa condicao ontologica precaria e anomala. A alma é um ser-para e ser-
com o corpo. A encarnacao da alma nao é uma fase transitoéria para se alcancar um
estado desmaterializado, mas trata-se de sua genuina indole. Referir-se a alma é
referir-se ao seu estado encarnado. O espirito/alma nao se autorrealiza a margem
da matéria e nem a matéria se autorrealiza ou se autodetermina
independentemente do espirito. A alma humana encontra a sua realizacido na
relacdo com o corpo, de modo que ela ndo se torna mais espiritual na proporcao em
que se separa do corpo, mas na medida em que se corporifica. O ser humano é uma
espiritualidade corporificada e um corpo espiritualizado. Nem um principio
ontoloégico que compde o ser humano (corpo ou alma) se realiza sozinho ou a
margem do outro. Um principio se realiza pela relacdo com o outro. O corpo nao é
uma matéria pura que ocupa lugar no espaco e nem uma realidade inimiga de
Deus, mas “alteridade”, “simbolo”, “expressao” e manifestacao fenoménica da alma
(RAHNER, 1964, p. 314-315), que esta dotada de interioridade, de densidade e de
profundidade. A alma esté interiorizada no corpo e o corpo é a exteriorizagao da
alma. O corpo interioriza, visibiliza, comunica, e auto-elabora os atributos da alma.
Ela se expressa de forma histérica e espaco-temporal no corpo, o qual nao se
restringe a superficialidade epidérmica, mas possui uma interioridade animica. O
corpo é uma porcao da matéria animada e espiritualizada. O ser humano inteiro é
corpo e alma, nao de forma contigua, mas enquanto dois principios que estao
reciprocamente ordenados, condicionados e orientados, formando uma unidade
entitativa substancial. Na sua totalidade, o ser humano é uma corporeidade
transpassada pelo animico e uma espiritualidade perpassada pelo corporal. A alma
nao é detentora do privilégio de ser um principio metafisico mais préximo ou mais
semelhante a Deus do que o corpo. Deus cria o ser humano na sua totalidade
corporal e espiritual. Deus é o fundamento da imanéncia e da transcendéncia

humanas.
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A antropologia crista nao rechaca e nem censura, previamente, o espirito e
nem a matéria, mas busca unifica-los em uma sintese coerente. A antropologia
cristd nao é espiritualista e nem materialista, mas é uma unidade que integra
ambos os aspectos. O ser humano é a magnitude em que os subsistemas parciais
formam o “sistema total da substantividade humana” (ZUBIRI, 1986, p. 58). Os
dois principios estruturais da constituicio humana nao se identificam e nem se
misturam, mas estao correlacionados de forma que a esséncia de um esta ordenada
para a relacdo com o outro. A identidade de um principio metafisico se constroi
mediante a relacdo com a alteridade do outro principio. O corpo nédo é a alma e
vice-versa. O interior e o exterior sao distintos. Mas o que o corpo é ele o é em
relacdio a alma e vice-versa. A distingdo entre os principios do binémio
antropologico se situa no plano meta-existencial, ou seja, metafisico. O ser humano
nao é s6 corpo e nem s6 alma, ou seja, cada dimensao, separadamente, nao o
constitui e nem responde pela totalidade do seu ser. E através da unidade e da

alianca de ambos os principios que o ser humano acontece, torna-se e vem a ser.

2.2 Como entender a relagao corpo-alma? Algumas alternativas a teoria
hileformista

Uma vez apresentada a unidade corpo-alma como um fato inabdicavel para
uma visdo crista do ser humano, é necessario interpelar a respeito do modo de
entendé-la. Esta funcdo é mais propria de uma antropologia filoséfica do que
teoldgica. A teologia se interessa pelo assunto na medida em que constitui um dado
de fé que esta vinculado as verdades centrais da profissao de fé crista como a
encarnacao, a salvacao e a ressurreicao. A forma como se concebe a relacao corpo-
alma (unitaria ou dualista) é determinante para algumas disciplinas teolégicas
como, por exemplo, a antropologia, a cristologia, a soteriologia e a escatologia.
Uma antropologia que compreende a relacao corpo-alma de forma dualista pode
conceber a encarnacao do Verbo de Deus como uma fase provisoria. Assim, Cristo
em seu retorno para junto de Deus Pai, na ascensdo, voltaria isento dos

condicionamentos humanos, historicos e temporais. Na encarnacdo, Cristo nao
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assumiu a natureza de um espirito puro, mas a totalidade antropolégica da
condicao humana. A realidade assumida (unidade corpdreo-animica) é a realidade
que sera redimida. Destarte, o corpo também participara da redencao crista. A
redencdo nao tera uma conotacdo puramente espiritual, mas também corporal.
Deste modo, a realidade crista p6s-mortal (escatolégica) nao sera dominada pela
alma imortal e separada do corpo, mas pela ressurreicao dos mortos ou da carne. O
"futuro escatologico nao é um futuro puramente espiritual, mas também um futuro
corporal" (FIORENZA; METZ, 1973, p. 69). A ressurreicao tem como sujeito o ser
humano na sua totalidade espiritual, corporal, relacional, social etc. O "corpo é
especificamente corpo humano, expressio do elemento espiritual pessoal; o
elemento espiritual do homem se realiza no espaco-temporalidade historica e
aspira a perfeita plenitude de todo o homem (ressurreicao)" (Anima, 1968, p. 23). A
morte e a ressurreicao sao duas realidades que dizem respeito ao ser humano todo.
O mesmo ser humano todo (corpo-alma) que morrerd é o mesmo que sera

ressuscitado por Deus.

Atualmente, a questdo sobre a forma de conceber a relacdo corpo-alma
parece ndo fazer parte das preocupacdes relevantes dos tedlogos. Na teologia
catolica, a teoria hilemorfica, utilizada por Toméas de Aquino para tratar da unidade
substancial entre o corpo e a alma, continua sendo reafirmada por tedlogos como,
por exemplo, K. Rahner (1964, p. 314-316), E. Schillebeeckx (1969, p. 371-375), J.B.
Metz (1972; 1970, p. 323-328) e rejeitada por outros como, por exemplo, Flick-
Alszeghy (1999, p. 150). Na teologia protestante, ha sintomas de uma insatisfacao
com o esquema hilemorfico, acusado de conferir uma prioridade formal e
metafisica ao espirito/alma sobre o corpo/matéria e que estaria esclerosado para os

dias de hoje.

O tedlogo protestante K. Barth (1961, p. 73), se esquivando do “dualismo
abstrato” grego e do “monismo abstrato materialista e espiritualista”, defende um
“monismo concreto” que nao considera o corpo e nem a alma “como duas partes,

mas como dois fatores da natureza humana, una e indivisivel”. Porém, em outras
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passagens, Barth (1961, p. 101) afirma que haveria uma supremacia da alma sobre o
corpo de modo que ela “comanda e o corpo obedece”. No que tange a relacao corpo-
alma, parece que Barth em determinados momentos tende para uma visao unitaria

e em outros para uma visao hierarquica.

Esta concepcao barthiana, de uma alma ontologicamente superior ao corpo,
¢é criticada por outro tedlogo protestante, J. Moltmann. O teblogo da esperanca
salienta que a percepcao hierarquizada da relacdo corpo-alma, expressa com
conceitos platonicos ou cartesianos por Barth, possibilitaria uma “espiritualizacao e
instrumentalizacao” do corpo (MOLTMANN, 1993, p. 360). Moltmann (1993, p.
368) propde, como alternativa sobre o modo de entender a relacdo corpo-alma,
uma “conformacao pericorética de corpo e alma” que estaria em analogia com a
relacdo pericorética trinitaria e com a pericorese entre Deus e o mundo:
diferenciacdo na unidade e na comunhao. Assim, nao haveria uma relagao
piramidal entre a alma-mandante e o corpo-obediente, visto que ambos primariam
pelo mesmo estatuto ontologico e desempenhariam a mesma funcgdo: “o corpo
informa sua alma tao fortemente como a alma informa seu corpo”, ou seja, haveria
uma informacdo mutua que vai cunhando a conformacdo em cada pessoa
(MOLTMANN, 1993, p. 370). "A unidade de alma e corpo, de interior e exterior, de
centro e periferia da pessoa deve ser compreendida nas formas de alianca,
comunhdo, atuacdo reciproca, contexto mutuo, harmonia e amizade"
(MOLTMANN, 1993, p. 367).

Segundo Flick-Alszeghy (1999, p. 151), a teologia contemporanea, refutando
a concepcao hilemorfica no modo de compreender as relagoes entre o corpo e a
alma, denota que o ser humano é uma unidade constituida por dois processos:
bioquimico e psicologico. Nao sao dois processos que se condicionam mutuamente,
mas trata-se de um tnico processo composto de dois aspectos: materialidade e
espiritualidade. Para Flick-Alszeghy (1999, p. 152), a unidade e a dualidade dos
aspectos que compoem o ser humano se expressa de modo mais preciso pela

categoria "sujeito encarnado".
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Atualmente, também, no plano filosofico, ha outras formas ou alternativas
de se entender a relacdo corpo-alma. Uma proposta é a teoria do emergentismo
forte, preconizada pelo filosofo argentino, Mario Bunge (2011, p. 28), que defende a
possibilidade de um autotranscendimento da matéria em dire¢do a uma realidade
nova, através de saltos qualitativos, explicando a diversidade ontologica do real. A
matéria estd num processo ascensional de autossuperacao, se autotranscendendo
em direcao ao qualitativamente superior. Na 6tica do fil6sofo, a realidade nao é
constituida por uma textura ontoldgica tinica, mas por uma diversidade entre os
entes. O real é diverso, heterogéneo e multiplo. H4 uma hierarquia entre os entes
mundanos de modo que o ser humano ocupa a cipula ontoldgica, por sua
qualidade emergente. Diferentemente do tomismo que concebe o corpo como o
resultado da “informacdo” da alma sobre a matéria, o emergentismo considera a
alma como a conclusiao do processo do autotranscendimento da matéria rumo ao
outro, ao novo, ao qualitativamente distinto (BUNGE, 2011, p. 229-230). A alma é
a realidade que emerge como fruto do processo da autotranscendéncia da matéria.
O materialismo emergentista de Bunge nao defende a teoria metafisica sobre a
relacdo corpo-alma, mas reconhece que o ser humano é capaz de transcender a sua
materialidade. O ser humano é uma realidade material que transcende a sua
condicao material. Para o emergentismo, ha uma inter-relacao funcional entre o
animico/mental e o corpo/cerebral. A mente é uma qualidade emergente do
cérebro e ostenta faculdades funcionais que ultrapassam o puramente biolégico,
fisico e fisiologico (BUNGE, 2011, p. 230). O ser humano nao é uma realidade

acidental, mas, ontologicamente uma unidade psicossomatica.

Outra proposta filosofica sobre a forma de entender a relacao corpo-alma é
defendida por X. Zubiri, filosofo espanhol catdlico, que afirma ser impossivel
reciclar qualquer modalidade da teoria hilemérfica. Zubiri, assim como o te6logo
Moltmann, refuta a soberania da alma sobre o corpo. O filésofo (1984, p. 40-41),
para tratar dos dois aspectos que constituem o ser humano nao utiliza a classica

nomenclatura "corpo" e "alma", mas "organismo" e "psique".
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Qual a origem do subsistema psique? Segundo Zubiri (1986, p. 464), a
psique emerge, de forma processual, do proprio corpo, ou seja, da célula germinal.
A psique é produzida pela propria célula e por suas estruturas. Ela é originada do

subsistema organismo.

Zubiri (1986, p. 46-47) salienta que o ser humano é uma unidade estrutural
ou substantiva, portadora de uma unidade primaria, formada por um sistema de
notas de carater fisico-quimico e psiquico. O momento fisico-quimico é nomeado
de “organismo” (e nao de matéria ou corpo) e o momento psiquico, de “psique” (e
nao de alma ou espirito) (ZUBIRI, 1986, p. 49). O ser humano é sistema
substantivo constituido de dois subsistemas: organismo e psique. Os momentos ou
aspectos sdo “subsistemas parciais” que formam o sistema total, que é o ser
humano. “Sua psique é formal e constitutivamente psique de um organismo, e este
¢é formal e constitutivamente organismo de uma psique. Esta é desde si mesma
organica e o organismo é desde si mesmo psiquico” (ZUBIRI, 1986, p. 49). Entre os
subsistemas organismo e psique, vige uma unidade de tipo meta-existencial.
Ambos os subsistemas se constituem, se ordenam, “se codeterminam como
realidades em ato e ex aequo” para formar a unidade sistematica psico-organica,
que é o ser humano (ZUBIRI, 1986, p. 49). Os subsistemas, organismo e psique,
sdo irredutiveis e distintos um do outro, nao obstante estejam em mutua
complementaridade e codeterminagdo. Assim, a atividade humana, em todas as

suas acoes, é sempre psico-organica.

2.3 Darelagao corpo-alma a relagao mente-cérebro

A proclamacao da unidade e da relacio reciproca entre o corpo e a alma é
uma via intermediaria entre o reducionismo monista (espiritualista ou
materialista) e o dualismo antropolégico. O problema corpo-alma nao é uma
questao bizantina ou arqueologica, mas é tratado, atualmente, com um novo verniz

através do problema mente-cérebro.
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Segundo algumas correntes antropologicas como, por exemplo, a teoria da
identidade psiconeural (Herbert Fiegl, David Malet Armstrong etc.) e a inteligéncia
artificial (Donald M. MacKay, Luis Ruiz Gopegui etc.), a mente é o cérebro, o qual é
uma realidade puramente fisica (mente = cérebro = estrutura fisica). Para a teoria
da identidade psiconeural, a mente é uma realidade objetiva e o principio causador
do comportamento humano. A mente existe e é idéntica ao cérebro, 6rgao fisico-
biolégico do corpo humano. O binémio mente-cérebro é responsavel pela atividade
humana (conhecimento, liberdade, comportamento, vontade etc.) (RUIZ DE LA

PENA, 1983, p. 109-122).

Esta concepcao filosofica da identidade psiconeural, sobre a relacaio mente-
cérebro, encontra sua versao empirica nos defensores da teoria da inteligéncia
artificial (cibernéticos), para os quais a mente é o cérebro, o qual é uma maquina
(mente = cérebro = maquina) . O cérebro é concebido como uma central
processadora de informacao. Para a inteligéncia artificial, haveria uma analogia
entre o funcionamento biologico do cérebro humano e o funcionamento mecanico
de uma maquina. Em outros termos, haveria uma semelhanca entre o natural
(cérebro) e o artificial (memoéria da maquina). Assim, nao haveria uma diferenca
qualitativa entre o ser humano e a maquina. A evolucao biologica teria concluido o
seu ciclo e teria iniciado o ciclo evolutivo técnico-cientifico. Estaria ocorrendo a
passagem do poélo evolutivo natural para o artificial, isto é, a passagem do homo
sapiens sapiens para o homo sapiens cyberneticus. A maquina cibernética deseja
nao sé igualar, mas também superar a maquina natural do cérebro. E possivel que,
futuramente, uma maquina venha a ter autoconsciéncia? Uma maquina podera ser

uma "pessoa artificial"? (RUIZ DE LA PENA, 1994, p. 79-112).

A teoria da identidade psiconeural e os defensores da inteligéncia artificial
tém uma visao ontologica e epistemologica reducionista. A matéria é vista como a
Unica realidade presente em tudo aquilo que existe: o real é o material. A realidade
consiste numa homogeneidade material, detentora de uma textura ontologica

Unica: a matéria. As leis que explicam o funcionamento do universo sao
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exclusivamente fisicas. Somente as leis fisicas explicam o funcionamento dos
mecanismos biologicos, quimicos e psiquicos. H4 uma homogeneidade material e
fisica da realidade. Assim, entre as realidades existentes no universo (homem,
animal, maquina etc.) nao ha um desnivel ontologico, qualitativo e humanista.
Destarte, todas as realidades gozam do mesmo status ontolégico. A realidade é

concebida a partir da 6tica de um monismo fisico e material.

Segundo outra corrente antropologica, o materialismo emergentista de
Mario Bunge (2011, p. 24), a mente é o cérebro, porém "o cérebro se difere
qualitativamente de qualquer outro sistema material, particularmente dos
computadores". A mente nao é uma magnitude independente, mas esta vinculada
ao cérebro. O ser humano, por sua qualidade cerebral, se difere de uma méaquina e
de um computador. H4 uma disparidade qualitativa entre o cérebro humano e as
outras realidades fisicas. O cérebro humano ostenta uma qualidade emergente, em
relacdo aos demais entes da biosfera. Em virtude disto, o ser humano se distingue

qualitativamente de qualquer outra magnitude fisica, quimica ou biologica.

Diante destes modelos materialistas monistas, o filosofo K. Popper e o
neur6logo J.C. Eccles defendem um dualismo interacionista: a mente nao é o
cérebro, mas uma realidade imaterial e irredutivel ao fisico ou ao biolégico, embora
precise de uma infraestrutura organica, com a qual interage. Nao obstante haja
uma disparidade nos pontos de partida, o fil6sofo e o neur6logo chegam a alguns
pontos comuns: a mente nao se identifica com o cérebro; o cérebro nao é suficiente
para explicar os fendmenos mentais; existe no ser humano, além da estrutura
cerebral, outra realidade de natureza distinta, ndo organica, nao material, a qual se
deve o carater inico do humano (POPPER; ECCLES, 1991).

A antropologia materialista (identidade psiconeural, inteligéncia artificial
etc.), se degringola numa posicdo dualista. O histérico binémio corpo-alma
corresponderia, atualmente, ao bindémio software-hardware. A histérica
supremacia da alma sobre o corpo seria traduzida, hoje, pelo primado do software

(contetido e suporte logico do cérebro) sobre o hardware (suporte fisic o dos
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conteddos cerebrais). Deste modo, a questdo mais relevante seria o conteudo
cerebral (software) e nao propriamente sua encarnacao material (hardware)
(RUIZ DE LA PENA, 1983, p. 179).

Diante deste cenario antropologico marcado por materialistas monistas e
dualistas, a antropologia crista defende a unidade ontolégica dos principios
constitutivos do ser humano (corpo-alma). A antropologia crista nao é monista e
nem dualista, nem materialista e nem espiritualista, mas uni-multidimensional: o
ser humano é uma unidade antropolégica constituida pela dualidade de dois

principios: material e espiritual.

Conclusao

Na visao crista, o ser humano nao é um espirito decaido envolvido por um
involucro material que nao pertence a sua esséncia. Segundo a antropologia biblica,
adam (Adao) provém da adamah (terra), ou seja, a terra pertence a constituicao do
ser humano. Adao é terra que respira. Para a visao crista, o ser humano, também,
nao é s6 matéria/corpo e nem s6 espirito/alma. A visao crista do ser humano nao
compactua nem o dualismo e nem o monismo. O ser humano ¢é alma encarnada e
carne animada. A antropologia crista recusa que o ser humano seja constituido por
dois principios opostos e irreconciliaveis e, também, refuta que ele seja uma
realidade puramente material ou espiritual. O ser humano, como unidade animico-
corporea, é uma realidade material que transcende sua materialidade; ele é uma
realidade espaco-temporal que supera essa sua espago-temporalidade; € um sujeito
mortal que ultrapassa a morte. Como uma unidade dual de corpo e de alma, o ser
humano tem um primado axio-ontolégico em relacao a realidade que o circunda.
Ele vale mais e é mais do que qualquer outra criatura mundana. O ser humano se
destoa do seu entorno mundano por sua superioridade qualitativa e por sua

singularidade.
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