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Resumo

E objetivo deste ensaio sustentar uma espiritualidade n3o-religiosa na obra de Machado de Assis. Para tanto, o
artigo tera como foco central a andlise do conto “O Segredo do Bonzo: Capitulo Inédito de Ferndo Mendes
Pinto”, publicado na coletanea Papéis Avulsos em 1882, onde se sintetizam alguns dos principios fundamentais
dessa espiritualidade que permeia sua obra como um todo. Num primeiro momento, analisaremos a
intertextualidade do conto “O Segredo do Bonzo” com a obra Peregrinagdo do portugués renascentista Ferndo
Mendes Pinto e a critica machadiana oitocentista as principais propostas universalizantes do ocidente:
cristianismo, iluminismo e cientificismo. Num segundo momento, analisaremos as implicagGes filosoficas da
primazia da ‘opinido’ enquanto fundamento existencial e elemento constitutivo da realidade, num contexto de
aproximacdo efetiva com a tradigdo soterioldgica do ceticismo grego, de um lado, e a tradigdo soterioldgica do
budismo, de outro. Critico da religido e, em especial da religido cristd, a aproximacgdo ‘acidental’ de Machado
de Assis com o budismo é reveladora de uma forma muito peculiar de espiritualidade ndo-religiosa.
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Abstract

The objective of the present article is to support the idea that Machado de Assis’ work conforms well to what
may be called a non-religious spirituality. For that, the article’s main focus is the analysis of the short story “O
Segredo do Bonzo: Capitulo Inédito de Ferndo Mendes Pinto”, published in 1882’s collection titled Papéis
Avulsos, where the main principles of that spirituality, which is spread all over his work, are given in a nutshell.
In a first moment, we analise the intertextuality between Machado’s short story “O Segredo do Bonzo” and
Portuguese Renaissance writer’s travelogue Peregrinagdo and the Machado’s nineteen century critique of the
west’s main universalizing proposals: Christianity, scientificity and Enlightenment. In a second moment, we
analise the philosophical implications of the primacy given to ‘opinion’ as an existential foundation and as a
constitutive element of reality, in a context of close proximity with the soteriological traditions of ancient
Greek skepticism, on the one hand, and Buddhism, on the other. A critic of religion, specially of Christian
religion, Machado’s ‘accidental’ association with Buddhism is symptomatic of a very peculiar form of non-
religious spirituality.
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Introdugao

Nao faltam na obra de Machado de Assis (1839-1908) referéncias criticas
contundentes ao fenomeno religioso, e em especial a tradicdo crista que lhe é
cultural e contextualmente inerente. Toda a sua obra manifesta uma suspeicao
reiterada com relacdo aos clericalismos e aos institucionalismos religiosos da
tradicao crista. Sua vida é igualmente permeada por essa atitude. Sabe-se, por
exemplo, que Machado de Assis morreu recusando a extrema uncio, algo
acintosamente atipico considerando o contexto religioso de sua formacao.
Entretanto, esse desencantamento com a religidao nao apenas nao exclui, mas pode,
ao invés, constituir carater motivador para uma postura espiritual que teria na
propria pratica narrativa seu epicentro de irradiacdo. Sustentaremos neste artigo,
em sintonia com a proposta sustentada por Dilip Loundo em seu artigo “A
Espiritualidade e o Oriente em Machado de Assis” (2007), a possibilidade de uma
espiritualidade nao religiosa em Machado de Assis, i.e., de uma espiritualidade que
nao se constitui a partir de vinculos confessionais a uma determinada religiao, e
cujas origens estariam numa proximidade com a tradicao cética antiga e num
encontro concomitante, inusitado e acidental, com o budismo. Para tanto,
concentraremos nossos esforcos na analise do conto “O segredo do Bonzo: Capitulo
inédito de Fernao Mendes Pinto”, cujo carater emblematico, em meio a um dialogo
intertextual com a obra Peregrinacdo do renascentista portugués Fernao Mendes
Pinto, aponta para alguns dos principios fundamentais dessa espiritualidade.
Exploraremos em nossa analise a polissemia de sentido atinente ao personagem-
chave da satira machadiana do referido conto, a saber, o ‘bonzo’ ou monge budista
Pomada. Num primeiro momento, o bonzo Pomada assume o papel de instrumento
critico e satirico das tendéncias universalizantes e impositivas do ocidente,
caracteristicas dos discursos e das praticas do cristianismo, do iluminismo e do
cientificismo. Num segundo momento, o bonzo Pomada assume o papel de
postulador de uma filosofia que aponta para a primazia da ‘opiniao’, e em cuja
retaguarda se encontra uma proposta cognitiva e soterioldgica em sintonia com as
tradicoes espiritualistas de um ceticismo (antigo) qualificado e, de forma mais

transversa, de um budismo inesperado.
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1 Machado de Assis: O Critico das Certezas Universalizantes

Em nota, ao final do conto, “O Segredo do Bonzo: Capitulo Inédito de

Fernao Mendes Pinto”, Machado de Assis esclarece:

Como se tera visto, nao hi aqui um simples pastiche, nem esta imitacao
foi feita com o fim de provar forcas, trabalho que, se fosse sé isso, teria
bem pouco valor. Era-me preciso, para dar a possivel realidade a
invengao, coloci-la a distancia grande, no espaco e no tempo; e para
tornar a narrac¢io sincera, nada me pareceu melhor do que atribui-la ao
viajante escritor que tantas maravilhas disse. Para os curiosos
acrescentarei que as palavras: Atrds deixei narrado o que se passou na
cidade Fuchéu -, foram escritas com o fim de supor o capitulo intercalado
nas Peregrinacoes, entre os caps. CCXIII e CCXIV. (ASSIS, 2009, p. 97).

Machado de Assis explicita o seu didlogo intertextual com a parte da obra
Peregrinacdo, do renascentista portugués Fernao Mendes Pinto (1510-1583), que
versa sobre o encontro dos portugueses com os japoneses, e principalmente, do
jesuita com o bonzo, palavra derivada do japonés dialetal bonzil, que significa
monge budista (FERREIRA, 1986, p. 274). Pois na descricao desse encontro entre
ocidentais e orientais, o escritor brasileiro oitocentista insere o seu texto como

capitulo inédito.

Peregrinacdo, de Mendes Pinto, é uma obra pertencente a chamada
literatura de viagem, publicada postumamente, em 1614, depois de ter, enfim,
passado pelo crivo da Inquisi¢ao. Descreve a chegada e estadia de Fernao Mendes
Pinto no Oriente (india, China, J apao, etc) junto aos conquistadores renascentistas
portugueses em viagem que dura 21 anos. Supde-se que a obra tenha sido escrita
uns dez anos apoés o retorno de Mendes Pinto a Portugal, constituindo-se, portanto,
como narracio memorialista. E o livro de viagens da literatura portuguesa mais
traduzido e conhecido. Tao conhecido que originou até trocadilhos como o que se
segue:

- Fernao mentes?

- Queres que eu diga “minto!”, s6 para fazeres o trocadilho de Fernao
Mendes Pinto com Ferndo Mendes Minto?

- E nio mentes? E o que todos dizem, tdo espantosas sdo as coisas que tu
contas... (SILVA, 2014).
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De fato, a mistura de historia e ficcao pelo viajante escritor, que, como
sublinha Machado de Assis, “tantas maravilhas disse”, gerou o tao repetido
trocadilho: “Fernao mentes? Minto!”. Procurando dar verossimilhanca ao insdlito
do seu conto, publicado em tempos de realismo literario, o escritor brasileiro
oitocentista coloca-o a distancia grande no tempo e no espaco, atribuindo-o ao
renascentista portugués, que contava coisas tdo espantosas que era tido por
mentiroso. Machado de Assis insere o seu texto como parte da narrativa de Mendes
Pinto que descreve: “Como o padre mestre Francisco foy de Malaca para Iapao, &
do que la passou” (PINTO, 1983, p. 648), episodio que se inicia no capitulo CCVIII
e se estende até CCXIII, o texto machadiano viria depois desse capitulo, antes dos

portugueses sairem do Japao para a China, o que sera descrito no capitulo CCXIV.

O padre mestre Francisco, ou Sao Francisco Xavier (1506-1552), conhecido
santo catolico, cofundador da Companhia de Jesus, exerceu sua atividade
missionaria no Oriente, sobretudo na India e no Japao. Comparece nessa parte da
obra Peregrinacao em intensas disputas com os bonzos japoneses. Um dos temas
dessas disputas é a reencarnagcdo ou renascimento, ponto de discordia entre
budistas e cristaos. Eis como descreve Mendes Pinto a fala entdo do monge budista

Fucarandono e a resposta de Xavier:

Dirtoey, disse o bonzo, & veras quanto mais sabemos das cousas passadas
que tu das presentes. Has de saber , pois o ndo sabes, que o mundo nunca
teve principio, nem os homens que nelle nascerao, poderao ter fim, mais
que somente acabarem estes corpos em que andamos, no derradeyro
bocejo, para nelles a natureza nos passar de nouo a outros milhores, como
se vé claro quando tornamos a nacer de nossas mays ora em machos, ora
em fémeas, segundo a conjuncao da lua em que nos parem, & despois que
somos ca nacidos no mundo, fazemos por varios sucessos estas mudancas,
a que a morte nos te sojeitos por parte da natureza fraca de que somos
compostos, & quem te boa memoria, sempre lhe fica lembrado o que fez &
passou nos outros espacos da vida primeyra. O padre respondendolhe a
que este seu falso argumento, lho desfez por trez vezes com palauras &
razoes tao claras & euidentes, & por comparagdes tao proprias & naturais
que o bonzo ficou cofuso, as quais aquy ndo ponho por escusar
proluxidade, mas principalmente porque nao cabem no estreito vaso do
meu engenho. [...] el-Rey ficou muyto satisfeito [...]. (PINTO, 1983, p.
663-664).
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Notemos que Mendes Pinto nao descreve a resposta de Xavier em si,
limitando-se a expor resultados finais onde este soa convincente a todos, sobretudo
ao rei japonés. A disputa teoldgica, deste modo construida, parece sugerir que o
narrador Mendes Pinto supoe um leitor para as suas peregrinacoes no oriente, que
nao precisa saber da resposta de Xavier na disputa com os budistas em terras tao
distantes. Seu suposto leitor somente precisa da descricao retérica do resultado
vitorioso dos cristdos. A maior parte das disputas teolégicas segue este mesmo
modelo e estas constituem o principal assunto dos capitulos anteriores ao capitulo

introduzido por Machado de Assis, que se inicia assim:

Atrés deixei narrado o que se passou nesta cidade Fuchéu, capital do reino
de Bungo, com o Padre-mestre Francisco, e de como El-rei se houve com o
Fucarandono e outros bonzos, que tiveram por acertado disputar ao padre
as primazias da nossa santa religido. Agora direi de uma doutrina nao
menos curiosa que saudavel ao espirito, e digna de ser divulgada a todas
as republicas da cristandade. (ASSIS, 2009, p. 91)

Utilizando-se de um vocabulario arcaico, imitando o estilo de Mendes Pinto,
o escritor brasileiro produz um texto que, em termos formais, pouco se distingue
do texto original. Na verdade, imita até as contradicoes da narracdo de Mendes
Pinto, que coloca na boca do seu bonzo frases cristas como essa: “quato aos bonzos
serem santos nao auia que duuidar, pois viuido toda a vida em religiad agradavel a
Deos” (PINTO, 1983, p. 658). Por sua vez, o bonzo machadiano afirma: “Tao
depressa fiz este achado especulativo, como dei gracas a Deus do favor especial”.
(ASSIS, 2009, p. 93). Portanto, nao é na forma, nem no estilo, mas, sobretudo, no

conteddo da narracao que a diferenca se impoe. Pois vejamos.

A doutrina de que fala o texto machadiano, digna de ser divulgada aos
cristaos, é aprendida pelo narrador Mendes Pinto, juntamente com dois outros
personagens criados pelo escritor brasileiro: Diogo Meireles, que conhecia a lingua
da terra e era o intérprete, além de exercer a medicina, e Titané, alparqueiro, amigo
de Diogo. Os trés foram procurar o bonzo de nome Pomada, ancidao de 108 anos,

muito lido e sabido, que lhes confiou a doutrina, possivel de ser resumida na
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seguinte reflexao: “[...] se uma coisa pode existir na opinido, sem existir na
realidade, e existir na realidade, sem existir na opiniao, a conclusao é que das duas
existéncias paralelas a Gnica necessaria é a da opiniao, nao a da realidade, que é
apenas conveniente.” (ASSIS, 2009, p. 93). Esta frase, nao ha nada parecido
narrado em Peregrinacdo, explicita, sobretudo, o didlogo do escritor brasileiro com
um referencial budista. Contudo, importa notar que tanto na obra renascentista de
Mendes Pinto, quanto no conto oitocentista de Machado de Assis, nao se trata do

budismo em si, mas do olhar ocidental sobre o budismo.

Ora, ao compararmos o texto de Mendes Pinto com o machadiano,
percebemos que, naquele, o discurso dos monges budistas comparece para ser
negado pelos cristaos, enquanto que no texto machadiano comparece,
inversamente, para ser aprendido e divulgado a cristandade, pois, como sublinha o
narrador, a sua pratica resultara em grandes beneficios. Diz ele: “Com efeito, antes
de cair a tarde, tinhamos os trés combinado em pdr por obra uma idéia tao
judiciosa quao lucrativa, pois nao é s6 lucro o que se pode haver em moeda, senao
também o que traz consideracgao e louvor, que é outra e melhor espécie de moeda”

(ASSIS, 20009, p. 94).

Com ironia, o escritor brasileiro explicita um dado que muito importava nas
disputas teoldgicas entre Xavier, recém-chegado ao Japao em missao
evangelizadora, e os bonzos japoneses, que era conseguir prestigio social e favores
politicos. Machado de Assis desloca o foco das diferencas religiosas que separam os
homens, sempre presente no texto renascentista de Mendes Pinto, para sublinhar
no seu conto oitocentista uma caracteristica profana que os homens parecem ter

em comum, no caso, a cobica, nao por dinheiro, mas por honrarias.

A doutrina do bonzo, posta em pratica pelos trés personagens machadianos,
consistia em inculcar aos outros uma opinidao afirmativa a respeito de uma
qualidade inexistente. Notemos que se Mendes Pinto descreve o padre mestre
Xavier convencendo a todos com retérica exemplar, o Mendes Pinto machadiano

também descrevera a si, a Titané e a Diogo Meireles convencendo a todos com
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retérica exemplar. E bem verdade que o tema debatido muda de coisas religiosas
para coisas profanas. De fato, o discurso missionario cristdo ja vazio no texto
original - lembremos que a fala de Xavier muitas vezes nao é descrita, s6 o
resultado vitorioso do debate - no conto machadiano é de todo abandonado e

substituido por um discurso profano que a todos também convence.

De fato, Titané convenceu as pessoas da cidade, divulgando em uma espécie
de jornal da época, que as alparcatas vulgares que fabricava eram na verdade as
melhores do mundo e acabou lucrando com ambas as moedas: dinheiro e gléria. O
narrador Mendes Pinto, musico mediano, conseguiu tirar dos ouvintes exclamacoes
de intenso entusiasmo ao tocar o instrumento de sopro charamela, com o “s6
recurso dos ademanes, da graca em arquear os bracos [...], da rigidez do busto, da
uncao com que al¢[ou] os olhos ao ar, e do desdém e ufania com que os baix[ou]”

(ASSIS, 2009, p. 95-96).

Mas, como sublinha o proprio narrador, a mais engenhosa de todas as
experiéncias e a melhor prova da doutrina do bonzo foi a pratica médica de Diogo
Meireles. Consistiu esta, em convencer, com retérica exemplar, a todas as pessoas
da cidade, adoentadas com um nariz muito inchado, a serem desnarigadas a fim de
substituirem o nariz doente por um sdo, mas de pura origem metafisica, invisivel
aos olhos, mas visivel e verdadeiro na opinido. E verdade que varias pessoas,
mostraram-se, a principio, incrédulas, logo “ced[eram] entretanto a energia das
palavras de Diogo Meireles, ao tom alto e convencido com que ele expds e definiu o
seu remédio” (ASSIS, 2009, p. 96), por fim todos, incluindo fisicos, fil6sofos,
bonzos e autoridades, o aclamaram em unissono. Os doentes foram desnarigados e
certos e certissimos de que ali estava o nariz metafisico a ponto de todos
continuarem a usar os seus mesmos lengos de assoar o nariz. E o narrador conclui:
“O que tudo deixo relatado para gloria do bonzo e beneficio do mundo” (ASSIS,
20009, p. 97). E foi assim que os pomadistas comprovaram a doutrina aprendida ao

bonzo Pomada.
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Na continuac¢ao da nota, ao final do conto, Machado de Assis ironicamente
esclarece: “O bonzo do meu escrito chama-se Pomada, e pomadistas os seus
sectarios. Pomada e pomadistas sao locucoes familiares da nossa terra: é o nome
local do charlatao e do charlatanismo.” (ASSIS, 2009, p. 97). Notemos que nao ha
no conto uma critica moral direta ao charlatanismo e a dissimulacao. Machado de
Assis nao é um escritor moralista. Se ha uma critica, é indireta e aos dois lados, aos
que iludem e aos que se deixam iludir. Afinal, “ndo ha espetaculo sem expectador”
(ASSIS, 2009, p. 93). O escritor denuncia entao as ilusées a que se entregam os

seus personagens no espetaculo da vida.

Machado de Assis, ao dialogar com a parte da obra de Mendes Pinto que
versa sobre o encontro dos portugueses com os budistas japoneses, vai ironizar as
certezas e tendéncias universalizantes do ocidente, caracteristicas dos discursos e
das praticas do cristianismo e do cientificismo. De fato, a ironia para com a ciéncia
se explicita no conto quando os médicos nao conseguem curar os doentes, e é
somente Diogo Meireles, com a idéia do “nariz metafisico”, quem os cura. A ironia
para com o jesuitismo, evangelizador e dogmatico, se torna explicita quando
consideramos que ha um segundo e terceiro significados, em portugués, para a
palavra ‘bonzo’, ja definida anteriormente como monge budista, que é, justamente:
‘dissimulado’ e ‘jesuita’ (DICIONARIO PRIBERAM DA LINGUA PORTUGUESA,
2014). Notemos ainda que, na obra Peregrinacdo, os personagens japoneses se
referem aos padres cristaos como “padre bonzo” (PINTO, 1983, p. 657), “bonzo
estrangeyro” (PINTO, 1983, p. 664) e aos monges budistas como “nossos bonzos”
(PINTO, 1983, p. 658). Através da palavra bonzo, se estabelece uma ambiguidade
entre monge budista, dissimulado e jesuita no texto original que é explorada na
versao de Machado de Assis. Se o monge budista machadiano é charlatao e
dissimulado, o jesuita, personagem implicito do conto, também o é. E assim,
Machado de Assis, ao acrescentar um capitulo inédito a narrativa renascentista de
Mendes Pinto sobre o encontro do ocidente com o oriente, ironiza as mais caras

certezas dos ocidentais.
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Nossa investigacao sobre a polissemia de sentido atinente ao personagem-
chave do conto machadiano revela, portanto, como primeiro nivel de sentido, um
monge budista que expressa, parodicamente, as motivagoes egobicas subjacentes aos
processos de ‘evangelizacao’ religiosa e cientificista enquanto mecanismo de
imposicao de pretensas verdades ou ‘ideias fixas’ do ocidente em terras orientais. O
bonzo budista, alvo da critica original dos jesuitas segunda narrativa de Fernao
Mendes Pinto, emerge aqui como o jesuita parodiado, expressao da intolerancia e
da ganancia religiosas e a doutrina que lhe é correlata consagra-se como um
instrumento de charlatanice. Em sintese, o bonzo Pomada, enquanto personagem
denunciador das falsas verdades, é altamente embleméatico de um procedimento

recorrente em toda a obra de Machado de Assis.

2 Machado de Assis: o espiritualista do Apaziguamento das Paixdes

O conto machadiano e, em particular, seu personagem-chave, o bonzo
Pomada, e a doutrina por ele sustentada comportam um nivel de sentido mais
profundo: os projetos universalizantes e impositivos do ocidente tratar-se-iam de
expressoes historicamente localizadas de uma inevitabilidade existencial. Nasce
aqui a aventura filosofica de Machado de Assis que vai além da mera ‘negatividade’
critica e se embrenha numa proposta de ‘positividade’ cognitiva e transformacao
espiritual que guarda afinidades tanto com o ceticismo antigo quanto com o
budismo. Com efeito, a doutrina do “existir na opinido sem existir na realidade”
(ASSIS, 2009, p. 93) contém uma autenticidade inequivoca do autor ao mesmo
tempo em que ecoa fundamentos budistas, muito além dos chavoes orientalistas ou
ocidental-céntricos. Com isso, a doutrina do bonzo Pomada n3o constituiria apenas
o objeto da parddia, mas se investiria, adicionalmente, do carater extraordinario de
fundamento da proépria parédia, i.e., de fonte de irradiacdo da proépria critica
machadiana. A correta compreensao desse nivel de sentido profundo exige a
apresentacdo sucinta da abordagem filosofico-espiritual da obra de Machado de

Assis proposta por Dilip Loundo. De acordo com essa abordagem,

Horizonte, Belo Horizonte, v. 12, n. 35, p. 833-850, jul./set. 2014 — ISSN 2175-5841 841



Dilip Loundo e Teresinha Vania Zimbrdo da Silva

O carater memorialista de Machado de Assis da protagonismo a um
narrador maduro que reflete, retrospectivamente, sobre sua condicio
pregressa, marcada por projetos de afirmacdo egobica invariavelmente
causadores de sofrimento, e que alcanca, com essa mesma reflexdo, uma
condicao de ataraxia, um equilibrio emocional, um estado de plenitude. Se
o mundo é tragico, o narrador nio o é; se 0 mundo é o cemitério niilista
dos projetos, a praxis narrativa do narrador ndo o é. Portanto, o enigma
da construcdo machadiano sugere um patamar de enunciacio discursiva
radicalmente distinto. [...] Sem descartar os olhares centrados no
personagem-narrado da primeira (o mundo do sofrimento), nem os
olhares centrados no personagem-narrador da segunda (a resolucdo que
produz contentamento), o texto machadiano dirige sua atenc¢ao primordial
para a relacdo de sentido que se estabelece entre ambos. Sustento, assim,
que o texto sugere um processo de conscientizacdo no qual o protagonista
‘narrador’ transcende a condigdo alienada e aparentemente tragica do
‘narrado’. A espiritualidade machadiana constitui-se como modo de ser
narrativo, uma transcedéncia imanente, i.e., uma transcedéncia neste
mundo. A localizacdo extra-ordinaria do narrador/escritor consciente — o
além-morte, sem herdeiros, de Bras Cubas, (o poder de) a sobrevivéncia
de Bentinho em meio ao tragico fim de todos os seus, e a aposentadoria do
Conselheiro Aires — reflete, de forma simbdlica, essa condicao
essencialmente narrativa. (LOUNDO, 2007, p. 25, 27).

O encaminhamento espiritual de Machado de Assis assume a forma de uma
filosofia-forca ou filosofia critica jA que se trata de um ato reflexivo de
conscientizacdo do mundo. Loundo identifica dois procedimentos ou estratégias
narrativas fundamentais: (i) a l6gica da negacao; (ii) e a logica da analogia. A logica
da negacdo instaura um “processo argumentativo de negacdo sistematica das
crencas e das conviccoes na existéncia de realidades permanentes, sejam elas de
natureza fisica (matéria/dinheiro), psicolégica (ego) ou abstrata (conceitos/leis).
(LOUNDO, 2007, p. 28). “Deus te livre, leitor, de uma ideia fixa” (ASSIS, 2014b) é
a adverténcia sabia de Bras Cubas. Numa terminologia positiva, esse procedimento
reflete uma consciéncia da efemeridade do mundo. “Tudo € fugaz [...] Tudo é assim
contraditério e vago também [...] Costumes e instituicoes, tudo perece.” (ASSIS,
2014a), sentencia o Conselheiro Aires. O segundo procedimento, a légica da
analogia, instaura um “processo de invencao narrativa e de reflexao sobre o proprio
ato inventivo que sugere uma homologia estrutural entre criacao literaria e

constituicao do mundo”. (LOUNDO, 2007, p. 28). Em outras palavras, diz Loundo:
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A narrativa consciente revela 0 mundo a sua imagem e semelhanca: o
mundo como narracdo, como palco de encenacdo de uma peca de teatro
gigantesca. Os ‘despropositos’ de um narrador soberano que (des)organiza
os movimentos dos personagens ao sabor de uma (i)logica arbitraria, de
uma incongruéncia, de uma incoeréncia, de um acaso e de uma ladica a-
racional, denunciam de forma brutal a faléncia dos projetos humanos que
se nutrem das ilusées de um ego subsistente. : ‘(... ) este livro e 0 meu
estilo sao como os ébrios, guinam a direita e a esquerda, andam e param,
resmungam, urram, gargalham, ameagam .o céu, escorregam e caem(...)’
(ASSIS, 2014b) O jogo narrativo das efemeridades e das
imprevisibilidades é o retrato consciente, em escala reduzida e didatica,
das vicissitudes do mundo. Em outras palavras, a construgio consciente
da estoria é o instrumento eficaz de recuperacao existencial da consciéncia
do mundo. (LOUNDO, 2007, p. 28).

A lbgica da negacao e a logica da analogia sao o verso e o reverso de um
mesmo projeto literario que tem por objetivo a superacdo das ilusdes doutriarias
enquanto ontologias. Nao h4 nos personagens narradores de Machado de Assis
propostas de filosofias especulativas. A idéia de efemeridade do mundo é, com
efeito, a negacao da existéncia de qualquer realidade subsistente, seja ela a verdade
cientifica (lei), metafisica (esséncia), ou teologica (deus). Sob o manto das
verdades, se ocultam convencgoes precarias e imponderaveis, personas e mascaras.
De mais a mais, o procedimento deconstrutivo nao incide sobre o mundo em si
mesmo mas sobre o somatoério existencializado de opinides, idéias, conceitos e

teorias que se arvoram em verdades ultimas sobre ele. Loundo continua:

Que lugar haveria, entdo, para o ‘pessimismo do mundo’, 14 onde o
contetdo narrativo é uma negacio de contetidos imaginados e uma recusa
a qualquer positividade absoluta? O mundo é o que é, e ponto final: nem
bom nem ruim. O pessimismo machadiano nfo constitui, portanto, um
pessimismo do mundo. E, antes, um pessimismo, um sofrimento no
mundo, que reflete uma incapacidade ou falta de determinacdo humana
em compreendé-lo. Em outras palavras, a causa do sofrimento humano
nao é o mundo, mas a condi¢ao existencial de alienacao com relacdo a sua
natureza. [...] O pessimismo machadiano [...] constitui, portanto, uma
condicao existencial mitigavel. Em vez de um fatalismo inarredéavel, de um
destino ou determinismo imutaveis, os escritos do ‘Bruxo do Cosme Velho’
tratam, antes, de uma alienacdo e de uma inconsciéncia humanas. [...]
Sem ambicoes metafisicas ou doutrinarias, ela ndo busca causas para a
efemeridade; toma consciéncia delas. E é precisamente este conscientizar-
se, que subjaz como condicdo sine qua non a todo o ato concreto de
negacio, que faz da reflexdo narrativa uma verdadeira contemplacao.
Narrar é um contemplar enquanto consciéncia critica do mundo.
(LOUNDO, 2007, p. 29, 31, 39).
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A explicitacao dos ‘principios teodricos’ da filosofia critica e contemplativa de
Machado de Assis, tal como sustentada por Loundo, encontra-se sintetizada, de
forma privilegiada e enquanto nivel de sentido oculto ou profundo, na mesma
doutrina das aparéncias do bonzo Pomada. A sugestiao de que ela encerra uma
auténtica filosofia dificilmente poderia justificar ou até mesmo comportar uma
instrumentalizacdo efetivamente charlatanista. Nesse sentido, a charlatanice
anteriormente citada nao deve ser confundida com intencionalidades maléficas,
mas, ao invés, com intencionalidades geralmente bem intencionadas fundadas,
entretanto, na ignorancia e nas crencas cegas. Em outras palavras, o jesuitismo
evangélico do texto machadiano — tal como as ‘ideias fixas’ da existencialidade em
geral - realmente acredita na proposta de universalizacdo homogeneizante e
impositiva de suas crencas (cristianismo). E mesmo nos casos eventuais de uma
instrumentalizacao consciente de doutrinas religiosas para fins de fama e poder,
fica claro que nos distanciamos radicalmente de uma efetiva compreensao de uma
filosofia das aparéncias, ja que esses fins — fama e poder — fundam-se, necesséaria e
inevitavelmente, em crencas efetivas em realidades perpétuas e permanentes que
sdo, portanto, ignorantes de suas motivagcdes mais profundas. Coerentemente, e
para além das referéncias a fama alcancada pelos discipulos, a motivacao central do
bonzo Pomada parece ser a de que os experimentos daqueles comprovem o

primado das aparéncias e a inexisténcia altima de metafisicas e esséncias.

Para compreender o sentido profundo da filosofia critica de Machado de
Assis segundo a qual as coisas podem “existir na opinido sem existir na realidade” é
necessario glosar o Segredo do Bonzo com a declaracao do autor numa de suas

cronicas publicadas na Semana. Diz Machado de Assis:

Nao achareis linha cética nestas minhas conversagdoes dominicais. Se
destes com alguma que se possa dizer pessimista, adverte que nada ha
mais oposto ao ceticismo. Achar que uma coisa é ruim, ndo é duvidar dela,
mas afirma-la. O verdadeiro cético nao cré, como o Dr. Pangloss, que os
narizes se fizeram para os 6culos, nem, como eu, que os 6culos é que se
fizeram para os narizes; o cético verdadeiro descré de uns e de outros. Que
economia de vidros e de defluxos, se eu pudesse ter esta opiniao! (ASSIS,
2014c¢).
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A importancia dessa frase € que nela Machado de Assis faz referéncia
explicita a dois atributos que dominam, de ha muito, a fortuna critica machadiana:
0 pessimismo e o ceticismo. Além de distingui-los de forma clara — nao raro a
fortuna critica trata ambos os termos como sinénimos — Machado parece apontar
para a rejeicao de ambos. No que tange ao primeiro, Machado admite momentos
pessimistas, mas esta longe de se enxergar a si mesmo enquanto tal. Isso é
congruente com a posicdo acima sustentada de que o pessimismo machadiano
constitui uma condicao existencial mitigavel: é um pessimismo no mundo ndo um
pessimismo do mundo. No que tange ao segundo, a saber, a aparente rejeicao do

ceticismo, fazem-se necessarios comentarios mais detalhados.

Leitor das escolas céticas antigas, principalmente através de Montaigne e
Pascal, a rejeicdo de Machado de Assis parece incidir sobre uma das linhas
interpretativas mais dominantes do pensamento de Pirro (ca. 360-270 a.C.) e seus
herdeiros - como é o caso de Sexto Empirico (160-210 a.C.) -, a saber, o viés
interpretativo que Bett designa por ‘interpretacao epistemolégica’. (BETT, 2014, p.
5). De acordo com essa leitura, o ceticismo pirronista propugna uma
impossibilidade de acesso a natureza das coisas em funcdo das limitacoes
cognitivas do ser humano. Como consequéncia, a postura ideal de desapego com
relacdo ao mundo envolveria um distanciamento ou afastamento com relacao ao
proprio mundo, expresso na forma de uma suspensao do juizo (epoché). Seria esse,
entdo, o caminho do siléncio ‘sabio’ da evitacdo do sofrimento: a condicdo de
ataraxia (‘quietude’) enquanto condicdo de plena ignorancia. E interessante notar
que essa resolucao se aproxima, decisivamente, das leituras orientalistas bastante
deficientes de Schopenhauer sobre o budismo: o0 mesmo Schopenhauer com quem
Machado de Assis manteve uma relacao de grande ambivaléncia. Se concordarmos,
portanto, que a citacdo acima de Machado de Assis constitui uma rejeicio da
interpretacdo epistemoldgica do ceticismo e a ratificacio de que Machado
possuiria, sim, uma postura filoso6fica definida - a saber, a de que “os 6culos é que

se fizeram para os narizes” -, a leitura cética de Machado de Assis feita por Maia
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Neto (1994), fundada justamente nessa interpretacao epistemoldgica de Pirro e

seus herdeiros, fica bastante prejudicada.

Ha, entretanto, uma outra interpretacao da filosofia de Pirro, relativamente
marginal a compreensao da modernidade, que parece congruente com uma postura
cognitiva de carater positivo e que se aproxima extraordinariamente dos principios
do budismo. Designaria essa postura de ‘interpretacao ontologica’ do ceticismo de
Pirro enquanto ‘reflexdao’ (literalmente, ‘pensar’ do original grego skeptomai)
radical e postulacio fundamental de realidades interdependentes, que nao
possuem naturezas intrinsecas ou caracteristicas definidas, e que resultam de
convencionalidades humanas. (BETT, 2014, p. 1-16) Esse ceticismo de fundo
notadamente fenomenolégico é defendido por Didgenes Laércio (200-250 d.C.),
biégrafo de Pirro. (BETT, 2014, p. 8) E significativo, também, o fato de que o
mesmo Dibdgenes Laércio sustenta que o pensamento de Pirro resulta de um
didlogo direto mantido com filésofos indianos (gimnosofistas) que teriam sido,
muito provavelmente, filosofos budistas (KUZMINSKI, 2007, p. 482). Nesse viés
interpretativo de carater ontologico, a suspensao do juizo implicaria, ao invés de
uma impoténcia cognitiva, uma dimensao de cognitividade metalinguistica que
envolveria fenomenologicamente uma articulacdo essencial, de carater unicista,
entre sujeito e objeto. Revelar-se-ia, aqui, uma afinidade extraordinaria entre o
ceticismo pirronista e a nocao fundamental do budismo de interdependéncia ou co-
originacao (pratityasamutpada?) entre todas as coisas, i.e., de que toda a realidade
fenoménica emerge enquanto combinagdo complexa de uma multiplicidade de

fatores convergentes dentre os quais se inclui o proprio sujeito.

Reside aqui o Segredo do Bonzo, ou talvez, o ‘segredo’ de Machado de Assis:
o ceticismo de viés ontologico de Machado de Assis é uma forma inesperada de
budismo acidental, i.e., de um budismo que emerge nao como resultado de
contatos historicos ou designios deliberados, mas que se institui, paradoxalmente,

num contexto critico que inclui como alvos as proprias fantasias ocidentais sobre o

A transliteragdo destas e de outras palavras em sanscrito citadas adiante neste artigo segue o IAST (International Alphabet of Sanskrit
Transliteration). Entretanto, para evitar problemas de compatibilidade de formatos, o IAST esta sendo usado sem o uso dos sinais
diacriticos.
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oriente. O império da opinido, das aparéncias, é o climax da negacao metafisica ou,
como afirma Alfredo Bosi, “o sentido agudo do relativo: nada valendo como
absoluto, nada merece o empenho do 6dio ou do amor.” (BOSI, 1994, p. 182) Ora, a
bussola que orienta o processo de desvelamento machadiano do efémero enquanto
tal, isto é, a desconstrucao e a eliminacao das ideias fixas ou verdades
universalizantes, guarda afinidades notaveis com o principio operacional da
rejeicio budista a qualquer horizonte metafisico, a saber, o principio acima
mencionado de interdependéncia ou co-originacdo (pratityasamutpada) que
subordina o aparecer fenoménico a uma causalidade circular (A causa B que causa
C que causa A) e, portanto, vazia de substancialidade (sunyata) (NAGARJUNA,
1991, p. 105-117). Esses dois fundamentos da tradicdo budista — o principio da
interdependéncia e a vacuidade universal — constituem desdobramentos
constitutivos da escola budista Madhyamaka, também conhecida como Escola do
Vazio que teve no fildésofo indiano Nagarjuna (ca. 150-250 d.C.) seu maior

representante.

Segundo Loundo, a aplicabilidade critica desses principios da-se, em
Machado de Assis, segundo dois registros experienciais: (i) o registro do si-mesmo
e (ii) o registro do mundo. (LOUNDO, 2007, p. 51) No primeiro registro, a
circularidade causal se encarrega de implodir o conceito de unidade do ‘eu’ ao

desmascarar as dualidades antitéticas e as multiplicidades dispersivas. Diz Loundo:

A conjuncao ‘inusitada’ do corpo feminino com a alma masculina e vice-
versa d’As Academias do Sido, a alternincia dialética da vaidade e da
modéstia do Elogio da Vaidade e das virtudes e dos vicios da Igreja do
Diabo, e a dualidade antin6mica dos personagens Pedro e Paulo de Esati e
Jacob dao testemunho inelutavel do conflito de opostos que se instala nas
profundezas da alma num jogo dialético de causalidades e implicagoes
reciprocas. A matiz da multiplicidade é o tema central d’O Espelho e do
Medalhdo que denunciam as circunstancialidades externas e as
expectativas alheias como fator determinante na proliferacao das ‘almas
exteriores’ que se apoderam do sujeito. (LOUNDO, 2007, p. 51-52).

No segundo registro, a circularidade causal se encarrega de implodir a nocao

de um mundo ordenado que se submete a regularidade das leis e que se oferece a si
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mesmo como objeto domesticavel a racionalidade humana. Diz Loundo:

A ideia da uma repeticdo indefinida de eventos, de uma ciclicidade
temporal que, sem ancoras substantivas, tudo consome e tudo recria
penetra, de forma aguda, a atmosfera narrativa. N'’A Igreja do Diabo,
Machado de Assis d4 o tom de sua leitura a-moral e anti-metafisica do
mito faustico cuja presenca ndo cansa de atormentar seus personagens
romanescos. Ao invés da énfase moralista num pacto diaboélico que coloca
a existéncia a mercé das garras sedutoras e sensuais do mal, a anélise
machadiana concentra-se num outro ‘pacto’, o da introducao do Fausto
goethiano, que é ele mesmo uma aposta, um jogo que poe frente a frente
as ‘metafisicas’ do bem e do mal, deus e o diabo, num conflito incessante
de egos que tem o mundo como palco. A competicao ltdica entre deus e o
diabo reflete os principios antindmicos que presidem a constituicao do
mundo, e que lhe negam a ordem, a lei, e a razdo. Sem lei, nao ha
fatalidade; sem Deus, ndo ha destino. H4, finalmente, conflito, dualidade
antitética e pluralidade. O bem e o mal, a norma e anti-norma, os vicios e
as virtudes, a tese e antitese: sdo esses os ingredientes da receita cosmica
do embate, que se subtrai ao patrulhamento das metafisicas do
apaziguamento. (LOUNDO, 2007, p. 52).

Conclusao

Foi objetivo deste artigo mostrar o carater emblematico do conto “Segredo
do Bonzo” enquanto expressao sintética de uma postura critica e de uma
espiritualidade nao-religiosa que permeia a obra de Machado de Assis. Mostramos,
também, que essa espiritualidade nao-religiosa esta magnificamente expressa na
doutrina do bonzo Pomada sobre o “existir na opinido sem existir na realidade” e
que, tanto em seus aspetos ‘doutrinarios’ quanto em suas potencialidades
transformativas, esses principios conformadores da narrativa e da vida de
Machado de Assis guardam afinidades manifestas com a linha de interpretagao
ontologica do ceticismo antigo e com o budismo da escola do Vazio (sunyata),
ainda que neste ultimo caso essas afinidades sejam puramente acidentais.

Conforme nota Loundo:

Da percepgdo aguda do efémero, nasce a compreensao dos mecanismos e
das artimanhas do aparecer. E a regra principal que se lhe descobre é que
o efémero gosta de se travestir de eterno. Dai que o problema da
metafisica ndo seja apenas a postulagdo impositiva de algo permanente:
ela é, também e fundamentalmente, o disfarce que vela a efemeridade do
efémero. Consequentemente, o sofrimento humano nao decorre da
efemeridade enquanto tal, mas de seu aparecer existencializado que se vé
a si mesmo enquanto eterno. As formas existencializadas desse falso
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aparecer sdo os individuos com suas estorias, ambigbes, perversoes,
fraquezas e realizacoes. (...) Ora, o processo de negacao sistematica dessas
‘obcessoes’ vivenciadas constitui, necessariamente, um evento linguistico
de caréter dialégico. Se no contexto filos6fico budista isso se da através de
uma interlocucao pedagogica, no contexto machadiano se d4 através uma
interlocucao narrativa. Em ambos os casos, a estrutura que os informa é o
didlogo soterioldgico entre duas dimensdes do si mesmo: no primeiro
caso, ha uma filosofia critica do ‘eu’ que congrega, explicitamente, o
mestre e o discipulo; e, no segundo, um memorialismo critico que
congrega, explicitamente, o narrador e o leitor e os diversos personagens-
circunstdncia que se encaixam como estorias dentro da estoria.
(LOUNDO, 2007, p. 53-54).

A autoconsciéncia que emerge em meio ao processo dialoégico-narrativo do
narrador/personagem detecta e desmascara, em retrospeccdo meditativa, o
efémero que se esconde sob a capa do eterno. Esse desvelamento narrativo
promove, finalmente, um sentimento de desapego e indiferenca que liberta o
individuo das ‘ideias fixas’ e fa-lo redescobrir, no interior da realidade efémera
entendida enquanto tal, uma condicdo existencial viavel que é ela mesma
serenidade e ataraxia, tal como sustentada pelo cético Pirro. Segundo o critico José
Guilherme Merchior, existe ainda um parentesco evidente entre essa condicao
narrativa machadiana e o “Ideal budista da rentincia aos desejos (caminho para
alguma felicidade)” (MERCHIOR, 1971, p. 171) ou, mais especificamente, a
condicdo de “apaziguamento das obsessoes/paixdes” (prapancopasama) proposta
pelo filésofo budista Nagarjuna. Como afirma Machado de Assis: “Quando se faz
um conto, diz Machado de Assis, o espirito fica alegre, o tempo escoa-se, e o conto

da vida acaba, sem a gente dar por isso”. (ASSIS, 2014d).
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