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Resumo

Como entender a crescente populagdo, no Brasil e no mundo, que ndo tem afiliagdo religiosa: os sem
religido? Estariamos entrando em uma era irreligiosa ou pds-religiosa, na qual restaria das religides
tradicionais, em todas as latitudes, apenas uma espiritualidade introspectiva de meditagdo silenciosa?
Essa modelizagdo da religiosidade ndo é funcional ao onipresente sistema de dominagdo capitalista — e
ao seu “evangelho” liberal? A educagdo religiosa, no contexto de complexidade dessa nova “aldeia
global”, com seu pluralismo religioso e pds-religioso, poderia ou deveria tratar apenas das dimensdes
pedagdgicas que existem entre e para além de todas as tradigdes de fé? Estariamos caminhando para a
possibilidade até de uma teologia geral das religides e uma teologia pds-religides, que va além ndo de
uma religido, mas das religiGes enquanto tais, e seja centrada na espiritualidade? Ou tal pretensdo
teoldgica ndo passa de uma filosofia (equivocada) da histdria? Este artigo, explorando teorias pds-
religionais e transreligiosas, ensaia as primeiras respostas para essas questdes.

Palavras-chave: dialogo inter-religioso, transdisciplinaridade e teologia das religiGes,
perspectiva pds-religional e pluralismo religioso, pds-religioso e transreligioso.

Abstract

How to understand the growing population, in Brazil and in the world, of those without any religious
affiliation: the so-called irreligious people? Are we entering a non-religious or post-religious era, in
which the only thing left from traditional religions all over the world, is an introspective spirituality of
silent meditation? Doesn’t this modelization of religion serve the omnipresent system of capitalistic
domination — and its liberal “gospel”? Religious education, in the complexity context of this new “global
village”, with its religious and post-religious pluralism, could or should deal only with the pedagogical
dimensions between and beyond all faith traditions? Are we moving into the possibility of a general
theology of religions and a post-religions theology focused on spirituality, which goes beyond not only
one religion but religions as such? Or is this kind of theological pretension nothing more than a (wrong)
philosophy of history? This paper attempts to give the first answers to these questions, exploring post-
regional and transreligious theories, as the starting point.

Keywords: interfaith dialogue, transdisciplinarity and theology of religions, post-religion
perspective and religious pluralism, post-religious and trans-religious.
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Introdugao

As novas hermenéuticas do pluralismo religioso e pos-religioso no campo
dos estudos da religiao tém levado a esbocos e apontamentos para uma teologia
das religioes com nova amplitude: planetaria, multirreligiosa e pluralista. Ha quem
aponte para uma teologia aberta e livre, uma teologia que vai além de uma religiao
e de todas as religioes (enquanto expressoes espirituais histéricas do periodo
agrario da humanidade, que vai sendo progressivamente substituido pela

sociedade do conhecimento).

Uma teologia "sem dogmas, sem leis, sem verdades nem doutrinas", uma
teologia humana e libertada do servico a uma religido, enquanto instituicao
hierarquicamente sagrada, com o seu sistema de crencas e ritos e canones,
centrada na espiritualidade e comprometida com a tarefa de humanizar a
humanidade. Para avaliarmos esses ensaios teologicos, vamos aprofundar aqui os
seus pressupostos teoéricos poés-religionais ou axiol6gicos, bem como as suas

possiveis consequéncias pedagogicas, em uma espiritualidade transreligiosa.

1 Novos Projetos Axioldgicos e o Pluralismo Religioso
1.1 Situando a problematica

Nas tultimas décadas, tem havido crescimento de um grupo religioso
denominado pelo relatério Pew Research Center (2010) de ndo afiliados e pelo
IBGE (2010) de sem religiado. Esse grupo ocupa o terceiro lugar nos dados
estatisticos mundiais, com 16,3%, e também o terceiro lugar no Brasil, com 8% da
populacao geral. Na forma como Maria Corbi! compreende as sociedades, essas

mudancas nao sao simplesmente dados estatisticos, mas refletem dados profundos

! Maria Corbi nasceu em 1932, em Valéncia, Espanha, e reside em Catalunha desde sua infancia. Doutor em Filosofia, licenciado em
Teologia e professor de Ciéncias Sociais em ESADE e na Fundacién Vidal y Barraquer. Desde 1999 dirige o Centro de Estudos das
TradigBes Religiosas (CETR), em Barcelona. Tem estudado as consequéncias ideoldgicas e religiosas das transformacgdes gerais da
sociedade industrial e pds-industrial, sobretudo desde ponto de vista da epistemologia, linguistica, sociologia, antropologia, histéria
das religides. Mais informacGes e bibliografia ver: CETR. Hacia uma espiritualidad laica. Disponivel em: <
http://www.cetr.net/modules.php?name=News&file=article&sid=436>. Acesso em: 28 jul. 2015.
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de outra realidade em transformacao. H4 uma mudanca epistemoldgica em curso
nas sociedades. Para ele, a humanidade esta em uma grande encruzilhada, “[...] no
religioso, no axiolégico, no econdmico, no politico, na organizacao da vida familiar,
nas relacoes entre individuos e entre grupos sociais, nas relacoes entre paises...
Uma transformacio que nio deixa nada a margem”. (CORBI, 2010, p. 9). Houve a
passagem da sociedade pré-industrial para a industrial e, agora, sobretudo nos
paises desenvolvidos, a passagem da primeira para a segunda grande

industrializacao.

As sociedades pré-industriais ou agrarias autoritarias sao sociedades
estaticas, pois tém seu pressuposto epistemologico fora de si. Sao orientadas pelos
mitos e apresentam revelacoes dos antepassados sagrados ou dos proprios deuses.
Nesse horizonte, os mitos conduzem a plena realidade de forma inviolavel e, por
serem estruturas axiologicas, sao veiculos de expressao da dimensao absoluta da
realidade (CORBI, 2010, p. 124). Como a experiéncia absoluta do real acontece na
experiéncia do relativo na histéria humana, cria-se um duplo efeito: a0 mesmo
tempo em que se desvaloriza o relativo, o sacraliza, pois o Absoluto que esta “fora”
se revela no relativo. Dai, cada cultura construira sua religiao especifica, pois fara a
unido entre fé e crenca a seu modo. A epistemologia mitica produz atitudes
exclusivistas, pois somente seus mitos e suas religibes sao verdadeiros. A
epistemologia mitica dava fundamento e garantia para o funcionamento das

sociedades estaticas.

O surgimento das maquinas provocou revolucao e prosperidade, dando
origem a sociedade industrial (primeira industrializa¢do). Entretanto, essas
sociedades nao chegaram a interpretar-se como dinamicas, por nao criarem,
constantemente, inovacoes e por estarem no interior das sociedades estaticas (pré-
industriais). Nestas sociedades, comeca a existir o abandono dos sistemas
miticos/simbolicos de programacao da vida (os deuses dizendo como viver), sendo
substituidos pelas ciéncias e ideologias modernas (teorias e filosofias dizendo

como viver).
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A segunda grande industrializacdo revoluciona e demarca as sociedades
industriais. Nos paises desenvolvidos, hd o desaparecimento da sociedade pré-
industrial. A agricultura e a pecuaria seguem padroes cientificos e industriais e as
novas ciéncias e tecnologias, potencializadas pela informatica, tém possibilitado
nova forma de viver. A grande transformacao que tem ocorrido é o surgimento das
sociedades dindmicas da inovacdo e do conhecimento. Sao sociedades que vivem
de criar continuamente conhecimentos cientificos e tecnologicos, portanto, tudo
em continuo movimento. Ha eliminacdo de todo rastro de organizacao
hierarquizada, pois bloqueia a criatividade e as transformacoes. A comunicagao
estéa orientada em todas as direcoes e com total liberdade. H4 perda de referéncias
de sistemas absolutos, tanto sagrados quanto naturais ou cientificos, e emerge a
compreensdo de que o destino global estd nas proprias maos. H4 auséncias de
verdades, certezas, valores e sistemas de motivacao vindos de “fora”. Tende a
desaparecer o controle, a fixacdo e a submissdo a maneira cultural de viver a
experiéncia absoluta da realidade. Entretanto, o cultivo desta experiéncia se

mantém.

A nova sociedade da inovagdo e do conhecimento propoe o mergulho na
experiéncia absoluta da realidade sem religido. Entretanto, o cultivo desta
espiritualidade, denominada por Corbi de “espiritualidade leiga” (2010), é
imprescindivel para o bom funcionamento desta nova sociedade humana.
Espiritualidade significa contemplar e cultivar a dimensao absoluta da realidade.
“Isso quer dizer que teremos de aprender a viver e a cultivar a dimensao absoluta
da realidade sem religiao alguma, sem submissao, como uma indagacao. No6s nos
atrevemos a dizer que essa é a mais séria inovacao a que nos vemos submetidos
nas sociedades de conhecimento” (CORBI, 2010, p. 219). Serd necessario
desprender-se das formas passadas de vivéncias do sagrado e, a0 mesmo tempo,
aprender com os escritos religiosos e com as grandes narrativas sagradas a escuta e
a busca da qual dao testemunho. Os mestres espirituais ensinam que “sé a fonte

que brota de dentro sacia a sede; as fontes de fora nao dao agua viva [...] Sao guias
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do caminho porque sdo mestres da criacao livre [...] Eles ensinam a construir o

proprio caminho e a construi-lo a partir de dentro.” (CORBI, 2010, p. 234-235).

O novo contexto produzido pela sociedade do conhecimento e da inovacao é
dinamico, fluido, de indagacao livre, globalizado e de relacoes culturais nao teistas.
Dai, desenvolver a espiritualidade ¢é inserir-se no caminho da “sutilizacao”, pois
esta via refina o pensar, o sentir e o agir e os retira da experiéncia egoista, afasta do
campo das necessidades e dos desejos. A forma de se atingir a sutilizacao é por

meio do siléncio.

7

A nocao de ‘conhecimento silencioso’ é uma nocao chave para
compreender as tradicoes religiosas do passado em sua diversidade e em
sua unidade, para interpretar a mistica de todas as tradicOes; ela é
também fundamental para lidar com o legado religioso do passado em
determinada situacao cultural, inevitivel e sem andar para tras, sem
mitos, nem simbolos, nem crencas nem sacralidades que programem as
comunidades. (CORBI, 2010, p. 251).

Nesse sentido, o conhecimento silencioso é a grande contribuicao das
religioes. Devemos passar do corpo, enquanto ser depredador e de necessidade,
para a dimensao de espirito, luz e calor, testemunhas vibrantes e desinteressadas,
dimensao de sutilidade. Para os mestres espirituais, ser luz e calor é nossa
condicdo propria. Para atingir o conhecimento, nao se pode fugir a realidade tal
como se apresenta, mas respeita-la, acolhé-la e ama-la. Ha necessidade de um
método de silenciamento para conseguir tal conhecimento da mente (saber que o
real ultrapassa todas as nossas interpretacoes), da acao (agir sem buscar somente o
bem para si) e devocao (a dimensao absoluta da realidade é Ser e Consciéncia, sem
necessidades e desejos). As tradicOes religiosas podem oferecer grandes
contribuicoes para as sociedades dinamicas e de inovacao por meio da transmissao
do conhecimento silencioso. Essa oferta é o caminho do amor, sem as amarras
institucionais. E o caminho da “espiritualidade leiga”, em que ha o siléncio da

mente, do sentimento e da acao.
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Nas novas sociedades da inovacdo e do conhecimento, hi necessidade
constante de flexibilidade e aptidao para mudanca, pois as realidades estao em
movimento. “Nas novas sociedades, o siléncio tera que ser leigo, porque nao pode
estar apoiado em corpos de crencas, nem em sacralidades, nem em religices”
(CORBI, 2010, p. 285). Esse siléncio estimula a criatividade, potencializa a
inovacdo e possibilita a qualidade humana. Essa é, pois, a lucidez mental, a
orientacao nos critérios, a calidez sensitiva e o bom raciocinio para julgar as
pessoas, as situacoes, os projetos que convenham as situacoes. Ha trés critérios
para o desenvolvimento da qualidade humana ou para o método leigo de
silenciamento. O primeiro é ter interesse pela realidade, é ter postura de
apaixonado e interessado por ela. O segundo é adquirir capacidade de
distanciamento das realidades de interesse, é estar desapegado e nao estar
identificado com as realidades. O terceiro é a capacidade de silenciamento, é
colocar entre parénteses as normas do viver, parar as avaliacoes habituais da
realidade. Liberdade e profundidade sao condi¢oes fundamentais para desenvolver

o silenciamento.

A qualidade humana, mais que a contetdos, refere-se a método que
estimula a criatividade e gera novos resultados. Isso significa construir o proprio
destino a partir “de dentro”. As novas sociedades terao que desenvolver técnicas de
silenciamento desvinculadas de crencgas e religides, pois els fixam a um passado.
Qualidade e siléncio sdo duas aspiracdes que possibilitam penetrar na experiéncia
absoluta da realidade. Isso devera fazer parte da vida de todos os seres humanos,

sobretudo daqueles que ocuparao cargos de lideranca e de direcao.

Quem aprender a praticar o siléncio leigo adquirira a qualidade axiolgica
que lhe permitira ser capaz de criar os postulados e projetos que devem
reger as sociedades cujas decisdoes presentes ndo podem repetir o
passado. Esses postulados e esses projetos regerdo nossas criacoes
cientificas e tecnologicas, bem como o que pretendermos fazer com
nossas vidas e com a vida inteira do planeta. Quem praticar o siléncio
leigo até conseguir a qualidade axioldgica chegard a um nivel superior
ético, de compromisso social e politico e de sensibilidade humana.
(CORBI, 2010, p. 285).
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O conhecimento silencioso possibilita escapar da estrutura dual da
realidade (sujeito-objeto; corpo/psique-espirito) e chegar a compreender que ‘o
que €’ é ‘isso nao dual’, nao ha pluralidade, nem espaco, nem tempo, nem nascer e
morrer, mas somente unidade. O aprendizado que vem das antigas religioes a
partir de suas narrativas sagradas ¢ escutar, conhecer, sentir buscando transcender
a experiéncia. Da experiéncia mistica pode-se aprender que nao € o nome Deus que
importa, mas a experiéncia do absoluto, da realidade; é desenvolver profunda
liberdade para estar diante do Transcendente e também para caminhar por onde
nao hi caminho2. Aprender que toda pessoa tem possibilidade e capacidade de

superar sua condicao humana, guiando-se por si mesma, desde ‘dentro’.

Nessas novas sociedades da inovacdo e do conhecimento, as novas
organizacoes religiosas devem, portanto, a) eliminar toda estrutura hierarquica,
pois nao pode haver submissio nem dominacdo; b) estimular a iniciativa, a
liberdade, a responsabilidade, a incorporacao a um grupo e a comunicacao entre as
pessoas; ¢) propiciar a entrada no caminho que conduz ao conhecer, ao sentir e ao
atuar silencioso; d) favorecer as relacoes de comunicacao que levam a comunhao e
ao servico uns dos outros. Nessas novas sociedades ha, portanto, a necessidade de

novos Projetos Axiologicos. O que sao eles e quais suas finalidades?

1.2 Novos Projetos Axioldgicos Coletivos

O transito que vivem as sociedades contemporaneas tem colocado em crise
os Projetos Axiologicos Coletivos (PACs). Os construidos nas sociedades pré-
industriais, centrados na epistemologia mitica, no religioso e agrario-autoritario,
sao inadequados para a sociedade atual. As ideologias das sociedades industriais

também se mostram insuficientes para criar novos PACs. H4, portanto,

? A experiéncia mistica possibilita mergulho na profundidade do existir humano. Para Faustino Teixeira (2004, p. 21), “ha um nivel mais
profundo de comunicagdo dialogal, que ocorre no ambito da mistica [...] Trata-se de uma ‘comunicacdo em profundidade’, para além
de uma simples troca de ideias, conhecimento conceitual ou formulagbes de verdade [...] os misticos partilham da consciéncia viva da
limitagdo do humano diante do mistério impenetravel”.
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necessidade de novos PACs para as sociedades do conhecimento e da inovacao.

Para que servem esses PACs?

Os PACs nos dizem como interpretar e valorizar a realidade, como
sobreviver a ela, como comportar-nos e organizar-nos adequadamente e
como cultivar uma qualidade humana capaz de questionar o poder de
nossas ciéncias e tecnologias e suas consequéncias de forma que nao se
voltem contra nés e contra o meio, sendo que cres¢am e se desenvolvam a
favor da terra e de todos seus habitantes. (CORBI, 2015a, p. 50).

Pela forma como conduzem a vida social, pela orientacdo ao cultivo da
qualidade humana profunda no espaco coletivo e no cuidado com o cosmos,
emerge a necessidade de se ter um PAC. Como a sociedade atual ndo tem e nao
sabe como construir um, Maria Corbi propde que pensemos sobre os PACs das
sociedades anteriores, especialmente as sociedades pré-industriais, para saber
como os construiram. A partir dai, pensar, sobre novas bases, os PACs da

sociedade do conhecimento e da inovacao.

A epistemologia mitica gerenciava o campo do viver, conduzido, sobretudo,
pelas religices, resultado de seu nicleo antropologico especifico, definido pela
ocupacao trabalhista. Essa epistemologia sustentava que “suas narracoes, seus
mitos, simbolos e rituais sdo descri¢coes fidedignas da realidade, porque sao
revelacdes dos deuses e dos antepassados sagrados” (CORBI, 2015a, p. 51). Ela
fundamenta a estrutura das culturas dos periodos cacadores-colhedores,
horticultoras, agricolas de irrigacao e pecuaria. A forma como cada cultura produz

sua sobrevivéncia gera uma metdafora central delineadora de sentidos.

Fica evidente que os mitos e as narracbes sagradas sdo s6 sistemas de
figuracdo da realidade, de modelacado e de acordo com certas
necessidades; eles sdo sistemas de representacdo e de objetivacdo que
orientam e dao eficicia a agdo, de forma que os grupos possam sobreviver
em condicoes de vida determinadas. (CORBI, 2010, p. 123).

Essas metaforas centrais, presentes em todas as culturas, geravam modelos

ou paradigmas que possibilitavam interpretar, agir, avaliar e produzir condicoes de

* No capitulo segundo do livro “Espiritualidade leiga”, Corbi (2010) explica a estrutura cultural das sociedades pré-industriais.
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vida determinadas. Os mitos, gerados a partir desses modelos, propiciavam
sistemas de representacao e objetivacao da realidade e davam eficacia a acdo. Com
seus sistemas de programacao coletivos, construiam as culturas, possibilitando e
viabilizando as sociedades humanas. As religides estdo ligadas aos mitos e
possibilitavam a articulacao entre a realidade relativa do campo das necessidades e
a realidade absoluta (experiéncia mental e axiol6gica). Por esse motivo, a
epistemologia mitica modelava e cultivava essa dupla dimensdo da realidade e

possibilitava uma qualidade de vida humana especifica.

Diferentemente do modelo mitico, os modelos das ciéncias estarao
centrados na abstracdo. As necessidades dos seres vivos e sua carga axioldgica sao
abstraidas. As ciéncias e as técnicas tém sua acdo central em torno do trabalho
cientifico-técnico e econdmico por isso nao trazem a dimensdo absoluta da
realidade, imprescindivel para o desenvolvimento da qualidade humana, e nao
conseguem gerar a metdfora central por si mesmas. As sociedades da inovacao e
do conhecimento, herdeiras das ciéncias e das técnicas, terdo que construir sua
epistemologia e seu ntcleo antropologico de forma nao religiosa, pois ela nao cabe
mais nas acoes centrais dessas sociedades. Para Corbi (2010, p. 137), “teremos de
aprender a compreender, a experimentar e a cultivar a dimensao absoluta de nosso
existir e de nossa experiéncia do real, mas sem formas religiosas”. A partir de qual

epistemologia sera possivel construir o novo PAC?

Sera a reflexao sobre a antropologia humana que possibilitara, para Corbi, a
construcao de um novo PAC. “[...] somos viventes que estamos estruturados como
tais por nossa condicio de falantes” (CORBI, 2015, p. 52). Essa condicfio
possibilita articular as dimensoes relativa e absoluta da realidade. Ser falante e ter
a dupla experiéncia do real (relativa e absoluta) constituem o nucleo gerador das
religioes. Por essa experiéncia ter sido no pré-industrial (centrado no mitico-
simbolico), favoreceu emergir religioes envoltas nos rituais. Entretanto, esse
nicleo gerador em si, “ndo possui nenhuma sacralidade” (CORBI, 2010, p. 135).

Este acesso duplo a realidade torna o ser humano flexivel, pois percebe que tem
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variadas possibilidades ante o real que se apresenta. Isso o torna, por um lado,
apto as mudancas e, por outro lado, a adentrar sua dimensao absoluta. Esta
compreensao antropologica é apropriada para pensar as sociedades de inovacao e
de mudancas constantes. Tendo esse pressuposto, deve-se estar atentos a criacao
continua de novos saberes cientificos e tecnologicos, a criacao de novos produtos e
servicos, as novas formas de trabalho e de organizacdo, aos novos sistemas de
coesdo coletiva e as novas finalidades (CORBI, 2015a, 59). Nessa perspectiva,
Garcia afirma que (2015, p. 221), “0 mecanismo a partir do qual os humanos se
programam, quer dizer, se autodeterminam em aquilo que querem ser, ¢ a fala”.
Segue dizendo que “o animal que fala pode entrar em comunhao com o mistério

insondavel e indizivel que o constitui” (GARCIA, 2015, p. 224).

As sociedades de conhecimento e de inovagdo constantes sao, por um lado,
altamente individualizadas, pois os individuos dominam parte do amplo saber, por
outro lado, fortemente colaborativas, pois ha necessidade uns dos outros para
compartilhar o saber e a responsabilidade pelo todo. A liberdade criativa é a
méxima que conduz os trabalhos em equipe. Por isso, h4 necessidade de criar
postulados racionais para viver bem, sem a exploracao de grupos sobre grupos e do
meio ambiente. Converter postulacdoes racionais em postulacoes axiologicas e
estimular a adesao voluntaria a todos os membros e organizacoes da sociedade do
conhecimento é o desafio instalado. Dai a necessidade de construir um PAC que
atinja todos os niveis da sociedade e no qual a estrutura linguistica seja axiologica.

Como esses novos PACs desafiam a Teologia do Pluralismo Religioso?

1.3 Desafios para a Teologia do Pluralismo Religioso

As sociedades pré-industriais agrario-autoritarias possuiam o poder
centralizado, e o paradigma religioso orientava o PAC. As verdades eram definidas
pelas autoridades e o mal resultava da desobediéncia as verdades. Possuiam como
eixo central os mitos. As sociedades industriais mudam o centro e tudo passa a
girar em torno das ideologias. A autonomia do sujeito passa ser a orientacao

central. Para as sociedades da inovacao e do conhecimento os projetos se tornam
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referenciais. “Os mitos tinham um prestigio externo intocavel: Deus. As ideologias
tinham um prestigio externo intocavel: a natureza mesma das coisas. Porém, os
projetos carecem de todo prestigio externo: nés mesmos os construimos, somos
conscientes deles, os construimos ao nosso e exclusivo risco.” (CORBI, 2015b, p.
2). Os projetos da sociedade da inovacdo e conhecimento visam ao
desenvolvimento do cultivo da qualidade de vida humana e, para tanto, o seu

sucesso depende do empenho humano.

A construcao de projetos é tarefa exigente e nao se deve desconsiderar o
aprendizado de outras épocas. Para Corbi (2015a, p. 69-70), é importante
compreender com profundidade a sabedoria dos misticos e dos povos
antepassados para entender como cultivavam a dimensao absoluta da realidade,
para poder desenvolver essa sabedoria a partir de nova metodologia. Como
apresentado, o desenvolvimento da qualidade humana advém da pratica do
interesse (I) por toda a realidade, distanciamento (D) radical de todo beneficio
proéprio, silenciamento (S) de nosso sistema de interpretacdo. Para tanto, esse
interesse deve trazer consigo indagacdo (I) da mente e do coracao, comunicacdo e
comunhdao (C) com os mestres da espiritualidade e servico (S) as pessoas e a toda
a criatura. Esse aprendizado e pratica do IDS e do ICS leva a qualidade humana
profunda (CORBI, 2015a, p. 70). “Qualidade axiol6gica humana é a qualidade
ética, capacidade de compromisso social e politico e, sobretudo, capacidade de
sentir e de apreciar intimamente a realidade que nos rodeia.” (CORBI, 2010, p.
284). Implica no desenvolvimento de compromisso, pessoal e comunitario, de
cuidado com as pessoas e com o cosmos. Este é o desafio posto a sociedade da
inovacao e do conhecimento e para todas as pessoas e organizacoes que dela
participam, pois devem desenvolver a qualidade axiologica sem o apoio da

epistemologia mitica e das crencas religiosas.
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Alberto Moreira questiona a maneira como Maria Corbi utiliza o conceito de
religido, pois engessa as modalidades historicas de sua manifestacao4. “Ele faz
supor que a experiéncia religiosa aconteca através do pertencimento estavel do
individuo a um sistema religioso complexo, organico e inalteravel”. E segue
afirmando que “nao ha ainda nenhum padrao claro de analise que mostre
inequivocamente que as religioes colapsaram cultural e numericamente no
mundo.” (MOREIRA, 2010, p. 36-37). Percebe-se que estd em curso um processo
de transformacao socio-economico-cultural conduzido especialmente pelas
ciéncias e pela tecnologia. Esse processo carrega em seu interior relagoes de poder
e formas de dominacdo que se tornam problematicos e conflituosos se tiverem de
apresentar uma cultura vencedora. Sem duvida, a crise religiosa participa desse

momento.

Para José Maria Vigil, nao é certo afirmar que o paradigma pos-religional
sustenta que as religioes desaparecerao. Para ele, as religides podem e devem
continuar, mas, para tanto, deverao transformar-se. “Muitas tarefas que
assumiram quase-constitutivamente no periodo agrario, deverao abandonar. As
religides deveriam concentrar-se na tarefa essencial, que nao variara: ajudar o ser
humano a sobreviver sendo cada vez mais humano” (VIGIL, 2015, p. 353). A crise
das religioes pode favorecer seu reencontro com sua vocacao profunda, que é o
cuidado com a vida humana; e a crise ecologica pode despertar o empenho das

religides com o cuidado com a vida planetaria.

Podemos pensar que essas reflexoes geram duplo efeito: ad intra, ou seja,
na interioridade das religioes e ad extra, no que as religides irdo provocar em
relacdo a sociedade. Internamente, as religioes podem se fechar em praticas

fundamentalistas e integristas, nao se permitindo ser afetadas pelas criticas e pelos

* “E interessante que, na visdo de Corbi, o colapso da religido (sempre levando em conta a compreens3o de religido como sistema
estruturado de crengas, mitos, rituais, etc.) acontece por causa da mudanc¢a dos padrbes produtivos e econémicos da sociedade,
através da divisdo do trabalho e do emprego de tecnologias avangadas na produgdo, e ndo tanto por causa das transformagGes no
campo da cultura, da racionalidade e dos valores, como afirma a maioria dos defensores da tese da secularizagdo [...] Isto aproxima a
andlise que Corbi faz da dindmica das mudangas culturais dos pressupostos basicos da compreensdo marxista da sociedade e da
cultura, que considero fértil e muito util. Mas esta ligagdo ou transposi¢do do econdmico ao cultural e da cultura a religido no modelo
explicativo de Corbi me parece por demais mecanica e determinista.” (MOREIRA, 2010, p. 33-34).
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novos PACs, procurando proteger-se de toda transformacdo em curso nas
sociedades. Utilizando as tecnologias como “escudo protetor” e como divulgador
de seus principios fundamentais. Ou, ainda internamente, poderao abrir-se ao
didlogo, assimilar as criticas e buscar inovar, rever suas epistemologias e dialogar
com os novos PACs. Externamente, a atitude de fechamento resultara na reacao e
tentativas de exclusao dos meios sociais. A atitude de abertura possibilitara dialogo
com os varios campos do saber e novas construgoes emergirao. Por um lado, os
PACs desinstalam as religioes de seu conforto e, por outro lado, convidam a entrar
em didlogo com as ciéncias e as tecnologias rumo a novas construcoes

transdisciplinares.

Para Garcia, a forma de superar a separacao do que denomina de cultura
tecno-cientifica e da cultura espiritual é a transdisciplinaridade. Essa articulacao
estimulara o dialogo e possibilitara “a integracao entre a cultura tecno-cientifica
(ciéncia) e a cultura espiritual (sabedoria), se desenvolverdA uma nova
espiritualidade que nos salve da autodestruicio” (GARCIA, 2015, p. 227). A
metodologia transdisciplinar possibilitard compreender o sagrado como fonte

axiolégica da condicao humana, gerando visao e atitude transcultural.

A atitude transcultural ndo esta em contradicdo com nenhuma tradicao
cultural, religiosa ou espiritual, ou com qualquer corrente agnostica ou
ateia, na medida em que estas tradi¢oes e correntes se determinam ante a
questdo do sagrado. De fato, a presenca do sagrado é nossa propria
transpresenca humana no mundo [...] A atitude transcultural nao é
simplesmente um projeto utépico, sendo uma necessidade — que esta
gravada no mais profundo de nosso ser. Através da transculturacio, o
conflito das culturas — uma ameaca cada vez mais presente em nosso
tempo — ja ndo tem razao de ser. Se o transcultural puder encontrar seu
proprio lugar na modernidade, as guerras entre civilizagbes poderiam nao
acontecer. (NICOLESCU, 2004, p. 145 apud GARCIA, 2015, p. 245).

A transdisciplinaridade provoca atitudes transreligiosas e transculturais,
pois esta repleta de experiéncias e conhecimentos que as transcendem. O desafio
da abertura constante para o dialogo é o que conclama as sociedades e as tradicoes

religiosas. Junta-se a isso “o grande desafio que vem apresentado é o de habitar
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dignamente o mundo, acolhendo com alegria a riqueza da diversidade das
espécies, reconhecidas agora como portadoras de um valor intrinseco” (TEIXEIRA,
2015, p. 370). A crise ambiental planetaria serve como estimulo para religioes e
espiritualidades sairem do conforto e da acomodacao e assumirem o desafio da
transdiciplinaridade, sobretudo em seu aspecto transreligioso e transcultural. Nao

ha certezas e garantias, mas busca auténtica de didlogo e mtituo compromisso.

Os novos PACs desestabilizam as religides, provocando novas reflexoes
sobre suas bases epistemologicas, e apontam para a transformacdo constante das
sociedades. Desafiam a Teologia do Pluralismo Religioso e os paradigmas que a
compoem, ou seja, o exclusivismo ou eclesiocentrismo, o inclusivismo ou
cristocentrismo e o pluralismo ou teocentrismo (TEIXEIRA, 2012; VIGIL, 2006),
pois relativizam a maneira como cada paradigma apresenta as verdades salvificas.
As sociedades da inovacdo e do conhecimento estimulam a criatividade e
provocam a dinamicidade constante dos encontros. Nesse contexto, o didlogo deve
se compreendido como missao e vice-versa. Nao hi verdades a serem impostas,
mas experiéncias de qualidades humanas profundas a serem compartilhadas,
apreendidas e dinamizadas entre as sociedades, espiritualidades e religides em

dialogo.

Os PACs questionam também as atitudes fundamentalistas presentes em
varias religioes na atualidade (PANASIEWICZ, 2010). Fundamentalista representa
a atitude de “conferir carater absoluto ao seu ponto de vista.” (BOFF, 2002, p. 25).
A dinamica das sociedades da inovacao e do conhecimento nao reconhece posturas
nao dialégicas e essencialistas. Se, por um lado, praticas crescentes de
fundamentalismos e de intolerancias religiosas mostram que a instituicao religiosa
nao esta em crise, como acredita o paradigma poés-religional, por outro lado,
podem exatamente testemunhar a crise dessas instituicoes religiosas que tem
medo de dialogar, pois o encontro com o outro coloca em risco sua certeza

identitaria.
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Nesse horizonte, o grande desafio que cabe as sociedades da inovacao e do
conhecimento, as instituicoOes religiosas ou as espiritualidades, é construir um PAC
em que haja compromisso das instituicoes sociais, politicas, religiosas e
educacionais com a construcao da cultura de paz, responsabilidade social, visao de
sustentabilidade e cuidado planetario. Um PAC que eduque para o respeito a
diferenca, a liberdade e a justica equitativa. A condicao linguistica possibilita que o
ser humano enfrente as variadas situacoes e mesmo a construcdo do PAC em

postura dialogica.

Como compreender as religioes em perspectiva transreligiosa?

2 Perspectivas Transreligiosas e o Estudo das Religioes
2.1 Situando a problematica

Os desafios complexos a humanidade globalizada pedem que levantemos a
imaginacdao acima dos limites abafados da postura disciplinar e busquemos uma
visao integral e arejada do conhecimento. O que aponta, analogicamente, para a
busca de uma espiritualidade transreligiosa, que fomente, sobretudo em espacos
comunitarios de educagdo, o didlogo entre tradicoes de sabedoria e filosofia da

nossa cultura pluralista.

A transdisciplinaridade é uma nova forma, complexa, de ver e entender a
natureza, a vida e a humanidade. Ela busca a unidade, entre e além das disciplinas
cientificas, incluindo a nossa subjetividade e as sabedorias tradicionais, para
ajudar a encontrar sentido para a existéncia, reivindicando a centralidade da vida
em toda discussao, propondo uma mudanc¢a na compreensao do conhecimento:
como relagdo entre sujeitos e objetos, atenta ao contraditério em tudo, mas aberta
a sua superacao em outros niveis de realidade — pela inclusdo de um Terceiro

termo.
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A metodologia de conhecimento transdisciplinar (MORIN, 1990;
NICOLESCU, 1999) considera a realidade como complexa e composta por niveis,
interligados por um Terceiro que deve ser incluido: os termos — A, ndo-AeT — e
seus dinamismos sao associados por um triangulo onde um dos angulos situa-se
em um nivel de realidade e os dois outros em outro nivel de realidade. O terceiro
dinamismo, o do estado T, exerce-se em outro nivel de realidade, onde aquilo que

parece desunido (onda ou corpisculo) esta de fato unido (quantum, por exemplo).

Como consequéncia do exercicio dessa logica, as vivéncias religiosas e as
educacoes teologicas, no contexto de complexidade da nossa “aldeia global”, devem
se abrir para as dimensoOes pedagogicas que existem entre e para além de todas as
tradicoes religiosas, devem resgatar os valores humanos e a abertura mistica que
as espiritualidades, religiosas e nao-religiosas, podem trazer para a educacao dos
nossos filhos. Trata-se, também na producdo de conhecimentos no ambito dos
estudos de religiao, de comparar criticamente e interpretar os fatos — também
religiosos — nos seus contextos histéricos, para que as novas geracoes possam
optar com mais liberdade sobre o significado da transcendéncia na vida. Como

entender a passagem para o transreligioso?

2.2 Do Transdisplinar ao Transreligioso

A tentativa de conciliar ciéncia e espiritualidade nao é nova. No Préface ao
traité du vide, diante das descobertas realizadas pelas ciéncias naturais em sua
época sobre o vacuo, Blaise Pascal indicou como deveriam se combinar tradicao e
experiéncia, teologia e fisica (PIEPPER, 1960, p. 47) 5. Mas a teologia, sacudida
hoje pelo desafio do dialogo intercultural e inter-religioso em um mundo cada vez
mais globalizado e pluralista, tem buscado um intercambio com a epistemologia de

complexidade que informa a ciéncia derivada da nova fisica. A busca de novos

®> “Independentemente da forca que tenha esta antiguidade, a verdade deve sempre prevalecer, mesmo que recentemente
descoberta, ja que a verdade é sempre mais antiga do que qualquer opinido que se tenha sobre ela: seria ignorar sua natureza, pensar
que ela tenha comegado a existir no momento em que ela comegou a ser conhecida” (PIEPPER, 1960, p. 47).
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paradigmas para o pensar teoldgico tem sido a tonica de variados eventos (ANJOS,

1997; SUSIN, 1999).

Essa procura por uma “teologia quantica” tem varias frentes de dialogo
abertas. Aquela que percebemos mais promissora, mais capaz de subsidiar a
compreensao dos novos cenarios culturais e religiosos para a teologia, é a que pode
ser estabelecida com a transdisciplinaridade (NICOLESCU, 2002)¢. Trata-se de
um enfoque cientifico e pedagbgico que torna explicito o problema de que um
didlogo entre diversas disciplinas e areas cientificas implica, necessariamente, uma
questdo epistemologica. E desejavel aplicar tal percepcio ao campo religioso, haja
vista que, se ¢é dificil colocar em didlogo as cerca de oito mil disciplinas cientificas
existentes, mais ainda o é o didlogo entre as mais de dez mil religides ou
movimentos religiosos que existem — e se prestam, muitas vezes, a fundamentacao
de beligerancias e dominacoes. Precisamos pensar tudo do comeco, revisando as

possibilidades mesmas de conhecer, de mitigar a nossa miséria cognitiva.

Estamos convencidos de que o problema maior do didlogo entre os saberes,
entre as abordagens mais cientificas e as mais teologicas, mas também de uma
religido frente as suas controvérsias internas e frente as outras religides, esta nos
pressupostos filoséficos da conversacao - e dai a necessidade de hermenéutica das
religides, codificadas em chave mitolégica pré-moderna, para as nossas cidades
pos-modernas, construidas com “espirito cientifico”; como também de revisao do

que entendemos por ciéncia e conhecimento da realidade.

Mais precisamente, a questao reside na logica da identidade, que inviabiliza
toda compreensao alterativa e plural no entendimento da verdade - e da salvacao.

Ou vocé esta na minha igreja e aceita o meu salvador, ou esta condenado, por

® Desde a metade do século XX, surgiram conceitos estabelecendo pontes entre as disciplinas cientificas. A pluridisciplinaridade diz
respeito ao estudo de um objeto de uma mesma e Unica disciplina por vérias disciplinas ao mesmo tempo. A interdisciplinaridade diz
respeito a transferéncia de métodos de uma disciplina para outra. A transdisciplinaridade diz respeito aquilo que esta ao mesmo
tempo entre as disciplinas, através das disciplinas e além de qualquer disciplina. Seu objetivo é a compreensdo do mundo presente,
para o qual um dos imperativos é a unidade do conhecimento. Do ponto de vista do pensamento cldssico, ndo ha nada entre, através e
além das disciplinas — como o vazio da fisica classica. Diante da nova fisica e dos seus niveis de realidade, o espago entre as disciplinas
e além delas esta cheio, como o vazio quantico esta cheio de todas as potencialidades, da particula as galdxias (Cf. NICOLESCU, 2002).
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exemplo; ou vocé reconhece a verdade “cientifica” e descarta os mitos, ou esta
atrasado, por outro lado. A fisica quantica, enquanto novo paradigma de ciéncia
que gerou um modelo emergente em filosofia do conhecimento, no entanto,
mostrou a “coexisténcia entre pares de contraditérios mutuamente exclusivos”
(NICOLESCU, 2002). Com base nessa constatacdao, busca-se compreender mais
amplamente a realidade, superando o principio de identidade e contradicao pelo
de complexidade; demonstrando que, em outros niveis da realidade, verdades

contrapostas podem se explicar ou conviver.

O novo modelo de conhecimento, complexo e transdisciplinar, gerou a
l6gica do “terceiro incluido” que, debrucada por si sobre o fendmeno das religides e
as contradi¢oes que surgem do seu pluralismo, remete a busca de outro nivel de
realidade, aquela ética do amor, que pode religar crentes doutrinalmente
antagdnicos em uma fé que se faz siléncio mistico ou atitude de cuidado pelos
outros e pelo nosso meio e permite o acesso ao “sagrado” e abertura para o divino

que esta “entre e para além” das religides e cujo espirito permeia todas as coisas.

Assim também, no diidlogo das tradicoes de sabedoria espiritual com as
ciéncias, deve-se incluir um mistério - sagrado - que esta na realidade e escapa as
nossas observacoes, esta entre e além das suas apreensoes, e exige de todas uma

reveréncia mistica.

[...] Ao falar em teologia nao estou pensando em confissoes de fé nem em
doutrinas mas no sagrado selvagem, no sentimento oceanico, em tudo que
vem daquelas camadas profundas do nosso ser que Joseph Campbell
chama de zona mitogenética primordial [...], pensando naquela prisca
theologia que estd no transfundo cultural de todos os povos e de todas as
tradigoes, sejam europeias, orientais, indigenas, africanas. Por que entao
ndo pedir a béngao a Zeus e a todos os deuses e deusas do Olimpo, Afrodite
nascendo das espumas do mar da Jonia, Atena de olhos verdes protegendo
Telémaco na Odisseia? Por que nao pedir a béng¢ao de Javé, Jesus, Shiva,
Krishna, Mohamed, Iemanja, Tupa, Xango6, Oxala, meu pai? Essa teologia
plural aprendeu que Deus muda como o fogo quando misturado com
fragrancias e é nomeado segundo o perfume de cada uma. Teologia como
transteologia. Mesmo porque, como explica Krishna a Aryuna, qualquer
que seja o nome pelo qual me chamares, sou eu quem respondera. Dizendo
de uma vez, ndo estou pensando em nenhuma teologia encratica que,
pretendendo ser o dltimo significado, corre sempre o risco de se
transformar em monstro. (TENORIO, 2014, p. 36).
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A funcao de toda teologia, dentro de uma sadia compreensao das coisas,
seria entdo “terapeutizar” as contradicoes que surgem naturalmente dentro das
religioes — e entre elas — e estabelecer o didlogo contraditorial. Esse didlogo do
antagonismo é possivel e necessario porque ha algo que ultrapassa e perpassa
todas as culturas e religioes. A tansdisciplinaridade, busca da realidade que esta
entre e além das disciplinas cientificas, pode gerar uma atitude transreligiosa que
parte da experiéncia do sagrado ou divino e por isso nao contradiz nenhuma
tradicdo religiosa e envolve também as correntes ateias. Trata-se de favorecer o
didlogo inter-religioso, pela percepcao de uma experiéncia comum, entre e para

além das religioes.

A transdisciplinaridade nao é religiosa nem nao religiosa, ela é
transreligiosa. E a atitude transreligiosa que emerge da
transdisciplinaridade vivida que nos permite aprender a conhecer e
apreciar as especificidades das tradicoes religiosas e nao religiosas que nos
sdo estranhas, para melhor perceber as estruturas comuns nas quais elas
estdo fundamentadas e, assim, chegar a uma visdo transreligiosa do
mundo. (NICOLESCU, 2000, p. 148).

A palavra sagrado, para Basarab Nicolescu, designa a zona de absoluta
resisténcia na relacdo entre sujeito e objeto, o mistério da realidade, como um
terceiro incluido que reconcilia a tensdo do conhecimento. Esse “terceiro” é o
espaco de unidade entre o tempo e o ndo-tempo, o causal e o a-causal. E a origem
ultima dos nossos valores humanos, que esta entre e para além das religioes. Em
consequéncia, um fiel pode reconhecer nas outras religides caminhos de busca do
sagrado pelo ser humano, que questiona e procura. Também pode ser integrada
nesses dados antropologicos a concep¢do de uma criacdo divina, aquilo que se
chamou “teologia natural” ou a percepcao do “sobrenatural”, do mais-que-natural,

como uma constante antropologica.

Com base nos pressupostos transdisciplinares, as teologias podem avancar

e devem repensar as autointerpretacoes que cada religiao faz e também como
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interpretam as outras religioes: o que uma religido descobre como revelacao
divina, é por causa das outras tradicOes espirituais - e para as outras religioes
também. E os fundamentos transdisciplinares podem ajudar ainda mais no avango
das ciéncias da religiao. Trata-se de uma area académica (USARSKI, 2007; CRUZ,
2004) que busca esclarecer a experiéncia humana do sagrado. Sobre a base da
histéria das religioes ergue-se o seu estudo comparativo, que aborda as religioes e
seus fenomenos com questionamentos sistematicos e categorias morfologicas. Ele
se esforca para apreender o mundo dos fendomenos religiosos de tal modo que
transparecam linhas fundamentais, sobretudo fazendo uso da fenomenologia e da

hermenéutica.

O campo de conhecimento (PASSOS, USARSKI, 2013)7 das ciéncias da
religido recebe colaboragoes teoricas e estudantes das areas de ciéncias sociais e
ciéncias da comunicacao, das disciplinas de sociologia, antropologia e psicologia,
bem como de filosofia, linguistica e teologia — exigindo, contudo, que os seus
respectivos aportes metodologicos sejam redimensionados epistemologicamente
com base na comparagdo empirica dos fatos e na busca hermenéutica de
significados, por meio de uma logica dialogal — pois as ciéncias da religidao se
articulam em torno da cultura epistemologica das controvérsias (PONDE, 2001, p.

17)8.

De modo que pesquisadores daquelas diversas areas sao bem-vindos ao

campo inter e transdisciplinar de ciéncias da religiao e podem produzir trabalhos

7 0 debate epistemoldgico sobre os estudos de religido no Brasil é marcado por uma tendéncia mais de campo interdisciplinar, pela
qual optamos e aqui desenvolvemos, ou mais de estrutura disciplinar (PASSOS, USARSKI, 2013). As tensdes entre uma influéncia mais
histérico-fenomenoldgica nas “Ciéncias da Religido” e outra mais antropoldgico-hermenéutica na “Ciéncia das Religides”, podem ser
percebidas claramente quando se compara a produgdo de duas colegbes para a area na mesma editora, Paulinas, em nosso pais:
“Religido e Cultura” e “Repensando a Religido”, respectivamente.

® Marcelo Dascal é um exemplo de como a histdria da filosofia e a ciéncia cognitiva podem, por meio de um didlogo constante, levar a
bons resultados na reflexdo sobre as questdes da cognicdo. Estudando as disputas tedricas na entrada dos tempos modernos, ele
esbogou uma cultura epistemoldgica das controvérsias, que interessa muito a(s) Ciéncia(s) da Religido: “... Um campo especifico em
epistemologia contemporanea desdobrado a partir das investigacdes Kuhnianas é o estudo conceitual e empirico-histérico das
controvérsias, tal como vem sendo desenvolvido por Marcelo Dascal e seu grupo de pesquisa em controvérsias cientificas, teoldgicas e
filoséficas no periodo compreendido entre os anos de 1600 e 1800 na Europa ocidental. Focalizando o que chamaria de crises como
sendo o eixo central do modo como se dd a construgdo das teorias em ciéncia, e a resolugdo (ou ndo) destas via apreciacdo da dialética
dos argumentos (a controvérsia em si, no caso de um estudo empirico em particular), penso que seria consistente descrever o seguinte
cenario especifico: o campo cientifico de estudos do fenémeno religioso é um caso clinico tipico de controvérsia, e se tratado como tal
poder-se-3, talvez, esclarecer (no sentido de torna-las mais iluminadas) algumas das mais importantes questGes epistemoldgicas (e
metodoldgicas) em questdo na nossa pratica”. (PONDE, 2001, p. 17).
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com enfoques desde as suas disciplinas, bastando que se coloquem questoes
atingiveis fenomenologicamente (DREHER, 2003; BRANDT, 2006; GIORGI,
2008) e trabalhaveis hermeneuticamente (PADEN, 2001; TERRIN, 2003;

GEFFRE, 2011), em torno da ideia de sagrado.

Se o0 que caracteriza as ciéncias da religido é esse voltar a natureza e aos
fenomenos, porque muitos discursos teologicos e filosoficos e até mesmo ditos
cientificos, pela psicossociologia, tornaram-se por demais teoéricos e auto
referenciados, compreendemos que a tematica do pluralismo religioso e a pre-
ocupacao politico-cultural com o didlogo inter-religioso constituem hoje um
dinamismo que exige e permite que circunscrevamos o campo das pesquisas sobre
religides pelos balizadores transdisciplinares da comparacdo fenomenologica e da
interpretacdo hermenéutica — haja vista que as religioes estao se reconfigurando
em nossa era de mudancas e precisam ser re-descritas, e necessitam também de
mutuas tradugdes em nosso tempo de comunicacoes e didlogos, mas também de
fundamentalismos ideologizantes e terroristas. Nesse cenario, como colaborar para

a compreensao e a coexisténcia entre tradicoes religiosas?

2.3 Do Transreligioso ao Dialogo entre Tradig¢oes

O fenOdmeno religioso tem grande importancia na sociedade brasileira, ja
que as crencas amerindias, o catolicismo lusitano e as religioes africanas aqui se
encontraram para formar um conjunto de vivéncias espirituais; ele se tornou ainda
mais complexo nos ultimos tempos, quando outras denominagoes cristas, religides
orientais, islamismo e judaismo implantaram-se entre noés, diversificando o nosso
panorama religioso e conferindo-lhe grande vitalidade. Esse cenéario religioso esta
se transformando: diante dos dados do ultimo Censo (TEIXEIRA, MENEZES,
2013), ficamos intrigados com o crescimento dos “sem religiao” e, ao mesmo
tempo, do espiritismo; com o vigor e as combinagdes dos pentecostalismos

cristaos, além das crises e renovacoes do catolicismo; com o ressurgimento das
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vivéncias de transe e com o aparecimento de uma espiritualidade transfuga que se

move em redes sociais e caminhadas turisticas.

Mas, para onde vao as religioes no Brasil? Cada pessoa vai organizar a sua
religiosidade em um cenario miltiplo, com menos doutrinas e mais experiéncias
emotivas? Cada religido vai reforcar sua ortodoxia e lutar por espaco politico,
defendendo moralismos e sob influéncia de poténcias culturais? As religides e
espiritualidades vao disputar o mercado cultural na televisio e na internet,
apelando para mensagens apocalipticas? Todas as religioes vao convergir para uma

espiritualidade ecolégica e de nova consciéncia global?

Sdo tendéncias das religibes (ARAGAO, CABRAL, VALLE, 2014) que se
confrontam nesse grande laboratorio de ensaio do futuro da religiosidade, que é o
Brasil. Em tempos de modernidade globalizada, com grandes possibilidades
tecnolbgicas e enormes dificuldades de relagcoes entre grupos humanos e destes
com a natureza, as pessoas tendem a ficar mais egoistas, no sentido de ouvir mais a
propria intuicdo. Paradoxalmente, isso leva a busca por uma espiritualidade maior
e uma melhor compreensao do significado da vida, o que pode inclusive redefinir e
ampliar os nossos limites éticos. Sera, entao, que vamos assistir a ascensao de uma
“divindade verde” planetaria e de uma “nova consciéncia” espiritual? Ou, ao invés,
as crises culturais e economicas que atravessam o planeta, levardao também no
Brasil a uma politizacdo de ortodoxias moralistas e sob pressao de poténcias

mundiais?

Aqui entram as colaboracoes dos estudos de religido que dialoguem com a
critica psicossocial e resguardem uma abertura reverente para as experiéncias
humanas de transcendéncia, das ciéncias da religiao que cultivem uma abordagem
dos fenomenos religiosos situando e comparando processualmente as diversas
tradicoes, que busquem traduzir os significados mais profundos dos textos
espirituais e desenvolvam um conhecimento relacional e envolvente, uma logica
ternaria e relacional, apontando sempre para o mistério que subsiste entre e além

de todas as religioes e convicgoes.

Horizonte, Belo Horizonte, v. 13, n. 40, p. 1841-1869, out./dez. 2015 — ISSN 2175-5841 1862



Dossié: Desafios teol. do Plural. Relig. - Art: Novas fronteiras do Plural. Relig.: apontamentos sobre o pds-religional e o transreligioso

Diante da crescente violéncia juvenil e/ou da dificuldade de socializacao de
um projeto de civilizacdo, muitos imaginam que os simbolos religiosos facilitam a
transmissao de valores e que a escola deva ensina-los com autoridade, reforcando
a identidade moral "majoritaria" na comunidade. Mas essa é uma compreensao
um tanto retrograda, haja vista que boa parte da humanidade j& ultrapassou uma
visdio magica da espiritualidade (por exemplo, Jesus altera o mundo
milagrosamente e atende as minhas preces por prosperidade e riqueza) e também
uma visao mitica das coisas (segundo a qual Jesus traz a verdade eterna sobre tudo
- e contra todos os que nao tém fé nele). Somente nessas "altitudes" de
compreensao espiritual é que faz sentido o proselitismo com o texto sagrado da

minha tradicao religiosa.

Hoje, todavia, as pessoas mais amadurecidas tém uma crenca mais razoavel
(se sigo a Jesus, posso encontrar uma vida boa, verdadeira e abencoada pelo seu
caminho de amor, mas entendo que outros possam igualmente descobrir outras
espiritualidades validas) e até mais pluralista (h4 algo da consciéncia de Cristo em
todos os seres e culturas, sendo o cristianismo uma de suas interpretacoes) e
inclusive mais integral (a espiritualidade também se verifica na profundidade da
observacao cientifica e nas relagdes intersubjetivas profundas, podendo-se mesmo
conceber uma "missa sobre o mundo" para além das misticas explicitamente

eclesiais).

Nessa perspectiva mais acurada, aquilo que os cristdos, por exemplo,
chamam de revelacao, é entendido como verdadeira pedagogia divina: é o espirito
que nos permite interpretar os “sinais dos tempos” e, numa certa altura do
esperancoso compromisso pratico para com a defesa da vida no mundo,
acreditarmos que aquele grito que despertou a nossa praxis de amor fiel é sagrado,
ou seja, percebermos que dentro de nossa relacio amorosa fala-nos
processualmente uma palavra - revelacao - diferente, a qual causa diferenca na
vida, no sentido de uma qualidade humana mais profunda, de uma existéncia

descentrada do ego.
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De forma que, mesmo para um cristao, a Palavra de Deus nao est4 presente
s6 nos “livros sagrados”, nem somente na literatura crista. Sera, entao, que melhor
do que distribuir o livro sagrado da minha religiao, melhor do que converter o
mundo a minha doutrina e implantar a minha igreja, nao seria ajudar na
disponibilizacdo, contextualizacdo e interpretacdo das mensagens de todas as
tradicOes espirituais, para quem delas necessite em seu processo de educacao (e
transcendéncia) humana e humanizante, favorecendo assim a compreensao e a paz

entre os povos?

2.4 Encaminhando a Praxis

Anoitece! Fora, alguns homens estdo sentados a espera do novo dia. Um
velho sibio encontra-se circundado pelos seus discipulos. Entao, o sabio
levanta a seguinte interrogagido: - Quando é que ndés conseguimos
reconhecer o momento em que a noite se completa e o novo dia
desponta? Um discipulo toma a palavra e diz: - Quando as estrelas
desaparecem no céu e a terra passa a ser acariciada pelos raios do sol. -
Nao, responde o mestre. - Entdo, quando conseguimos distinguir a
distancia, sem qualquer dificuldade, um cado de um carneiro. - Nao, diz de
novo o mestre. - Mas quando entdo? — perguntam em conjunto os
discipulos. - Depois de um instante de siléncio, o velho sabio responde: -
Tu reconhecerds o momento em que o dia desponta quando,
contemplando o rosto de um homem qualquer, nele reconheceres o teu
proprio irmao. Caso contrario, no teu coracdo sera ainda noite.
(DUCROT, 2007, p. 26).

Estamos as voltas, também no Brasil, com muitos fatos relacionados ao
fundamentalismo religioso, da distribuicio de biblias nas escolas ao
apedrejamento de Terreiros alheios. Em certas comunidades e liderangas cristas
tupiniquins, exercita-se a leitura literal do texto sagrado para se travestir um
projeto conservador de dominacao politico-cultural. Ai se opdoe um “Deus” pai
sério e punitivo a uma divindade amorosa de justica e compaixao; uma igreja
exclusivista, rigida e hierarquica, a movimentos inter-religiosos em favor da terra
eco-consciente; esses grupos manifestam um apego teologico ao pecado original,
contra uma espiritualidade da criacao e sua compreensao de béncao original,

pregam a intolerancia ao estrangeiro e ao “estranho” moral, contra o abraco ao
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feminino e aos outros géneros; o medo da ciéncia, enfim, ao invés do incentivo a

sapiéncia.

Sao discursos que hostilizam em especial as teltricas religioes afro-negro-
brasileiras e outros “bodes expiatorios” considerados iddlatras. Contra eles,
precisamos de histéria comparada das religioes e de hermenéutica de textos
sagrados, precisamos desenvolver processos de aprendizagem — transdisciplinar —
da religiosidade humana enquanto conhecimento — transreligioso. Somente assim
se poderé invocar a laicidade: o Estado brasileiro € laico e pluralista, acolhe todas
as religides sem aderir a nenhuma. Nao € licito que uma religiao imponha a nacao
seus pontos de vista e nao podemos deixar os espacos publicos republicanos serem

ostensivamente ocupados e controlados por quaisquer comunitarismos ou igrejas.

Essa probleméatica politico-pedagogica estende-se principalmente aos
ambientes escolares. Religido nao se ensina, propriamente, na escola, mas se pode
e deve refletir ai sobre esse fendmeno humano, em busca de significados mais
profundos do que é experimentado como sagrado em cada cultura (ARAGAO,
2015). Assim, o docente de Ensino Religioso precisa interagir criticamente com o
contexto concreto das igrejas na vida dos estudantes, também em seus aspectos
desumanizadores e opressivos, promovendo uma tomada de consciéncia
desmistificadora das religioes. Com isso, deve promover uma acdo educativa
esperancosa, em que a utopia desempenhe um papel reconstrutivo e

transformador das proprias religioes.

Os estudos da religido tém um papel fundamental no exercicio desses
discernimentos e na promocao do respeito a diversidade e do didlogo entre as
tradicoes espirituais do nosso pais. Nao é exatamente sobre a religido que se deve
dialogar no dialogo inter-religioso — e nem mesmo diretamente sobre Deus —, mas
sobre o projeto divino em vista de fazer deste mundo um paraiso amoroso.
Somente mudando o “nivel da realidade”, passando do nivel teérico-doutrinal para

o da praxis ética e/ou do siléncio espiritual, é que o didlogo entre religides é
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possivel. Somente ultrapassando a propria experiéncia do divino e buscando a
ética que se esconde no humano — e nos retine a todos de maneira sagrada — é que

uma religiao pode dialogar com outra.

Conclusao

Percebemos, nessa ripida incursao pelas novas hermenéuticas do
pluralismo religioso, que hoje se pode considerar a complexidade da realidade e da
verdade, exorcizando o principio soberano da identidade, acolhendo o paradoxo
para além do principio de nao-contradicdo e, sobretudo, servindo o outro e
incluindo terna e ternariamente o diferente, em outros niveis de vida. Estamos as
voltas com uma nova configuracao da dimensao religiosa da existéncia, em meio a
uma formatacao nova da ciéncia e do conhecimento, que apontam para uma logica

complexa, transdisciplinar — e transreligiosa.

Como consequéncia, em termos de teologias das religioes, é possivel que
estejamos ultrapassando o lema “fora da Igreja nao ha salvacao” e passando pelo
“sd Cristo salva”, para amadurecer uma proposicao inclusiva que traga paz para
todo mundo: o gesto amoroso, que encarne historicamente justica e gentileza, que
exercite o descentramento de si e a comocao com o desejo do outro, traz sempre
saude, salvacao — é espiritual e transcendente, mesmo que seja o cuidado com uma
florzinha. Toda “carne” se vincula e toda matéria esconde o espirito. Os povos e a
terra inteira estamos ligados pela mesma origem em um quase-nada-caoético, de
sorte que juntos é que devemos encarar nossa comum missdo de salvar e
aprimorar a qualidade profunda da vida, de espiritualizar o mundo, torna-lo mais
consciente do — e consequente com o — espirito, o mistério do processo coésmico,

entre a gente, sempre.

Inconcebivel, pois, que um s6 povo ou religido ou igreja, um s6 sexo ou
“raca” ou classe, sejam a luz do mundo. Com essas perspectivas axiologicas e

transdisciplinares que aqui resenhamos, decorre que todos somos luz e treva, em
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comunitaria e mistica evolucao, pelo carinho e pela misericordia que religam, em
outros niveis, mesmo os aparentemente contrarios. Os tempos nos enviam sinais
que exigem abertura para novos horizontes, nos quais havemos de erguer altares
de respeito e veneracao. Pois onde menos se esperava, temos agora a possibilidade
de encontrar a dimensao do sagrado — no proprio amago da relatividade, uma

pluralidade de absolutos!
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