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Resumo

No cristianismo dos primeiros séculos, encontramos uma pluralidade de escolas e correntes, com luzes e
sombras e notaveis conflitos. Considerando isso, este artigo oferece algumas reflexdes e analises sobre
a existéncia de pluralismo religioso no cristianismo primitivo na cidade de Efeso, a capital da provincia
romana da Asia Menor, sede guardia do culto imperial. Ele destaca as formas de articulacdo cultural, sua
relagdo com o poder religioso e politico imperial e das regiGes nos quais se desenvolveram. Focaliza as
formas populares do cristianismo primitivo, entendido como representante do estrato intermediario, ou
seja, letrado, mas ndo erudito, porém capaz de expressar praticas e representagdes de um conjunto
maior de pessoas das camadas subalternas da sociedade. As narrativas analisadas nos oferecem um
acesso privilegiado a memérias do pluralismo religioso na cidade de Efeso nos dois primeiros séculos da
era crista.
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Abstract

There are a plurality of schools and groups, with lights and shadows and notable conflicts in Christianity
of the first centuries. Considering that, this paper offers some thoughts and analysis on the existence of
religious pluralism in the early Christianity in the city of Ephesus, the capital of the Roman province of
Asia Minor, guardian of the imperial cult. The paper highlights the forms of cultural articulation. It
highlights forms of cultural articulation, their relationship with the religious power and imperial political
and regions in which they developed. It focuses on popular forms of early Christianity, understood as
representative of the intermediate strata, that is, literate, but no scholarly strata, but able to express
practices and representations of a larger group of people of the lower strata of society. The narratives
analyzed give us a privileged access to memories of religious pluralism in the city of Ephesus in the first
two centuries of the Christian era.
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Introdugao

O estudo da pluralidade de expressoes religiosas e de comunidades no
cristianismo primitivo apresenta muitas dificuldades ao pesquisador. Elas sao
reforcadas por duas posturas basicas. Por um lado, ainda prevalece certa ideologia
romantica em relacdo as origens do cristianismo, de que as suas comunidades
fossem um grupo coeso e unitario diante das ameacas do império romano e de
grupos heréticos. Por outro lado, ha uma tendéncia pessimista na pesquisa que
entende que as fontes sao por demais fragmentarias para qualquer reconstrucao
das primeiras comunidades na antiguidade. De fato, os primeiros cristaos nunca
representaram uma forca social importante nos dois primeiros séculos e os
vestigios institucionais do que tenha sido o cristianismo nesse periodo sao
escassos. A perspectiva que o interpreta como uma grande ameaca a dominacao
romana, constituindo um bloco unitario de oposicao, desconsidera o fato de que as
autoridades romanas eram ignorantes sobre quem eram os cristaos e quais as suas
ideias e praticas até os inicios do segundo século, conforme atestado pela
correspondéncia entre Plinio e Trajano (COMBY; LEMONON, 1987, 46-48). Ha
nesse caso também desconsideracdo das tensdes internas no cristianismo
primitivo, que ndo eram poucas. Quanto a segunda objecao, temos que admitir que
as fontes por meio das quais podemos reconstruir as posturas e posicionamentos
ideologicos das comunidades cristas na antiguidade sdo de fato fragmentarias, no
entanto, paradoxalmente, sdo mais abundantes do que quaisquer fontes que
tenhamos sobre qualquer outro grupo religioso nao oficial na antiguidade.
Provavelmente, temos mais fontes disponiveis sobre o cristianismo primitivo do
que, por exemplo, sobre o culto de Isis, de Mitra ou de Cibele e Atis, todos
reconhecidos como cultos muito importantes e disseminados no império romano

no mesmo periodo.

Munidos, portanto, de otimismo, mas também de cautela, queremos
oferecer neste artigo algumas reflexdes e analises nao apenas sobre a existéncia de

pluralismo religioso no cristianismo primitivo (na defini¢ao do qual adotamos uma
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cronologia ampla, que inclui o movimento cristao até o inicio do terceiro século),
mas também sobre suas formas de articulacao cultural, sua relacdo com o poder
religioso e politico imperial e as regioes nos quais se desenvolveram. Nossa analise
nao sera teoldgica, no sentido de oferecer uma reconstrugdo e reflexdo sobre
conjuntos plurais de crencas e doutrinas; no entanto, buscamos oferecer elementos
para observar a articulacio das comunidades cristdas e de suas diferentes
expressoes em um mesmo espaco urbano. Nosso foco recaira sobre as formas
populares do cristianismo primitivo, sendo popular aqui entendido como
representante do estrato intermediario, ou seja, letrado, mas nao erudito, porém
capaz de expressar praticas e representacoes de um conjunto maior de pessoas das

camadas subalternas da sociedade.

Para podermos proceder a uma analise suficientemente detalhada, no
espaco compativel com o de um artigo cientifico, porém apta a explicitar os pontos
acima, decidimos por analisar o Cristianismo Primitivo em apenas uma cidade:
Efeso. Nao se trata de uma cidade qualquer. Era a capital da provincia romana da
Asia (Asia Menor) e sede guardia do culto imperial (neokoros), recebendo esse
titulo honorifico por duas vezes. Em Efeso também esta situado um dos templos
mais importantes do mundo antigo, o Artemision, dedicado a Artemis Efésia. O
cristianismo, por sua vez, que se iniciou ali nos anos 50 com a missao paulina,
tornou-se um dos mais importantes e plurais do mundo antigo. Se ha um lugar do
qual podemos saber algo sobre comunidades cristas na antiguidade, em que pesem
todas as dificuldades de anélise, trata-se de Efeso. Temos muitos testemunhos de
cristianismo efesino. O primeiro é o testemunho paulino, em algumas referéncias
em suas cartas. Também temos uma carta paulina enderecada a essa comunidade:
a Carta aos Efésios. Ela parece ser pseudepigrafica, mas ainda assim se constitui
um precioso testemunho de ideias religiosas transmitidas sob a autoridade de
Paulo e enderecadas a essa comunidade. Ha também uma carta de Ignacio de
Antioquia escrita a essa comunidade, no inicio do segundo século. O Apocalipse de
Joao também tem um interessante, ainda que muito peculiar, testemunho de

correspondéncia a comunidade de Efeso. Nos capitulos 2 e 3 o profeta Joao recebe
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a ordem de copiar cartas de autoria do préprio Filho do Homem. Ele lhe ordena
envia-las aos anjos das sete igrejas da Asia Menor. A primeira delas é a igreja de

Efeso, conhecida por ser aquela que abandonou o seu “primeiro amor” (2,4).

H4 outro tipo de testemunho sobre o cristianismo em Efeso, que utiliza um
género literario diferente. Trata-se das primeiras reconstrucoes narrativas sobre as
origens do cristianismo nessa cidade, escritas em dois conjuntos de textos: um que
tem como referéncia a atividade de Paulo de Tarso, e outro que enfatiza a acao do
apostolo Jodo. O primeiro se encontra nos Atos dos Apostolos 18 e 19 e nos Atos
Apocrifos de Paulo. O segundo grupo de testemunhas narrativas é formado pelo
conjunto de textos apocrifos: Atos de Jodo, Atos de Joao por Procoro e os Milagres
de Jodao. Em todos esses casos, apesar da diferenca de cronologia e de teologia
entre elas, sdo narrativas ficcionais que narram as acOes desses apostolos,
atualizando nelas os assuntos do presente de seus leitores. Elas misturam
elementos da historia romanceada, da biografia antiga e, antes de tudo, da novela
grega. Neste artigo n6s nos ocuparemos apenas dos testemunhos narrativos que se
referem & atuacdo de Paulo em Efeso, buscando resgatar memérias de grupos,
tendéncias, movimentos e praticas religiosas. Em alguns casos observaremos
tendéncias conflitantes internas ao movimento cristdao. Em outros, tensoes com

movimentos e institui¢coes de diferentes niveis sociais.

Antes de procedermos a leitura de nossos textos, nao podemos deixar de
mencionar que hé estudos importantes e detalhados sobre o assunto. Uma obra de
excepcional poder de analise e detalhe é o livro de Paul Trebilco, The Early
Christians in Ephesus from Paul to Ignatius. Seu foco é mais reduzido
cronologicamente, tendo Ignacio de Antioquia como limite. Sua obra tampouco
considera os elementos que nds propomos neste ensaio, como as relacoes desse
cristianismo com a cultura popular, restringindo-se a uma historia de doutrinas.
Nosso objetivo € mais modesto, mais delimitado, porém explora uma cronologia

mais ampla. Outra obra de referéncia nos estudos para o estudo do cristianismo
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em Efeso é a obra organizada por Helmut Koester, Ephesos. Metropolis of Asia. An
Interdisciplinary Approach to its Archaeology, Religion, and Culture. Trata-se de
uma obra interdisciplinar que conta com a participacao de experts nos campos da
arqueologia, historia da religido e exegese biblica. Nela ha um capitulo importante
sobre o papel de Efeso no cristianismo primitivo, de autoria do organizador. Essa
obra contribui de forma especial ao tema e a perspectiva que pretendemos oferecer
devido ao fato de ndo isolar o cristianismo em Efeso de outros grupos e
manifestacoes religiosas e de suas instituicoes. Ao contrario, ele é estudado em
relacdo a um contexto amplo, que considera igualmente o culto imperial e o culto

de Artemis Efésia.

1 Devogdes religiosas em Efeso

Antes de tratarmos da pluralidade das comunidades cristds em Efeso e de
suas fontes, é importante fazermos referéncia ao fato de que ha uma consideravel
pluralidade religiosa nessa cidade, na qual o cristianismo e suas variacoes apenas
constituem uma pequena parte. Trata-se de colocar o objeto de andlise em
perspectiva correta. O culto mais famoso de Efeso, cujo templo era considerado
uma das maravilhas do mundo antigo, é dedicado a Artemis Efésia. Trata-se de um
culto a uma divindade grega, que chegou a Efeso no periodo pré-classico e que no
periodo romano tinha sua identidade confundida com a da prépria cidade. Efeso
era a protetora (neokoros) do templo e da imagem da deusa: Artemis; era
incontestavelmente a principal divindade nos trés primeiros séculos de dominacao
romana na cidade. Nela eram promovidos festivais e procissdes em honra a deusa,
sendo o mais importante deles o artemisia. Outra celebracao importante era a
comemoracao de seu aniversario (OSTER, 1990, p. 1709). Encontramos uma
descricao detalhada do cuidado, rigor, cerimonial e dos custos dessa procissao na
inscricao de Salutaris (ROGERS, 2014, p. 80-125). Ali também aprendemos sobre

como o poder romano soube se aliar a esse culto e relaciona-lo ao culto imperial. A
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procissao era organizada com verba farta, sofisticacao, regramento, ligacao com as
tribos e familias importantes, e com o imperador e sua esposa. Era uma honra
participar dessa procissao, da mesma forma que a quebra do decoro era punida

rigorosamente.

Além do culto piblico de Artemis havia também os mistérios de Artemis,
nos quais os Curetas celebravam refeicoes e ofereciam sacrificios em Ortigia
(OSTER, 1990, p. 1711). Como podemos ver, tratava-se de um culto multifacetado e
dinamico, com desenvolvimentos proprios do periodo imperial. De acordo com
Richard E. Oster:

A natureza e a esséncia do culto de Artemis era aberta, como sdo todas as
religides, a mudanca e a fluidez. Mesmo se o sacerdote eunuco, conhecido
como Megabizus, sugere ritos de fertilidade similares aos da Deusa Mae
da Asia Menor, é necessario nos lembrarmos que essa parte do culto
desapareceu no periodo do império romano quando aspectos do seu culto
foram adaptados ‘em conformidade com ideais helenisticos e romanos
(OSTER, 1990, p. 1725-1726).

Apesar do pessimismo de um especialista do porte de Oster, permanece
valida, no entanto, a pergunta sobre o quanto possa existir de substrato popular e
anatolio no culto de Artemis, ou seja, quanto do culto de Cibele ou da Deusa Mie
foi incorporado a versao efesina desse culto. Essa pergunta se torna ainda mais
importante quando nos perguntamos pelo significado das saliéncias na parte
superior da imagem, que sdo interpretadas pelos pesquisadores como seios da
deusa, ou como testiculos dos touros a ela oferecidos. E sendo o seu sacerdote
principal, o Megabizus, um eunuco, estamos diante de um culto de fertilidade
Anato6lio? Nao se sabe ao certo. Fato é que os romanos lhe davam um carater mais
civico, aliado ao decoro da religiosidade romana. As fontes disponiveis se calam
sobre elementos de fertilidade no culto da deusa. Essas fontes, no entanto,
parecem refletir perspectivas determinadas, aliadas a ideais helenisticos e
romanos, como €é o caso da descricao da procissao da deusa segundo a abertura

danovela de Xenofonte de Efeso. Nela, a protagonista, Antia, representando a
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deusa na procissio, é descrita como a Artemis cacadora grega, sem qualquer
colorido Anatolio (THOMAS, 1995, p.81-98). Nao podemos argumentar a partir do
siléncio, no entanto, nao parece absurdo imaginar que a devocao domeéstica a
deusa, associada a protecao da cidade e a arquétipos religiosos vinculados a deusa
mae, possa ter elementos de culto de fertilidade, sem que isso exclua seu carater de
deusa protetora da identidade civica. Os vestigios literarios e arquitetonicos

tendem a se calar sobre devo¢oes domésticas.

Efeso, no entanto, ndo era apenas a cidade de Artemis e de seu magnificente
templo. Nela havia muitos outros cultos aos deuses gregos, como Afrodite,
Asclépio, Atena, Deméter, Dionisio, entre outros. Havia também culto a divindades
estrangeiras, como no caso do egipcio Serapis. Her6is eram também venerados,

como era o caso de Alexandre e Androclus.

Merece também atencdo o culto imperial e a existéncia de templos
dedicados a Domiciano e a Trajano, entre outros. A arquitetura imperial promovia
o culto de seus governantes com vérios monumentos. A relacio especial de Efeso
com o culto imperial pode ser destacada por dois fatos: o primeiro ¢é o fato de que,
num contexto de concorréncia das cidades da Asia Menor pelo titulo de guardia do
culto imperial (neokoros), Efeso tenha recebido esse titulo ao menos duas vezes
(FRIESEN, 1995). O segundo fato é a forma especial como culto da cidade, o de

Artemis, era articulado com o culto imperial, conforme mencionado.

2 O cristianismo primitivo em tensao com religiosidades efesinas

Vimos acima que o cristianismo em Efeso nio era um fendémeno isolado, ou
um protagonista solitario contra o politica e ideologicamente dominante culto
imperial. Havia diversidade de grupos religiosos, anatolios, gregos e orientais, e
mesmo os mais significativos e centrais, como o culto de Artemis Efésia, podiam
ser venerados em diferentes formas: como deusa-mae Anato6lia, como patrona

protetora da cidade ou como divindade legitimadora do poder imperial, etc.
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Essas tensoes sutis entre os grupos religiosos também podemos observar na
primeira fonte cristd narrativa sobre a missdo paulina em Efeso. Trata-se de Atos
dos Apostolos, capitulos 18 e 19. Nessa obra, escrita pelo menos 40 anos apos os
fatos narrados, encontramos um primeiro esforco de narrativa historica das
origens, a partir de certa perspectiva ideolégica e de adaptacOes de géneros
literarios como a novela grega e a histéria romanceada. Em analogia a novela
grega, o texto é tomado por um tom de aventura e é organizado em torno de
viagens (PERVO, 1987, p. 12-57). Os Atos tém uma dupla tendéncia em sua
descricao dos primérdios da missao crista no mundo mediterraneo: por um lado,
eles aplainam diferencas com o poder imperial, mostrando que os conflitos por
acaso existentes foram resultado de mal-entendidos; por outro, a narrativa acirra
diferencas internas, como na forma como descreve as tensGes com grupos
taumattrgicos e com a sinagoga judaica, conforme veremos abaixo. Se no primeiro
aspecto perdemos informacoes sobre as tensoes e os conflitos das comunidades
com o poder estabelecido, por outro lado, esses textos nos revelam muito sobre as
percepcoes dessas comunidades sobre seus concorrentes religiosos. E importante
ressaltarmos o carater ficcional e ideologicamente determinado dessa fonte. Temos
que identificar-lhe as preferéncias, os destaques e as omissoes. Nada disso, no
entanto, a desqualifica como precioso material de estudo das origens do
cristianismo e de sua configuracao plural. Nosso foco na leitura dos Atos 18 e 19
nao recai sobre fatos objetivos, mas sobre representacoes, perspectivas e

sensibilidades socioculturais.

Vejamos, a seguir, a quantidade de grupos e praticas religiosas a que o texto
faz referéncia em apenas dois capitulos. Apesar da estratégia do texto ser a de
harmonizar os grupos e de fazé-los gravitar em torno do carisma de Paulo,

podemos ainda perceber as tensoes entre os grupos nas tramas do texto.
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2.1 Grupos itinerantes cristdaos alternativos (apresentados como cristdos
incompletos)

A narrativa se inicia no capitulo 18, descrevendo a primeira atuacao de
Paulo em Efeso, onde esteve de passagem, em uma viagem que fazia de Corinto, na
Acaia, para Antioquia, na Siria, em companhia de Priscila e Aquila. Em sua breve
estadia em Efeso, ele “dirigiu a palavra” aos judeus da sinagoga local. Como lhe
pediram para prolongar sua estadia, Paulo prometeu voltar em outra ocasiao. Ele
retomou sua viagem, embarcando para Cesareia, seguindo depois para Antioquia.
Paulo, no entanto, sem que o texto dé mais detalhes sobre sua atuacao na Siria,
retoma o caminho de volta, desta vez por terra, cruzando a Galacia e a Frigia, em
direcdo a Efeso. Cabe aqui observar que o texto esta saturado de referéncias étnicas
e de localizagoOes geograficas. O tema das viagens e deslocamentos é evidenciado.
Os companheiros de viagem de Paulo, Priscila e Aquila, sio judeus do Ponto (da
parte nordeste da Anatolia), mas acabam de chegar da Italia. Paulo, por sua vez, é
judeu de Tarso, e seus demais parceiros, Silas e Timoteo, recém-chegados da
Macedonia. Para o leitor comum da Biblia, trata-se de um exagero de informacao
geografica e étnica. Parece-nos que essa percepcao é correta, pois nem sempre o
texto explora suficientemente as informacoes que fornece, como, por exemplo, a
referéncia a viagem de Paulo a Antioquia em 18,22-23. O texto apenas menciona
que ele, chegado de Efeso, foi a Cesareia (“saudar os irmios”), desceu a Antioquia,
onde “ficou algum tempo”, e ja retornou para a regiao da Galacia e para a Frigia
(como que tomando o rumo de volta a Efeso). Ou seja, é muita informaco sem
resultar em nenhum dado relevante, a n3o ser que se considere essa como uma
informacao que se deseja transmitir: o cristianismo nasce como uma rede plural de
conexoes e de comunidades. O dado é: essa nova religido nao é um fenomeno
restrito a Galileus e nem mesmo a judeus, ainda que o texto nao consiga esconder

que o tempo todo se trata de judeus helenizados que estao em acao.

A mobilidade e a versatilidade cultural dos missionarios cristaos estao

estruturadas na mobilidade e na versatilidade da comunidade judaica da diaspora.
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Ao contrario do que se pensava até muito recentemente na pesquisa, e do que
ainda se pensa no senso comum, os judeus da didspora nao ficavam isolados em
seu mundo étnico e religioso: eles falavam grego, estavam representados em
sinagogas por todo o mediterraneo, praticavam formas plurais de judaismo e
permitiam varias formas de adesdo de gentios a sua religidao e etnia (COHEN,
2000, p. 140-174). Esse é um ponto crucial de nosso argumento: o cristianismo
herda do judaismo da didspora sua versatilidade cultural e sua pluralidade
religiosa. De fato, nas primeiras décadas, ele ainda pode ser compreendido como

um grupo religioso dentro de um judaismo sincrético e plural.

Segundo Atos 18,23, durante a viagem de Paulo, chega a Efeso um judeu de
Alexandria, Apolo, repetindo o paradigma de versatilidade e mobilidade da
comunidade judaica tao caro ao livro de Atos. Apolo € descrito como versado nas
Escrituras, instruido no “caminho do Senhor”, que pregava acerca de Jesus com
“exatiddo”, mas s6 conhecia o batismo de Jodo. Priscila e Aquila, que haviam
ficado em Efeso, encarregaram-se de ensinar-lhe “mais exatamente” o “caminho de
Deus” (18,26). Esse, por sua vez, segue para fazer missdo junto a judeus em
Corinto. Em seguida, Paulo chega a Efeso e se defronta com outros discipulos que
nunca haviam ouvido falar do Espirito Santo, mas que s6 conheciam o “batismo de
Joao” (19,1-6). Ao serem doutrinados por Paulo no batismo “no nome do Senhor
Jesus”, receberam o Espirito Santo e os dons proféticos (19,6). Em poucos versos
somos informados por duas vezes acerca de cristdos que conhecem “apenas o
batismo de Joao”; no segundo caso, de discipulos que, tendo recebido o batismo de
Joao, sequer tinham ouvido falar sobre o Espirito Santo. O texto parece refletir
certa estranheza diante desses cristaos exoticos, afinal, toda a experiéncia crista
estaria fundamentada no cumprimento da profecia de Joel, segundo Atos 2. No
entanto, parece-nos injusto, historicamente, considerarmos esses cristaos que
conhecem “apenas” o batismo de Joao como cristaos de segunda categoria, afinal,
a que batismo Jesus de Nazaré foi submetido, sendao o de Joao Batista? Joao

Batista gozava de muito prestigio entre os primeiros seguidores de Jesus, sendo

Horizonte, Belo Horizonte, v. 13, n. 40, p. 1930-1954, out./dez. 2015 — ISSN 2175-5841 1939



Dossié: Desafios teoldgicos do Pluralismo Religioso - Art: Pluralismo no cristianismo primitivo em Efeso: tensdes e estratificagdes

equiparado aos grandes profetas da historia de Israel. A tendéncia do livro de Atos
¢é considerar o batismo no nome de Jesus, seguido do recebimento do Espirito
Santo e de seus dons proféticos, como o padrao da experiéncia religiosa crista. No
entanto, é possivel que outros grupos cristdos tenham permanecido fieis ao
batismo de arrependimento e de perdao de pecados de Joao Batista, como sendo o
batismo por exceléncia dos seguidores de Jesus. Nao devemos, dessa forma,
imaginar que esses cristaos fossem cristaos incompletos. O préprio texto sugere
que eles tinham sofisticacdo exegética e doutrinaria, apresentando Apolo como

“eloquente” e “versado nas Escrituras”.

2.2 Sinagoga judaica e escolas de estudo da Tora (o paradigma da rejeicao
classica do Messias)

Segundo Atos 19,8, Paulo pregou por trés meses na sinagoga judaica, onde
encontrou resisténcia. Isso o levou a passar a se reunir com pessoas para a
pregacdo na “escola de Tirano”. Nao se sabe o que seria essa instituicdo; em todo o
caso, nela ele seguiu a pregar por dois anos, sendo ouvido por judeus e gentios. O
dado basico aqui é que Paulo se utiliza da estrutura sinagogal para a sua pregacao
missionaria. Nao ha nesse procedimento qualquer desonestidade da parte dele,
como se estivesse se infiltrando na sinagoga. A sinagoga era a instituicdo que
organizava a vida de toda a comunidade judaica numa cidade na diaspora. Nela
havia liturgia, estudo da Tora, e também reuniGes sociais, organizacao e
administracao de aspectos praticos da vida da comunidade. Era uma instituicao
religiosa, administrativa e educacional. Paulo, como judeu, como pregador
itinerante de um messias judeu, tinha como referéncia natural de sua acdo a
participacdo na sinagoga. Nela também ele teria encontrado e convertido os
primeiros gentios, afinal, havia gentios que, em diferentes graus, associavam-se a

comunidade judaica (COHEN, 2000, p. 140-174).

Essa estratégia paulina de chegar numa cidade grega e procurar a sinagoga

judaica é apresentada de forma muito insistente no livro de Atos, criando um

Horizonte, Belo Horizonte, v. 13, n. 40, p. 1930-1954, out./dez. 2015 — ISSN 2175-5841 1940



José Adriano Filho; Paulo Augusto de S. Nogueira

modelo: chegada — visita a sinagoga — pregacao sobre o Messias Jesus — rejeicao —
dentncia de Paulo as autoridades por parte da comunidade judaica. Encontramos
esse modelo pela primeira vez em Atos 13, por ocasiao da pregacao de Paulo na
sinagoga de Antioquia da Psidia. Ali ele pregou sobre a boa nova do Messias Jesus,
dirigindo-se aos “Israelitas e tementes a Deus” (13,16), ou seja, a um publico
composto de judeus e de gentios associados a sinagoga. Ao final de sua pregacao,
esse grupo de “judeus e de tementes prosélitos” se deixaram convencer pela
mensagem. No entanto, ao voltar Paulo aquela sinagoga no sabado seguinte, tendo
ali a cidade reunida para escuta-lo, “os judeus foram tomados de furor”. Paulo lhes
responde que, devido a sua rejeicao (“vos julgais indignos da vida eterna”, v.46),
ele se voltaria agora aos gentios. Segundo o texto, a reacao dos pagaos é de alegria,
mas os judeus, por sua vez, teriam promovido agitacao junto a “mulheres de alta
posicao” e a autoridades da cidade, que frequentavam a sinagoga, para que
expulsassem Paulo. Afinal, nenhuma elite local gostaria de estar associada a
qualquer grupo de insidiosos. Esse paradigma de pregacdo e rejeicio na
comunidade judaica, com o resultado de exposicdo dos missionarios junto as
autoridades locais ou romanas, se repete por todo o livro. A pesquisa biblica se
divide na avaliacao histdrica desse paradigma narrativo de Atos dos Apostolos: ele
reflete um padrao consistente de acao missionaria e a natural rejeicao por parte da
sinagoga, ou seria apenas um enredo literario criado por Lucas para dar um tom de
aventura e de heroismo a narrativa da acao dos missionarios? Entendemos que
nao é absurdo o modelo proposto pelo livro, ainda que ele seja por demais
simplificado para corresponder as complexidades das relacoes histéricas em jogo.
A sinagoga era sim o local de encontro social e de debates religiosos dos judeus na
diaspora. Era ali que os missionarios cristaos fariam seus primeiros convertidos
urbanos, judeus e gentios. E também compreensivel que os lideres das sinagogas
se opusessem aos missionarios cristaos, afinal, o apelo a conversao a um messias
crucificado nao era, necessariamente, um discurso dos mais convincentes e
sedutores. Apos a Guerra Judaica (66-70) e a destruicao de Jerusalém, com a

implantacao do fiscus judaicos por Vespasiano, e as crescentes demonstracoes de
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antissemitismo e de suspeitas politicas contra as comunidades judaicas na
diaspora, é minimamente compreensivel que liderangas sinagogais quisessem
distanciar-se publicamente de pregadores de um messias crucificado pelos
romanos ou de qualquer outro tipo de messianismo. Essas tensoes, de pertenca a
sinagoga e de afastamento da mesma, marcardo a tonica de toda a acao
missionaria de Paulo, segundo Atos dos Apdstolos. E essa relacdo ambigua e tensa
que encontramos na memoria da missdo paulina na sinagoga de Efeso. Paulo se
dirigiu a Sinagoga, tentou convencer seus ouvintes a “pregar com convic¢ao”
(19,8). Alguns o rejeitaram e difamaram “o caminho”, diante da assembleia (v.9).
Paulo, por sua vez, tomou consigo os discipulos e lhes dirigia a palavra na “escola

de Tirano”. Essa situacao se deu por dois anos, reunindo judeus e gregos.

O que viria a ser essa escola de Tirano? Os comentaristas se contentam em
dizer que Tirano poderia ser o dono da sala alugada por Paulo (WEISER, 1985, p.
528). Entendemos, no entanto, que pode perfeitamente se tratar de uma escola de
estudo da Tora que recepcionou a Paulo. Nunca saberemos ao certo do que se trata
a “escola de Tirano”, uma vez que ela s6 ¢ mencionada aqui, em nosso texto.
Manteremos a interpretacao conjectural de que se trata de uma escola da Tor4 dos
judeus de Efeso, na qual Paulo era recebido para ensinar. Entendemos que essa
resposta se encaixa melhor no quadro plural que descrevemos da sinagoga judaica.

As informacgoes que levantaremos a seguir confirmam ainda mais esse perfil.

2.3 Grupos taumaturgicos e seus concorrentes (na busca por coopta¢ao do poder
do milagreiro mais poderoso)

A narrativa de Atos busca dar uma imagem multifacetada de Paulo. Dessa
forma, ele nao era apenas um pregador e mestre eficiente, ele também era um
poderoso milagreiro. Segundo o texto, Deus fazia “coisas poderosas” por meio dele,
de tal forma que “a tal ponto que recolhiam, para os aplicar sobre os doentes,
lencos e panos que haviam estado em contato com sua pele. Entao essas pessoas
ficavam curadas de suas doencas, e os espiritos maus se retiravam” (19,12). Aqui o

texto trabalha num registro distinto do que vimos acima ao enfatizar a ousadia e
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autoridade de Paulo na apresentacao do evangelho e depois ensinando na “escola
de Tirano”. No paragrafo que se segue (19.11-21), o foco recai sobre o seu poder
taumatuargico de transmitir poder aos objetos que toca, e desses aos enfermos e
endemoninhados. Nesse universo magico, o poder do taumaturgo transborda sua
propria pessoa, podendo ser transmitido a objetos, outras pessoas, etc. Trata-se de
um ambito de religiosidade popular, comum no mundo mediterraneo. Nessa cena,
entramos num ambito totalmente diferente de disputa por poder e legitimidade. A
justaposicao dessas cenas é surpreendente para nossa sensibilidade moderna,
afinal, a pregacao de Paulo e seu perfil profético parecem ser de outra ordem do
Paulo que transmite poder magico a lencos e aventais. No entanto, isso ndo parece
ser um problema para nosso texto que, a despeito das suspeitas que pode levantar,
est4 mais interessado em fazer Paulo ocupar muitos espagos no campo religioso de
Efeso. E esse, o da magia, nesses termos tio populares, parece ser,

estrategicamente, muito importante.

Nosso texto ndo esta preocupado apenas em enfatizar o poder de Paulo, mas
em relatar uma situacao de concorréncia entre taumaturgos. Se, por um lado, o
poder de Paulo passa a roupas e pedacos de pano, por outro lado, pessoas nao
autorizadas, nao alinhadas a seu carisma, nao tém o direito de evocar e cooptar o
seu poder. Entra em cena um grupo muito enigmatico, sobre quem apenas
podemos fazer suposicoes: um grupo de exorcistas judeus ambulantes tentou
“invocar o nome do Senhor Jesus sobre os que tinham espiritos maus”. Antes de
explorarmos outras informacoes sobre esses estranhos exorcistas judeus
ambulantes, devemos esclarecer que o que eles tentaram fazer era absolutamente
legitimo no ambito da religiosidade popular praticada por eles. Seria ilegitimo, se
pensarmos em termos de adesao a um culto mistérico ou a uma comunidade cujo
ingresso se desse exclusivamente por meio de ritos de iniciacdo. Mas na magia
popular helenistica a evocacao de divindades, ancestrais, anjos ou até demodnios
era esperada, principalmente se essas entidades e divindades fossem poderosas ou

tivessem poder em seus nomes. Os nomes de divindades nesse ambito ndo eram
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apenas formas de designar, porém formulas sagradas que tinham poder em si
mesmas. Por isso, ndo é incomum encontrarmos evocacoes a diferentes entidades
nos Papirus Magicos Gregos (BETZ, 1992). Ou seja, o critério nao é o de pertenca
doutrinaria, ou de autorizacao de uso por pertenca comunitaria, mas a associacao
de divindades e de nomes poderosos entre si, em colaboragao, para que se atinja
um determinado fim. Nosso texto tenta mostrar que o nome poderoso de Jesus,
por meio do qual milagres acontecem, s6 pode ser usado por Paulo, de forma que
até os proprios demonios reconhecem que apenas ele tem legitimidade para tal.
Essa narrativa enquadra o tema do poder de Paulo numa batalha de magos. Paulo
nao sé6 evoca o nome de Jesus para obter poder, como também o transmite a
objetos inanimados. Ja os exorcistas concorrentes, ao ousar invocar o nome de
Jesus, sao desacreditados pelos deménios e ainda levam uma surra publica deles:
“e isso foi notério a todos os habitantes de Efeso, tanto judeus quanto gregos”

(v.17). Maior humilhacao impossivel.

E necesséario comentar a identidade desses exorcistas judeus ambulantes.
Trata-se dos “sete filhos de Cevas, judeu, sumo sacerdote”. Essa é uma das
designacoes mais estranhas de liderancas religiosas no Novo Testamento. Quem
era o sumo sacerdote Cevas? Onde exerceu seu oficio? Que faria um grupo de sete
filhos do sumo sacerdote em Efeso? Que sentido faria sua atuacfo itinerante na
Asia Menor? A pesquisa ndo pode fazer mais do que especular sobre a identidade
dos sete exorcistas. Transfere-se muito de nossa imaginacao religiosa no espelho
de suas identidades irrecuperaveis. Em primeiro lugar, temos que admitir que
designacoes religiosas sdo atribuidas. Que alguém seja reconhecido como um
“sumo sacerdote” depende das convencoes de sua etnia ou de seu grupo social.
Vejamos o titulo “apostolo”, nome dado aos seguidores do Messias Jesus de
Nazaré, quando os enviou em missao na Galileia. Com o tempo, esse titulo se
cristalizou e se tornou um elo de ligacao e autoridade com a tradicao de Jesus.
Paulo, que nao era um apostolo original, uma vez que nao foi um dos 12 seguidores
de Jesus, teve o titulo a ele atribuido devido a uma visdo enviada a ele por Cristo

(Atos 9). E ele era efetivamente reconhecido como um apdstolo pelas comunidades
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que ajudou a fundar. Mesmo entre cristaos comuns havia uma expectativa de que
eles se tornassem “reinado e sacerdotes” (Ap. 1) para Deus. Em nossa analise, na
busca por pluralidade religiosa dos primeiros cristaos, podemos perfeitamente
reconhecer a atribuicao desse status religioso dos sete exorcistas, filhos do sumo
sacerdote Cevas, como autoatribuicio de um grupo religioso. E verdade que
sacerdocio nao combina muito com exorcismo, mas, no ambito da religido
popular, essas atribuicoes sao feitas com mais liberdade. Observem que eram “sete
filhos” do sumo sacerdote. Trata-se de um numero redondo, como no caso dos
“sete didconos” de Atos 6? O tom da narrativa é de exaltacao do poder milagreiro e
da autoridade de Paulo, com a correspondente ridicularizacao dos concorrentes. O
texto, no entanto, mostra que o paradigma de atuacao dos dois grupos parece ser o
mesmo: o da religido taumattrgica popular helenista, na qual divindades e nomes
de divindades podem e devem ser apropriados pelos agentes religiosos. Temos
aqui uma preciosa memoria de grupos plurais a margem das religioes oficiais de
Efeso. Mesmo com toda a tentativa de legitimacéo e diferenciacio de Atos, temos

que listar para esse efeito os dois grupos no mesmo nivel.

2.4 Enfrentamento com o culto de Artemis Efésia (na perspectiva do fanatismo
popular e da manipulag¢ado financeira do templo)

A partir do v.23, a narrativa muda de tom. Se no paragrafo anterior o
enfrentamento era com um grupo marginal de exorcistas judeus, agora Paulo e a
comunidade cristd sofrem com ameacas e tensdes com o templo de Artemis. A
narrativa apresenta esse enfrentamento por meio de um estratagema: quem
denuncia a atuacao de Paulo e os supostos prejuizos dela decorrentes é um tal de
Demétrio, um ourives que fabricava miniaturas de templos de prata e que com isso
obtinha consideraveis lucros (v.24). Ele formula sua acusacao: “nao somente em
Efeso, mas em quase toda a Asia, esse Paulo agita uma multiddo consideravel,

persuadindo-a, como diz, que os deuses que saem de nossas maos nao sao deuses”
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(v.26). As consequéncias dessa pregacao de Paulo sao 6bvias e afetam seus
negobcios e o status do templo e da cidade a ele tao fortemente associada: “Nao é
somente nossa profissao que corre o risco de ficar desacreditada, mas é também o
templo da grande deusa Artemis que poderia ser menosprezado e ver-se, em breve,

despojado da grandeza daquela a quem adoram a Asia e o mundo inteiro” (v.27).

Podemos observar a forma estrategicamente elaborada de nosso narrador
organizar a cena e o argumento: Quem se queixa nao é um devoto qualquer,
alguém que por qualquer motivo tenha recebido alguma graca da deusa, mas um
dos ourives, um profissional que alerta seus companheiros de oficio para os riscos
a que a atividade deles é submetida pelos missionarios cristdos. Ele também
adverte aos riscos que o templo e a cidade correm de perder o seu prestigio. Nesse
ponto, o argumento de nosso texto € basicamente judaico e monoteista: o templo e
o culto da deusa ndo passam de atividade lucrativa daqueles que “fabricam” os
deuses. Os cultos pagaos sao fruto da manipulacao de artesaos e do poder politico,
dado o prestigio que a cidade tem em funcdo do templo. Segundo o texto, os
demais artesaos e a populacao da cidade, entendendo bem do que falava Demétrio,
comecaram a gritar “Grande é a Artemis dos Efésios” (v.28). E quando um dos
judeus que se encontrava na multidao, que se reunia no teatro, foi empurrado para
frente e quis falar, em reacao a multidao, gritou “a uma s6 voz” por duas horas essa
mesma aclamacio “Grande é a Artemis dos Efésios”. Podemos nos perguntar: o
que esse Alexandre, representante da comunidade judaica de Efeso, fazia no teatro
diante dessa confusao? Essa informacao inusitada, acrescida do nome grego desse
judeu e de seu desejo de “dar uma explicacdo” a assembleia, é muito estranha. A
presenca desses missionarios cristdos parece desestabilizar o fragil equilibrio que
existe entre essa comunidade judaica helenizada e a cidade, que tem sua
identidade e status tdo intimamente ligados ao templo da deusa. Por outro lado,
podemos observar que a polémica contra as estatuas e deuses pagaos, que sao

obras de homens, é tipicamente judaica, nada tendo de especificamente cristao.
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2.5 O poder do culto imperial (mencionado apenas sutilmente, como uma
ameaga)

A tensao da narrativa iniciada no v.23 chega ao seu apice quando a
multidao, sentindo-se provocada com a presenca do judeu Alexandre no teatro,
grita por mais de duas horas a aclamacao a deusa. Isso faz com que as autoridades
tenham que entrar em acao. O secretario (grammateus) da cidade pede a palavra e
acalma a multiddo com as seguintes palavras: “Efésios, disse ele, existe acaso
alguém que nio saiba que a cidade de Efeso é a cidade santa da grande Artemis e
da sua estatua caida do céu?”. Até aqui seu argumento reforca o senso de
identidade dos cidadaos em relacdo a cidade e ao culto da deusa. Mas seu
argumento parece ter surtido efeito devido ao conselho: “... deveis, portanto, voltar
a calma e evitar falsas manobras (mais literalmente: nada facas
precipitadamente)." (v. 36). Ele tenta minimizar o problema afirmando que nao
houve sacrilégio ou blasfémia por parte de Paulo, seus seguidores, ou mesmo por
parte dos judeus. E insiste que se ha litigio, que se busquem instituicoes legitimas e
adequadas para administrar isso: “audiéncias e proconsules”, ou seja, instituicoes
legitimas. Ele busca restabelecer a ordem e dissuadir a populacao de se reunir em
assembleias espontaneas, chegando a mencionar o recurso de uma “assembleia
legal” (v.39). O ponto central de seu argumento se encontra na afirmacao que faz a
seguir: “De fato, nos estamos correndo o risco de sermos acusados de sedicao por
causa de nossa reuniao de hoje, pois nao existe nenhum motivo que possamos

apresentar para justificar essa arruaca” (v.40). Com isso, a multidao se dispersou.

Entendemos que a narrativa muito habilmente resolve o problema por meio
da intervencao de um personagem oculto, cuja presenca é anunciada por meio dos
riscos que traz a assembleia. Uma multiddao reunida sem convocacdo oficial,
gritando palavras de ordem por horas, podia ser interpretada pelo poder romano

como sedicao, e dessa forma ser reprimida violentamente. Temos que nos lembrar
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que o proprio culto a Artemis Efésia era associado ao culto imperial® e ao culto de
Roma, de forma que nas procissoes da estatua da deusa pela cidade nas festas, as
imagens do imperador a acompanhavam. Havia, dessa forma, uma articulacao
imagética e ideologica clara, porém artificial, entre a religiosidade efesina, em seus
mais diferentes niveis, com a ordem publica sob os auspicios do poder romano.
Atos dos Apostolos tendem a avaliar Roma e seus governantes com complacéncia,
atribuindo os conflitos que enfrentam os missionarios cristaos a agentes do andar
de baixo (os judeus, populacho, grupos internos ou préximos concorrentes). Nessa
palavra sobre o risco de “sedicdo” do secretirio e na forma rapida como foi
entendida, da mesma forma que na dissolucao da assembleia, a presenca invisivel,

mas convincente, de Roma se fez sentir.

2.6 Atos Apostodlicos Apdcrifos e a insercao de elementos folcldricos gregos nas
narrativas da missao paulina

Os Atos dos Apostolos nos permitem um acesso privilegiado a memorias do
pluralismo religioso na cidade de Efeso no primeiro século. O fato de essas
memorias serem ficcionais, ou seja, de nao podermos atribuir acuidade histoérica
aos relatos, as torna ainda mais preciosas ao historiador da religido, uma vez que
os relatos sdo remodelados com maior participacao das sensibilidades e recursos

imaginativos dos narradores. Temos em um relato memorias de acontecimentos e

' 0 culto imperial, baseado na “ideologia imperial de poder”, tornou-se central para esta unidade desde a época do governo de
Augustus (29 a. C.-14 d. C.). Como uma das manifestagdes da teologia imperial que fundamentava ideoldgica e religiosamente o Estado
romano, o culto imperial ndo era um fendmeno homogéneo, mas uma sintese carregada de tensdo entre a ideologia do culto
helenistico ao soberano e as concepgdes romanas das personalidades extraordinarias favorecida pelos deuses. Ele constituia um lago
de unidade do império e simbolo da fidelidade ao imperador e ao Estado da parte de todas as pessoas, envolvia um conjunto de ritos
religiosos e sua fungdo principal era a legitimagdo politica da honra do imperador e da sua familia. Nesse sentido, ao delimitar o que é
“culto imperial” devemos ter cuidado para ndo encobrirmos as distingdes que os antigos faziam da relagdo entre religido e politica.
N&o havia um termo grego ou latino no periodo anterior ao cristianismo para religido ou politica no sentido em que utilizamos esta
palavra. Religio significava reveréncia, consciéncia e diligéncia para com os superiores, ndo exclusivamente os deuses. A palavra era
também usada coletivamente, como designacdo dos ritos e ceriménias do culto divino e de tudo o que esta ligado a ele (res divinae
oposta a res humanae). A religio pré-cristd ndo estava preocupada com virtudes pessoais e interiores, como crenga, mas com
comportamento e atitude exterior, ou seja, com a observancia e ndo com a fé, com a agdo e ndo com o sentimento. Isso,
naturalmente, ndo quer dizer que os pagdos ndo experimentavam emocGes durante os seus cultos, mas que este aspecto ndo era
central ao conceito e significado de religio. O significado da palavra religido no sentido moderno, como um sistema que envolve agdo,
rituais e filosofia, teologia, dogmas, cosmologia e mitologia foi desenvolvido especificamente no dmbito da religio Christiana. GRADEL,
(2002).
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categorias culturais em colaboracao. Esse acesso, por mais precioso que seja, nao
é, no entanto, capaz de oferecer um quadro completo das religioes e nem mesmo
do cristianismo no periodo. Por mais amplo que seja, ele é um fragmento e é
dotado de uma perspectiva. E fragmento porque ha aspectos de cultos efesinos, e
talvez até cristaos, nao mencionados. Escrever um relato é escolher e combinar, a
partir de certo olhar. Nao temos referéncias a cultos estrangeiros, além dos
judaicos, nem qualquer mencao a Cibele e a cultos especificamente asiaticos, além
da devocdo de Artemis. A perspectiva do relato também apresenta certas marcas
especificas. J4 observamos acima o interesse da narrativa em mostrar que, a
despeito de ter evocado rejeicao, o movimento cristao vinculado ao nome de Paulo
era perfeitamente ordeiro e ajustado ao poder politico. A tensao criada entre a
pregacao de Paulo e a multidao era um mal-entendido de ourives avaros e o nome
de Roma sequer é mencionado claramente na narrativa, figurando como uma
ameaca a cidade, por conta da imprudéncia da multidao que reagia as provocacgoes
dos ourives. Em outros casos, como com a comunidade judaica, as tensées foram

mais explicitadas.

Os Atos Apdcrifos de Jodo (PINERO; DEL CERRO, 2012, p. 304-481),
redigidos algumas décadas depois dos Atos dos Apostolos, nos dao um quadro
consideravelmente distinto das relagoes entre o apdstolo Jodao, como representante
da comunidade cristd de Efeso, e o Artemision. Diz a narrativa que no dia do
aniversario do templo, enquanto a multidao se dirigia para a festa vestida de
branco, Jodo também para 14 se dirigia vestido de negro (cap. 39). A populacao
imediatamente entendeu a provocacao e tentou matar o apoéstolo, que, por sua vez,
os desafiou, ao estilo do profeta Elias contra os sacerdotes de Baal, dizendo que a
deusa poderia maté-lo, caso contrario ele os destruiria. O povo ficou atemorizado,
enquanto Joao destruiu o altar e parte do templo, chegando a matar o sacerdote da
deusa. Essa cena radical criou muitos problemas para o intérprete académico do
texto, uma vez que o templo nao havia sido destruido até o final do terceiro século,

vitima de terremotos e de invasdes dos godos. Por isso, ha interpretes que
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atribuem o texto a autores andnimos de fora da Asia Menor, afinal, como qualquer
cristdo de Efeso poderia atribuir a Jodo, no primeiro século, qualquer acdo dessa
natureza? Nesse periodo a grandeza do templo é inquestionavel. Por esse mesmo
motivo, nés somos da opinido de que ninguém, de Efeso ou de qualquer outra
regiao do mundo mediterraneo, poderia ter escrito uma narrativa dessa por pura
ignorancia, sem que quisesse escrever exatamente o que escreveu. Parece-nos ser
mais adequado ao estilo imaginativo e ficcional de nossos textos que a narrativa
tivesse pretendido provocar seus leitores por meio desse mundo do “como se” da
literatura religiosa crista-primitiva. Esse relato representa, em nossa opiniao, um
testemunho precioso do sentimento de incompatibilidade entre os cristaos de
Efeso com aquele templo que supostamente representaria sua identidade civica.
Essa narrativa da destruicao do Artemision nao é menos expressao de desconforto
e oposicao religiosa e politica do que a profecia de Jesus sobre a destruicao do

Templo de Jerusalém, mesmo quando ele ainda se encontrava no seu auge.

H4 mais uma testemunha antiga da pluralidade do cristianismo em Efeso
que queremos mencionar ao final deste ensaio: trata-se da cena efesina dos Atos
Apbcrifos de Paulo, tal como preservada no papiro de Hamburg (PINERO; DEL
CERRO, 2005, p. 787-801). Esse texto, escrito também algumas décadas apos os
Atos dos Apostolos, também preserva memorias da acdo de Paulo em vérias
cidades no leste do mundo mediterraneo, dando destaque a cidade de Efeso. Ao
contrario dos Atos dos Apostolos, no qual o apostolo é dissuadido pelos seus
companheiros de entrar no teatro durante a reuniao da multidao enfurecida, nessa
narrativa Paulo é o protagonista de uma cena fantastica e aventureira em pleno
teatro. Segundo o papiro Hamburg, Paulo teria convertido a fé crista Artemila,
mulher de Jeronimo, o proconsul. Ocorre que, segundo esse texto, o ideal de
relacdo entre homem e mulher, mesmo casados, é o celibato, o que, por motivos
obvios, criou desconforto e irritacao ao poderoso marido Jer6nimo. Artemila
consegue visitar a Paulo na cadeia, na véspera de sua execucao. Ambos,
milagrosamente, saem do carcere e se dirigem a beira do mar, onde Paulo batiza

Artemila e a salva de um afogamento. Apos essas cenas, ele retorna ao carcere para
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enfrentar a sua prova. No dia seguinte, Paulo seria entregue as feras. No momento
de sua execucao, é lancado na arena um ledo de estatura descomunal. No entanto,
a fera se curva diante de Paulo e o saida como irmao. Trata-se de um ledao que ele
encontrara antes, nas montanhas, e que lhe pedira o batismo. Diante da inusitada

cena, Paulo e o ledao sao soltos.

Essa cena, voltada ao entretenimento e a edificacio, mostra um
alinhamento do cristianismo primitivo com a cultura popular e com o folclore, pois
nos oferece uma adaptacao cristd da famosa e popular estéria de Androcles e o
Ledo, transmitida por Aulus Gellius, em suas Noites Aticas. Trata-se da estoria na
qual um escravo fugitivo encontrou numa caverna um ledo com um espinho em
sua pata, retirou-lhe o espinho e conviveu com ele por anos na mesma caverna.
Tendo-se passado muito tempo, o escravo fugitivo é aprisionado e levado a Roma,
onde é condenado a morte pelas feras. No dia especificado para sua execucao, ele
adentra ao anfiteatro, quando € solto um enorme e feroz ledo, que imediatamente o
reconhece como seu velho amigo. A multidao e o imperador ficam maravilhados

com a cena, o que resulta na soltura de ambos.

O uso deste motivo inspirado no folclore nos Atos de Paulo é surpreendente
e mostra algumas tendéncias do cristianismo do segundo século. A primeira se
refere a um incremento na imaginacao narrativa. Esse relato de Paulo e o Ledo
parece ser um complemento criativo a referéncia que Paulo fez em 1Cor 15, quando
diz que enfrentou a feras em Efeso. Talvez ele até se referisse a incidentes
semelhantes aos relatados em Atos 19, mas a imaginacao de geracOes que se
seguiram nao resistiu a tentacdo de dar um corpo narrativo aquela referéncia
metaforica. A segunda tendéncia é a de fazer as tradicbes e memorias sobre as
origens cristas dialogarem com o folclore, com estérias divertidas e bem-
humoradas, como a de Androcles e o Leao. Talvez o adjetivo “divertido” caiba
melhor em nossa conta, de intérpretes contemporaneos, podendo a narrativa ter

desempenhado algum papel edificante para essas comunidades que, de uma forma
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ou de outra, corriam riscos ao serem instadas ao testemunho publico. Nesse relato,

de fato, nos defrontamos com um modelo muito popular de cristianismo em Efeso.

Consideragoes finais

Este ensaio buscou analisar a pluralidade do cristianismo em Efeso, na Asia
Menor, durante o primeiro e o segundo séculos, por meio de suas memorias
narrativas da atuacdo de Paulo de Tarso, tal como preservadas em Atos dos
Apostolos 18 e 19 e nos Atos Apocrifos de Paulo. Trata-se de um corte especifico,

mas que ja permite vislumbrar uma comunidade crista multifacetada e dinamica.

Encontramos o cristianismo paulino em tensdo com varios modelos e
estratos religiosos de Efeso. O primeiro é representado pela sinagoga judaica, da
qual essa comunidade procede e da qual herda modelos de ensino, de a¢ao social,
além dos ja mencionados dinamismo e versatilidade cultural. O segundo estrato é a
religiosidade civica do templo de Artemis, com a qual o movimento cristio entra
em rota de colisao, ainda que veladamente. O terceiro é o de exorcistas ambulantes
judeus que tentar fazer uso magico do nome de Jesus. Por fim e em quarto lugar,
encontramos um grupo de cristdos que s3o caracterizados “apenas” como
seguidores de Joao Batista, um grupo muito préximo, portanto, do cristianismo

paulino, apesar dessa particularidade.

Em relacdo aos grupos e estratos religiosos acima listados, o grupo
missionario paulino se porta de diferentes formas: pretende ser um instrutor de
judeus da sinagoga e dos cristaos considerados “incompletos”, ensinando a correta
leitura da Escritura ou o acesso aos dons proféticos por meio dos rituais
apropriados. Em relacio ao culto de Artemis, o texto mantém uma relacio
ambigua, afinal, tudo nao passava de manobra de ourives que tinham claros
interesses financeiros na veneracao da deusa. Mais ambigua ainda é a postura do
texto em relacao a Roma e ao culto imperial, uma vez que eles sao apenas aludidos

no risco de sedicao. Por fim, o texto tem seu tom de oposicdo mais acentuado na

Horizonte, Belo Horizonte, v. 13, n. 40, p. 1930-1954, out./dez. 2015 — ISSN 2175-5841 1952



José Adriano Filho; Paulo Augusto de S. Nogueira

critica aos exorcistas judeus ambulantes, por meio de uma narrativa que os expoe
ao ridiculo. Esse grupo, no entanto, é o que mais apresenta tracos de religiosidade
popular e, curiosamente, o que mais compartilha da configuracao itinerante,
taumaturgica e magica do movimento paulino. Essa critica mais acentuada aos
exorcistas se deve, provavelmente, ao fato de serem concorrentes diretos do

movimento cristdo, tal como representado pela narrativa de Atos dos Apoéstolos.

Nos Atos Apocrifos de Paulo, pudemos perceber como esse movimento
cristao dialoga intensamente com formas de narrativas gregas (como a novela de
aventura) e com elementos do folclore. A insercao desses elementos deve ter

tornado o cristianismo em Efeso ainda mais atraente para os estratos populares.
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