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Resumo

O artigo se situa no ambito do didlogo inter-religioso, um dos grandes paradigmas da teologia atual.
Apds o Concilio Vaticano Il, que tratou da salvagdo dos ndo cristdos e dos membros de outras religides, a
teologia aprofundou sua abordagem do tema e apareceram propostas variadas para o dialogo inter-
religioso. Aos tedlogos se imp06s o desafio de conjugar a necessidade constitutiva de Jesus Cristo para a
salvagdo de todos e o lugar das outras tradigdes religiosas no plano de salvagdo de Deus. A proposta do
tedlogo catdlico francés, Christian Duquoc, chamada por ele de sinfonia adiada, reclama atengdo por
sua singularidade ao afirmar o lado positivo das divisbes e fragmentos. Sua abordagem se situa no
ambito da teologia catdlica surgida apds o Concilio Vaticano I, na qual se encontram perspectivas
diversas para o dialogo inter-religioso. Sua teologia acentua o papel do Espirito Santo na construgdo da
unidade possivel na diversidade dos fragmentos. O presente artigo avalia a pertinéncia teoldgica da
proposta do tedlogo francés para o didlogo inter-religioso.

Palavras-chave: Salvacéo crist3. Didlogo inter-religioso. Chistian Duquoc. Sinfonia Adiada.

Abstract

The article is situated in the area of inter-religious dialogue, one of the great paradigms of contemporary
theology. After the Vatican Council I, which talked about the salvation of non Christians and of the
members of other religions, theology deepened this theme and several proposals for an inter-religious
dialogue appeared. For theologians it imposed the challenge of joining the constructive necessity of
Jesus Christ for the salvation of all and the place of other religious traditions in God’s salvation plan. The
proposal of the French Catholic theologian, Christian Duquoc, which he called postponed symphony,
calls attention to its singularity in affirming the positive side of the divisions and fragments. His
approach is situated within the Catholic Theology that emerged after Vatican Il, in which there are
several prospects for interreligious dialogue. His theology emphasizes the role of the Holy Spirit in
building a possible unity in diversity of fragments. The present article evaluates the theological
importance of the French theologian’s proposal in favor of inter-religious dialogue.
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Introdugao

O cristianismo postula a salvacdo do ser humano em Cristo, cuja
encarnacao, morte e ressurreicao foram experimentadas como decisivas para a
humanidade. Por isso, desde os primoérdios do cristianismo, os teologos
tematizaram a salvacao em Cristo para além das fronteiras da fé crista. Se Cristo é
necessario para todos, como afirma Paulo (Rm 5,7), como podem participar da
graca salvifica de Cristo aqueles que nao professam explicitamente uma fé nele ou
nem mesmo ouviram falar dele? Alguns Padres da Igreja tematizaram a existéncia
das “semina Verbi” (sementes do Verbo) que, desprendidas da arvore da vida que é
Cristo e carregadas pelo vento do Espirito, chegariam as terras mais distantes para

fecundar o solo onde a fé em Cristo nao fora ainda semeada.

A  histéoria do cristianismo, no entanto, conheceu momentos mais
pessimistas quanto a salvacdo dos nao cristaos, nos quais se forjou o famoso
axioma “extra Ecclesiam nulla salus”. De qualquer modo, permaneceu latente na
consciéncia dos cristaos a conviccao segundo a qual a salvacao crista, de algum
modo, chegaria aqueles povos aos quais nao se havia anunciado o evangelho. O
Vaticano II reconheceu a salvacdo dos nao cristdos e os tedlogos, desde entdo,
aprofundaram a intuicdo fundamental do Concilio. A situagdo, no entanto, se
tornou mais complexa com a nova proximidade das religibes causada pelo
fendmeno da globalizacdo, que aproxima varias tradicoes religiosas, exigindo da fé
cristd novas reflexdes teologicas condizentes com o momento atual. Propostas
teoldgicas surgem com o escopo de interpretar coerentemente o fenomeno do
pluralismo religioso. A reflexao de Christian Duquoc, batizada por ele de sinfonia
adiada, emerge como impostacao plausivel para o dialogo inter-religioso2. Vamos

avaliar, neste artigo, sua pertinéncia. Mas, antes, faz-se necessario compreender,

> A perspectiva adotada nesse artigo parte, sobretudo, da atual teologia catdlica do dilogo inter-religioso, sem esgotar as
contribuiges dos tedlogos sobre o assunto. Sendo Duquoc tedlogo catdlico, sua proposta se insere nas intuigdes surgidas depois do
Concilio Vaticano Il. Ele reflete, inclusive, sobre a postura e o papel da Igreja frente as tradi¢Ges religiosas ndo cristas.
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ainda que brevemente, a afirmacao central do cristianismo: Cristo mediador tnico

e universal da salvacao.

1 A mediagao Unica de Cristo

O Novo Testamento afirma a necessidade da mediacao de Cristo para a
salvacao de todos os seres humanos3. Aqueles que fizeram a experiéncia da vida,
morte e ressurreicao de Jesus, as definiram como o apice da historia da salvacao e
revelacdo de Deus, cuja autorrevelacdo, de modo transcendental, realiza-se em
toda a historia da humanidade, incluindo, assim, as religides nao cristas
(BOTTIGHEIMER, 2014, p. 303). Mas a histéria da revelacdo e salvacio se
particulariza por meio de um povo que o proprio Deus — YHWY — escolhe para ser
mediador de sua presenca na historia, o povo de Israel, com o qual faz uma
alianca. A continua infidelidade do povo nao desfaz sua alianca com Deus, que é
sempre reiterada. Os profetas, todavia, anunciam uma alianca definitiva, na qual a
vontade de Deus sera esculpida nao em pedras, mas num coracao de carne (cf. Ez
11,19-20). Tal histéria encontra seu cume em Jesus Cristo. “Muitas vezes e de
modos diversos falou Deus, outrora, aos Pais pelos profetas; agora, nestes dias
que sdo os ultimos, falou-nos por meio do Filho, a quem constituiu herdeiro de
todas as coisas, e pelo qual fez os séculos” (Hb 1,1-20). O que a carta aos Hebreus

afirma se encontra em varios trechos do Novo Testamento.

Pedro declara com veeméncia diante do Sinédrio: “Ndo ha, debaixo do céu,
outro nome dado aos homens pelo qual devamos ser salvos” (At 4,11-12). As
declaragoes sdo assertivas. “Ha um sé Deus, e um s6 mediador entre Deus e 0s
homens, um homem, Cristo Jesus, que se deu em resgate por todos” (1 Tm 2,5).
Segundo Paulo, Deus reconciliou consigo os homens por meio de Cristo (2 Cor
5,19). A abundancia da graca e o dom da justica emergem na existéncia humana

por meio de um so, Jesus Cristo (Rm 5,17). Jodao Batista, no evangelho de Joao,

3 R . ~ ~ ~ . . . s .

Os textos biblicos escolhidos para fundamentar a argumentagéo ndo sdo aqui estudados a partir de uma exegese cientifica rigorosa,
que poderia evidenciar conflitos de interpretagdo. Por outro lado, sdo textos nos quais a teologia crista catdlica e outras teologias
cristds se apoiam para afirmar a necessidade da mediagdo Unica de Cristo para a salvagdo de todos.
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reconhece em Jesus o cordeiro de Deus que tira o pecado do mundo (Jo 1,29) e
quer que todos tenham a vida em abundancia (Jo 10,10). Afinal, “o Pai enviou seu
Filho como salvador do mundo” (1 Jo 4,14). Os evangelistas nao se cansam de
apresentar Jesus como salvador. “Ela dara a luz um filho e tu o chamaras com o
nome de Jesus, pois ele salvara o povo dos seus pecados” (Mt 1,21). Salvador
enviado pelo proprio Deus (Lc 2,11; Jo 4,42; At 5,31; Ef 5,23; Fl 3,30; 2Tm 1,10; Tt
1,4; 2Pd 1,1.11; 2,20; 1J0 4,4). Ele da sua vida para resgatar a muitos (cf. Mt 20,28).
A salvacao é obra de Deus Pai (Lc 1,47; 1'Tm 1,1; 2,3; 4,10; Tt 1,3; 2,10; 3,4; Jd 25) e
de seu Filho, o tinico mediador, aquele em quem Deus Pai quer que todos cheguem

a salvacao (1Tm 4,10).

A vida de Jesus foi marcada pela pregacao do Reinado de Deus. Reinado
cuja realizacdo se da quando a humanidade acolhe Deus como soberano. O Reino
é, na verdade, o sonho de Deus para a humanidade e se resume no amor, na
justica, na paz e na fraternidade. Quando Deus reina na vida humana, a salvacao
acontece. A recusa da proposta de Jesus o levou a condenacao injusta, mas ele fez
da sua morte na cruz o ato final de sua vida em favor dos homens. Deus Pai nao
permaneceu indiferente a entrega de Jesus, mas a acolheu, tornando o mistério
pascal do Filho o evento salvifico por exceléncia. A ressurreicio de Jesus faz a
vitéria do Reinado de Deus irromper na historia, ou seja, a vitoria definitiva de
Deus sobre a injustica, o pecado e a morte. Ao ressuscitar Jesus, Deus Pai arranca
do absurdo seu Filho. Em Deus, seu Pai, Jesus reencontra a realizacao plena de sua
histéria terrena, na qual anunciou e realizou o Reino de Deus. A ressurreicao
desvela o sentido da vida e morte de Jesus e lhes confere uma validade irrevogavel.
Ao ressuscita-lo, Deus da razao ao crucificado e mostra que sua solidariedade com
os pecadores e os que sofrem coincide com a vontade de Deus. Ao ressuscitar
Jesus, Deus antecipa aquilo que se manifestard no fim: a vitoria da justica, a

fraternidade universal como realizacao plena do Reino (KESSLER, 1989, p. 252-

253).
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Mas a salvacao nao aconteceu de maneira extrinseca ao mistério pessoal de
Jesus, mistério filial. O mediador do Reino de Deus € seu proprio Filho. A salvacao
acontece no momento em que o Filho de Deus assume a condicao dos homens a
salvar, sua humanidade pecadora, sem que ele mesmo seja pecador. “Pela acao do
Pai e pela propria obediéncia, Cristo, enquanto homem, chega a perfei¢ao da uniao
com Deus e a perfeicdo da unido com os homens na solidariedade mais completa”
(LADARIA, 2009, P. 66). A salvacao dos homens depende da propria humanidade
de Cristo. Ele se rebaixa, ndo se apega a sua divindade, assume a condicao de
escravo (Fl 2,2-11) e precisa ser exaltado e glorificado pelo Pai para adquirir a
gloria que antes dos tempos possuia. Enquanto homem, foi provado em tudo,
exceto no pecado (Hb 4,15). O proprio Cristo fez, portanto, o percurso da salvacao
na nossa humanidade. A ressurreicao constitui Jesus Filho de Deus com poder
(Rm 1,3-4), ele se torna Senhor de tudo (Fl 2,11), é elevado a direita do Pai (Mc
16,19; At 2,34). Ao ressuscita-lo, o Pai o gera para a plenitude de sua filiacao (At
13,33; Sl 2,7; Hb 1,5; 5,5). O Pai acolhe o Filho, gerando-o no Espirito para a
plenitude divina que ele faz habitar corporalmente no Filho (CI 2,9). A ressurreicao
como geracao significa fazer habitar corporalmente em Jesus a plenitude da
divindade. Se a vida humana de Jesus tem a ver com a Trindade, quer dizer que
sua humanidade se torna parte irrevogavel de seu ser e precisa ser incorporada a
divindade. Por isso pode o Novo Testamento falar da ressurreicao como geracao
(LADARIA, 2005, p. 91). A filiacao divina de Jesus conheceu uma histéria, cuja
plenitude se d4 no mistério pascal, quando o Pai o gera para a plenitude de sua
filiacio na condicdo dos homens a salvar, ou seja, na humanidade, agora
glorificada em Jesus (DURRWELL, 2006, p. 29). A salvacao dos homens depende,
pois, da plenitude de Cristo, é participacao na humanidade glorificada de Jesus (Jo
1,16).

O que Jesus dara aos homens coincide com o que recebe do Pai na sua
ressurreicdo, a salvacdo na sua humanidade. Jesus foi salvo da morte pela
ressurreicao e recebeu na sua humanidade a plenitude da salvacao. Nele a

humanidade foi divinizada. A divindade desponta como a substantia salutis da
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qual a humanidade participa pela mediacao de Jesus (LADARIA, 2009, p. 66-70).
A humanidade de Cristo, portanto, nao diz respeito apenas a sua vida historica, ela
perdura para sempre no Cristo, glorificada e divinizada. O encontro dos homens
com Deus depende da eterna humanidade de Cristo. Afinal, o Verbo encarnado se
fez homem e exatamente porque se fez homem se tornou o mediador necessario e

eterno da salvacao, nao sé no passado, mas por toda a eternidade (RAHNER, 1969,

p. 57).

Mas o Novo Testamento nao afirma apenas a mediacao de Cristo em vista
da salvacdo. A propria criacdo finca nele as suas raizes. Ele é também mediador da
criacdo. O mundo carrega uma marca cristolégica, uma vez que nele foi criado
(1 Cor 8,6; Cl 1,15-20). A carta de Paulo aos Colossenses aprofunda essa
perspectiva, apontando Cristo como principio e finalidade da criacao (Cl 1,15-20).
Nele o mundo encontra uma unidade de origem e de destino. O plano de Deus
consiste em realizar a criacio como uma unidade em, por e para Cristo. Cristo é
salvador porque aparece no inicio como criador. Se tudo foi criado em e para
Cristo, deve-se afirmar que ele é o fundamento tltimo da realidade, o que garante
a permanéncia no ser de todo o criado. Nele a realidade encontra harmonia,
unidade, coesdo (DE LA PENA, 1988, p. 69-75). O destino da criacio se desvenda a
partir de Cristo. O plano de Deus é tudo recapitular em Cristo, fazendo que toda a
realidade criada conflua para ele. A Igreja vive deste projeto, cabendo-lhe como
tarefa a propagacao do plano divino da salvacao, para que Cristo seja nao somente
cabeca da Igreja, mas do universo. A unidade da Igreja se torna sacramento da
unidade cosmica. A entrada de Cristo na histéria a faz entrar na sua ultima etapa.
O mundo, desde j4, se encontra no dinamismo da nova criacao (2 Cor 5,17; Gl 6,15)
(DE LA PENA, 1988, p. 77-78).

O prologo de Joao (Jo 1) evidencia a unidade indissolavel entre a palavra
divina criadora de Gn 1 e a palavra encarnada, o Logos, em quem a revelacao e
salvacdo de Deus chegam a sua plenitude. O Logos garante a vitalidade e a

coeréncia da criacdo toda (DE LA PENA, 1988, p. 81-82). Passado, presente e
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futuro convergem para o mesmo Cristo, pois tudo foi criado nele e para ele, tudo
subsiste nele e tende para aquele que consumara a historia. A vocagao do ser
humano se resume na comunhao com Deus em Cristo, porque Deus o quis em
Cristo, o salvou em Cristo e fez de Cristo a plenitude do criado. A salvacao vai além
do perdao dos pecados, pois o plano de Deus € elevar a si o ser humano em Cristo.
O pecado tornou a salvacdo redentiva, porque o ser humano, historicamente,
rompeu sua relacdo com Deus. A graca se torna, assim, oferta de salvaciao que
emana desde a cruz, gesto final de Jesus em vista da salvacao. Mas antes mesmo
do surgimento historico do pecado, o ser humano fora querido por Deus em Cristo,
em quem tudo sera recapitulado (cf. Ef 1,10). O pecado nao destruiu o plano de
salvacao de Deus, mas evidenciou ainda mais o seu amor, que chega a cada ser

humano como graca recriadora e reconciliadora (2 Cor 5,19).

Tudo foi submetido a Cristo (Ef 1,22; 1 Cor 15,24-28) e a salvacao que nele
se efetiva se destina a todos os homens, sem excecao (Mt 28,19; Mc 16,15-16). Sua
acao salvifica abraca o universo inteiro. Ele é, de fato, o Ginico caminho para Deus.
Quando sua oferta é aceita pelo Pai na cruz, o Pai est4 agindo nao somente a favor
de seu Filho, mas da humanidade. Ao ser glorificado na condi¢cdo dos homens a
salvar, por meio da ressurreicdo, o relacionamento de Deus com os homens muda
radicalmente. O Reino que Jesus havia anunciado tornou-se definitivo por sua
ressurreicao. A vida do ser humano tem sentido na medida em que realiza na
histéria o que aconteceu na ressurreicao de Jesus. Ao antecipar para a historia a
vitoria de Jesus sobre a morte, a injustica e o pecado, Deus inaugurou a ultima

etapa da historia da salvacao (KESSLER, 1989, p. 262).

A acao de Deus em Jesus se universaliza no Espirito, porque a salvacao que
nos trouxe o Crucificado e Ressuscitado atua no mundo por meio do Espirito. A
histéria caminha na direcdo da manifestacdo total e cosmica da ressurreicao. A
acao de Deus no seu Filho presente no Espirito introduz o mundo em uma nova
realidade, na experiéncia atual da pascoa, porque o Espirito é quem produz hoje os

frutos da ressurreicao. A salvacao depende, também, do Espirito Santo. Cristo € a
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salvacdo, mas ela se estende pela historia através do Espirito, dom fundamental do

Ressuscitado.

Os dados do Novo Testamento nao deixam duvida ao apresentar Jesus como
o fundamento ultimo de todo criado e o mediador tinico da salvacao. A afirmacao,
no entanto, de que Jesus — um particular — é o salvador de todos sempre levantou
questoes a teologia, mormente no atual contexto do didlogo inter-religioso. Ladaria
as formula com clareza, perguntando-se se, de fato, seria desvalorizar as religioes e
a figura de seus salvadores a permanente insisténcia sobre a medicao unica e
exclusiva de Cristo. Antes a reflexdo teolégica se centrava na salvacao de todos por
Cristo. Hoje, a questao se deslocou para o significado das outras religides no plano
da salvacdo de Deus e o lugar de Cristo e da Igreja nesse plano. Seria, no contexto
atual, desvalorizar as outras religides a afirmacao segundo a qual o que de bom ha
nelas tem a ver com Jesus, o Filho de Deus, e a salvacdo que trouxe para a
humanidade (LADARIA, 2009, p. 96)?

2 Asinfonia adiada de Duquoc

Na constelacdo das teologias das religioes, a proposta do teélogo francés
Christian Duquoc irradia brilho proprio, uma vez que se fundamenta nao na busca
da unidade doutrinal, mas na “fecundidade da divisao”. O teélogo parte de uma
constatacao 6bvia para o observador atento: “A reunido de todas as religioes num
unico proposito continua lindo sonho. O movimento atual de didlogo nao produziu
unificacdo alguma dos fragmentos esparsos” (DUQUOC, 2008, p. 143). Por outro
lado, a0 mesmo tempo em que professamos nossa fé no dominio de Cristo sobre o
universo e a histéria, tal dominio permanece um enigma. O senhorio de Cristo que
jorra por sua ressurreicio nao se manifesta com clareza absoluta no tempo
intermediario entre sua vitéria sobre a morte e o Reino definitivo. Esse tempo
intermediario se caracteriza por divisdes entre as religides. Se Cristo é o Unico

mediador da salvagdo, sua acdo no mundo e na histéria se realiza de modo
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fragmentado, uma vez que ainda nao produziu a comunhao desejada entre os seres
humanos e suas religioes. As divisbes se nos impdéem como primeira evidéncia.
Nesse caso, “em vez de deplora-las, nao é preciso, ao menos por hipotese, pensa-
las fecundas” (DUQUOC, 2008, p. 143)?

A soberania do Ressuscitado se realiza na histéria através do Espirito Santo,
dom fundamental de sua ressurreicdao. O Cristo da gléria age pelo Espirito, cuja
funcao é conduzir a humanidade a comunhao, num sé corpo, o de Cristo (1 Cor 12).
Ele trabalha no mundo para tornar realidade o sonho de Jesus: “Que todos sejam
um” (Jo 15-17). O Espirito nao divide, mas suscita comunhdo. Nesse caso, as
divisOes seriam contrarias a tarefa do Espirito e seu trabalho no mundo. No
entanto, 0 modo como a Escritura apresenta a missao do Espirito convida a
julgamento menos negativo das divisoes. As fronteiras do Espirito nao sao
claramente definidas. Jesus, no evangelho de Jodo, fala do Espirito destacando a
imprevisibilidade de sua agado. “O vento sopra onde quer e ouves o seu ruido, mas
ndao sabes de onde vem nem para onde vai. Assim acontece com todo aquele que
nasceu do Espirito” (Jo 3,8). Sua acao, segundo o dito de Jesus, revela-se instavel
e imprevisivel. Nao se determina sua origem e o término do movimento de sua
acdo. Uma vez que é enviado por Cristo, sua dindmica vital se caracteriza como
sopro de liberdade e amor em vista da irrupcao do Reino, o que nao quer dizer que
sejamos capazes de mensurar sua ac¢ao. Ela ultrapassa nossas medidas e, em sua
atividade incessante, abala seres humanos e mundos, sempre segundo sua vontade
e ndo como forca cega. Seu trabalho no mundo produz seus efeitos, pois ele é vida
(DUQUOC, 2008, p. 146-147).

O Espirito aparece em Paulo estreitamente ligado ao amor fraterno (1 Cor
12-14). Ele é o autor dos carismas e suscita 0 amor como o carisma mais excelente.
O amor a Deus e ao proximo resume a lei. E a ignorancia sobre Deus e Cristo se
suplanta com o amor solidario aos mais necessitados (Mt 25,31-46). Amor e
liberdade sao frutos do Espirito. O Espirito, que unge Jesus para sua missao e o
ressuscita, garante a presenca de Jesus e a continuidade do Reino que ele

inaugurou, cujo ponto culminante se encontra na fraternidade. E Jesus garante
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que, depois de sua partida, enviara o Espirito para conduzir os discipulos a uma
verdade ainda nao imaginada. A atividade do Espirito se revela, assim, criativa e
nao repetitiva, criadora e nao conservadora. Ele é promessa (Ef 1,13). Nao se
contenta com uma harmonia imé6vel imposta uma vez para sempre. O proprio
Jesus chama a atencao dos discipulos para que nao se impacientem com a demora
do Reino (Mt 13,24-31). Nao cabe aos discipulos antecipar o julgamento. A
separacao do joio e do trigo pertence ao final dos tempos (Mt 13,37-42). A
paciéncia se fundamenta na esperanca posta em Cristo (1 Tm 1,3) e em sua
promessa (Hb 10,36). O Espirito garante o cumprimento da promessa (Ef 1,13).
Antecipa sinais da promessa para o tempo intermediario, mas nao apressa o passo,
da tempo ao tempo, deixando avancar a maturaciao. Lentamente, conduz ao
caminho da verdade plena (Jo 16,13), mas mantendo inacabamento provisério
(DUQUOC, 2008, p. 149-152).

O retardamento da unidade final emerge da acdo do Espirito, para nao
apagar a chama que ainda fumega (Mt 12,20). Em Pentecostes, o Espirito produz
unidade, porém nao elimina as linguas, que estdo na base das divisdes entre os
povos. Cada um entende no fragmento da sua proépria lingua a boa noticia da
ressurreicao de Cristo. As divisbes ndo expressam, necessariamente, hostilidade
entre as diferencas, podem estar a servico da riqueza das diferencas, que exigem
tolerancia. O Espirito une curando inimizades e ndo suprimindo as singularidades.
Neste caso, “forcar a unificacdao tornando-a cultural, religiosa e institucionalmente
perceptivel passa por cima do tempo da maturacao de cada singularidade pessoal e
coletiva” (DUQUOC, 2008, p. 153). A humanidade segue vagarosamente rumo a
unificacdo no Reino definitivo. O Espirito a conduz nao eliminando as divisoes,
mas propondo uma meta comum, ainda nao totalmente desvelada. Seu caminho é
o da verdade, no entanto, essa nao pode ser prematuramente conquistada e
imposta por um grupo ou instituicao. Sua acao possui carater inacabado no que diz
respeito a verdade. “Nenhum conceito, nenhum dogma, nenhum grupo, nenhuma

Igreja pode totaliza-la; ela escapa de nosso dominio” (DUQUOC, 2008, p. 154). As
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instituicOes e os grupos tém, as vezes, pretensoes absolutas, como se ja tivessem
chegado ao termo do processo histérico. O Espirito resiste-lhes e se opde a
pretensao de querer a verdade plena, aqui e agora. Ele nao apressa a unidade final
que levaria a imposicao autoritaria da verdade. Admite hesitacoes e duvidas. O
proprio Jesus nao confiou aos seus discipulos a verdade plena, mas prometeu o

Espirito para conduzi-los a ela (Jo 16,13).

O Espirito, por sua vez, convida os discipulos a desafiante busca da verdade
sem revela-la antes da hora. A verdade total a qual ele conduz os homens passa por
um saudavel nao-saber. Garante a presenca de Deus e de seu Cristo, mas Deus
continua indisponivel. A verdade se faz presente de forma fragmentada e nao
previamente determinada. Deus nao permanece a nossa disposicao ao lado de
qualquer outro bem. Nao renunciamos a verdade que Deus €, mas nossa percepg¢ao
da sua verdade se da de forma humana, finita, portanto necessariamente
fragmentada. A luz da espera de Deus testemunhada pelo Espirito, as divisdes
temporarias, mormente as religiosas, s6 seriam destruidoras e negativas se
provocassem hostilidade, guerra e o6dio. Mas isto s6 acontece quando um

fragmento se impo6e como totalidade da verdade (DUQUOC, 2008, p. 155).

Ao constatarmos que o Espirito ndo antecipa a sinfonia final e respeita os
fragmentos, ndo estariamos, por outro lado, relativizando a universalidade da
salvacao em Cristo? Teria o Espirito economia propria, diferente daquela revelada
em Cristo? A acdo do Espirito apresentaria dependéncia somente do Pai? A fé
crista afirma a mediacdo Unica de Cristo, amplamente atestada no Novo
Testamento, como se mostrou. A vontade de Jesus expressa na oracao € clara: “que
todos sejam um. Como tu, Pai, estas em mim e eu em Ti, que eles estejam em nos,
para que o mundo creia que tu me enviaste” (Jo 17,21). Jesus é o enviado do Pai
que atua pelo Espirito e o envia para que todos formem nele uma unidade, que
chamamos o corpo de Cristo. Aqueles que pertencem a esse inico corpo nao se
igualam a Cristo, cabeca do corpo, porque ele é o Filho unigénito no qual os outros
sao adotados pela configuracao a ele. E Jesus continua sempre aquele que se

encarnou, o Galileu, que introduziu a humanidade na divindade. Os evangelhos
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mostram a missao de Jesus no contexto do judaismo. Ele é filho de Israel e o seu
povo é o destinatario primeiro do antincio do Reino. Mas a missao de Israel nao
exclui os outros povos. No seu meio, Israel é chamado a ser luz das nacoes,
testemunhando a bondade e grandeza de Deus. Jesus nao despreza os
estrangeiros. Alids, um pagao recebe grande elogio de Jesus: “Eu vos digo que nem
mesmo em Israel encontrei tamanha fé” (Lc 7,1-9). Em muitos episédios de sua
vida, Jesus se mostra acolhedor com os estrangeiros. Os samaritanos eram
considerados heréticos pelos judeus, mas o proximo da parabola que Jesus conta é
justamente um samaritano, cujo comportamento supera o do sacerdote e o do

levita (Lc 10,29-37).

A marcha da historia sustentada pelo Espirito Santo conduz,
necessariamente, a Cristo, afinal, ele é “o alfa e o 6mega, o primeiro e o tltimo, o
comeco e o fim” (Ap 22,12-13). Cristo emerge como o fim altimo da histéria, cujo
andamento nao é caotico, mas tem destino certo. Toda a histéria da humanidade
tende para Cristo, o que nao torna possivel especificar minuciosamente como se
estd manifestando hoje a finalidade altima da histéria. A Igreja é “sacramento da
salvacao universal” (LG 48) operada por Cristo, mas tal salvacao vai muito além da
Igreja pela acdao do Espirito. Ele é a medida da presenca de Deus no mundo, ndo a
Igreja que, alids, ndo sé oferece suas riquezas ao mundo, mas também recebe
muito dele (LG 3). As relacoes da Igreja com o mundo e suas religioes nao
precisam ser marcadas pela hostilidade e rejeicio. O mundo se constitui de
fragmentos, tal constatacdo nao contradiz a verdade segundo a qual Cristo é alfa e
omega (Ap 22,12-13). O Reino inaugurado por Jesus ja estd presente, mas de
maneira velada e nao totalmente evidente; ele se mostra e se esconde (DUQUOC,

2008, p. 166).

Duquoc propoe a metafora da sinfonia adiada para explicitar seu ponto de
vista teologico. Tal sinfonia é executada por maestro e compositor invisiveis. As
religides representam composicoes variadas. A partitura futura e os instrumentos

permanecem velados, nao os conhecemos totalmente. O texto musical permanece
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em parte desconhecido e ndo estamos em condi¢oes de saber como se harmonizam
seus elementos dispersos. As imagens e sinais do Reino nos permitem certa
aproximacao as intencoes do compositor. Mas ele nao se mostra, nao desvela
totalmente o seu rosto. Quando se manifestar, num tempo que nao determinamos,
as composicoes dispersas serao unificadas numa partitura tinica. Cada religiao
segue seu proprio texto musical, sem que se saiba quando e como se integrara aos

outros, para formar um conjunto harmonioso (DUQUOC, 2008, p. 166).

Para o tedlogo, a Igreja nao julga ou antecipa o modo como se unificarao em
Cristo as variadas composicoes que ressoam ao mesmo tempo. As criacoes
musicais expressam a proximidade e a distidncia de Deus. E s6 ha um perigo a
evitar: considerar sua composicdo a sinfonia total. Nesse caso, a riqueza dos

fragmentos seria eliminada, afinal,

retirando-se Cristo favorece a elaboragido de composi¢des multiplas; elas
constroem-se sem pressa. Ao esgotar o tempo, ele dard a orquestra
capacidade multiforme e unidade nao esperada. O adiamento da sinfonia
da aos fragmentos a possibilidade de exprimir a originalidade e a riqueza
deles (DUQUOC, 2008, p. 166).

E qual o lugar da Igreja ou do cristianismo no meio da diversidade das
criacdoes musicais diversas, representadas pelas tradicoes religiosas? A metéfora,
aqui, apresenta um limite, porque os cristaos conhecem desde ja a identidade do
maestro, enquanto os outros explicitamente nada sabem dele ou mesmo nao o
aceitam. Como entrar no jogo do nao-saber conhecendo a identidade do maestro?
Tal conhecimento nao poderia ser tomado como privilégio que poria outras
tradicoes em desprestigio? A Igreja é sacramento de Cristo e de sua salvacao,
porém a medida da presenca de Cristo é o Espirito, ndo a Igreja. Se ele age na
Igreja, mormente na celebracao dos sacramentos, isso nao quer dizer que nao aja
fora dela. Nao cabe a Igreja adiar a sinfonia, quem o faz é o proprio Deus e a Igreja
resta um caminho de humildade, uma vez que ignora o modo de o Espirito
conduzir a historia das tradicoes religiosas para seu termo, a sinfonia final. A

questao do adiamento é mais cristologica que eclesiologica, embora isso obrigue a
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Igreja a repensar sua missdo, que inclui a acolhida da singularidade dos
fragmentos e o respeito dos varios caminhos que conduzem a uma mesma
realizacao (DUQUOC, 2008, p. 167).

Duquoc recorre a acao do Espirito para salvaguardar o que ha de positivo
nas religides segundo a identidade propria de cada uma. A acdo do Espirito se
encontra na maturacao do fragmento. O Ressuscitado, ausente, se retrai e permite
que atue o Espirito, mas evitando a integracdo prematura dos fragmentos na
instituicdo que o confessa. Os fragmentos sdo respeitados no seu processo de
maturacdo rumo a sinfonia final e s6 uma regra se lhes impoe: que a defesa da
identidade de um fragmento nao se absolutize a ponto de impedir o mesmo
movimento nos outros fragmentos. Tal regra garante a coexisténcia pacifica e
respeitosa entre as tradi¢oes, culturas, nacoes e religioes. S6 a abertura aos outros
em vista da boa convivéncia assegura que a sinfonia nao é ilusoéria. As diferencas
serao superadas num futuro incalculavel, na sinfonia adiada e, por enquanto,
inimaginavel (DUQUOC, 2008, p. 168-169).

O tedlogo francés, com sua proposta da sinfonia adiada, busca, ainda,
especificar o desafio para a Igreja que confessa o Cristo e é, no mundo, sacramento
da salvacao. Segundo sua opinido, o reconhecimento dos fragmentos nao
compromete sua vocagao, a ser vivida, no entanto, na humildade e rentncia a
querer se compreender como o todo, apresentando-se como lugar tnico do
Espirito e delegada do seu Senhor. Para isso, ela terd que suportar os limites da
histéria, assim como fez o proprio Jesus, sem querer saltar os tempos da

maturacdo. Afirma Duquoc:

Parece-me inutil, portanto, assinalar um horizonte comum que se suporia
favorecer o dialogo propondo base minima de acordo. E mais desejavel
que cada fragmento aprofunde sua logica sem obstruir seu intuito
universal, vazio, por enquanto, de todo contetido capaz de unificar o
diverso religioso (DUQUOC 2008, p. 170)
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A Igreja nao renuncia ao seu horizonte de esperanca quanto a um destino
grandioso ao qual é chamada pelo seu Senhor, mas ela desconhece o desenrolar
das relagdoes no ambiente em que vive sua vocacao. Ela conserva certa ignorancia
quanto ao seu futuro e vive sua vocacao denunciando a injustica e a violéncia. E se
por um lado nao ha horizonte comum por falta de um conceito totalmente
confiavel a nossa disposicao para identifica-lo, ha, por outro, intercambio entre os
fragmentos, porque lidam com as mesmas questoes: a beleza do mundo, o tragico
da histéria, a obstinacdo dos justos na luta contra o mal. Cada fragmento
interpreta os mesmos problemas a luz de suas respectivas tradicdes e o
intercambio entre elas se revela positivo sob diversos aspectos, sobretudo sob o da
busca pela justica. Mas se evitam as sinteses doutrinais prematuras, que levariam

ao imperialismo institucional (DUQUOC, 2008, p. 170).

As experiéncias religiosas das varias tradicoes se aproximam em muitas
dimensoOes. A oracdo, por exemplo, atesta o desejo comum de superacdo da
injustica, do inforttnio e a alegria que a beleza do mundo e a busca da justica
despertam no coracao do ser humano. A interdependéncia entre os fragmentos se
integra perfeitamente na nova ordem politica mundial, que ndo permite mais o
fechamento sobre a prépria tradicdo. A nova ordem politica convida todos a uma
troca fecunda capaz de superar a violéncia e evitar desastres mundiais. As nacoes e
suas religides tém a grave responsabilidade da construcdo da paz e da justica
mundiais, mesmo sabendo que s6 serdo alcancadas num futuro indeterminado, o
da sinfonia adiada. A Igreja, neste novo contexto, redimensiona sua missao de
manter a fé que a faz viver, sem renunciar a verdade do Cristo que atua pelo
Espirito. Apenas renuncia a tentacao de antecipar o tempo de modo totalitério,
juntando, desde ji, os fragmentos numa unidade imposta. A rendncia a ter a
ultima palavra soa problematica para muitos, mas ao manifestar sua modéstia, ela
poderia admitir que a auséncia de seu Senhor é benéfica para todos. Cristo nao
antecipa a execucao da sinfonia, ele a adia para que as divisoes e os fragmentos

sejam vistos como lugares paradoxais da esperanca (DUQUOC, 2008, p. 172-173).
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3 Pertinéncia teoldgica da sinfonia adiada de Duquoc

A proposta de Duquoc se situa no contexto da teologia das religies, na qual
emergem varias propostas em vista de um olhar positivo sobre o pluralismo
religioso, dado objetivo e emergente na cultura pés-moderna e globalizada, que se
caracteriza pelo respeito as diferencas e pela tolerancia. Passaram-se os tempos da
hegemonia sociocultural da Igreja e, para muitos, estamos numa era pos-crista,
uma vez que o substrato cristao da cultura e da sociedade desapareceu em muitos
lugares e se extingue rapidamente em outros. O traco da religiosidade pos-
moderna se alicerca na subjetividade capaz de produzir diversos significados e
criar multiplas referéncias (HERVIEU-LEGER, 2008). O mundo se pluralizou e o
pluralismo religioso, considerado negativo durante séculos, passa a ser visto
positivamente. E nao ha diavida de que o didlogo inter-religioso se impoe como um
dos horizontes mais importantes da teologia atual. A proposta do te6logo francés

Duquoc apresenta pertinéncia propria e provaveis limites.

A Igreja deixou para tras sua posicdo exclusivista, segundo a qual o
cristianismo se impunha como religido verdadeira. Nessa concepc¢do, todas as
outras religioes seriam falsas e ndo poderiam ser vistas como mediadoras de
salvacdo. A Igreja se considerava a tnica depositaria da revelacdo e a Unica
mediadora da salvagdo — tinica mediadora do tinico mediador, Cristo. S6 aqueles
que explicitamente pertencessem a ela seriam salvos, porque extra Ecclesiam
(Jesum Christum explicitum) nulla salus. Por outro lado, sempre houve na Igreja
0s que pensaram a salvacdo dos nao cristdos, uma vez que a vontade salvifica
universal de Deus aparece como dado incontestavel nas Sagradas Escrituras. A
teologia cunhou a ideia de batismo de desejo como uma via possivel de salvacao
(LIBANIO, 2000, p. 413-414). Afinal, “se Deus exclui a maioria da humanidade das
possibilidades de salvacdo, ele nao é nada mais do que um déspota terrivel”
(BOTTIGHEIMER, 2014, p. 307).
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O exclusivismo acabou evoluindo para o inclusivismo. Tal posicao teologica,
adotada pelo Vaticano II, busca conjugar o carater absoluto da revelacao crista
com o dado objetivo da existéncia de outras religioes. O Concilio admite a
possibilidade da salvacao em outras religioes e fora de qualquer uma delas. Abre,
assim, nova perspectiva para a salvacao universal (NA 1; AG 7, 9; LG 16; GS 22). A
Igreja reconhece a mediacao salvifica das religioes para seus adeptos sem, no
entanto, atribuir-lhes uma autonomia salvifica, que depende exclusivamente de
Cristo. Enquanto sacramento da graca da salvacao e prolongamento de Cristo na
histéria, aponta para a salvacao de Deus que esta agindo no mundo para além de
suas fronteiras institucionais. Neste contexto, Rahner cunhou o conceito de
“cristianismo anonimo”, segundo o qual a existéncia de muitas pessoas carrega,
implicitamente, o que a Igreja afirma explicitamente sobre o evangelho, centrado
no amor vivido como resposta ao apelo de Deus em Cristo. Toda salvagao se refere
a Cristo e a Igreja. O ser humano é salvo pela graca de Cristo presente na Igreja.
Cristo permanece, portanto, mediador constitutivo da salvacao (LIBANIO, 2000,
P- 415-418). A proposta do tedlogo alemao conheceu importantes criticas, porque,
na opinido de alguns, ela desvaloriza a conversao a Cristo e a pertenca explicita a
Igreja (BALTHASAR, 1998, p. 234-235). Apo6s o concilio Vaticano II, no entanto, a

posicao de Rahner ganhou adeptos.

Recentemente, a reflexio teoldgica avancou e a posicao inclusivista sofreu
questionamentos significativos por defender o carater tinico e indispensavel de
Jesus Cristo para a salvacdo, o que tornaria o cristianismo superior as outras
religioes. O pluralismo passou a defender a perspectiva segundo a qual Deus deve
ser visto como a referéncia para a salvacao, e nao Cristo. Todas as religioes
convergem para Deus e aqui se encontra seu aspecto mais crucial. O cristianismo,
nesse caso, perde sua pretensao de superioridade e se torna uma religidao entre
outras, porque todas conservam, a seu modo, a autorrevelacio de Deus. As
religides sdo, pois, igualmente verdadeiras e caminhos validos para Deus. Os
adeptos dessa posicao defendem o pluralismo de principio que se expressa num

paralelismo simétrico entre as religioes, uma vez que as consideram caminhos
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autonomos de salvacao. O lugar de Cristo segundo tal proposta se relativiza, pois
ele seria o caminho para os cristaos, nao para os hinduistas, mulcumanos, judeus.
As visOes teologicas matizam de maneiras diversas a figura de Cristo, mas
normalmente tendem a considerar Jesus nao mais o “mediador constitutivo” da
salvacdo, ainda que ele seja visto por alguns como “normativo” sobre o modo como
Deus trata a humanidade. (LIBANIO, 2000, p. 421-424). Passa-se, assim, de um
cristocentrismo da salvacdo a um teocentrismo. Para alguns, o pluralismo de
principio se apresenta como caminho necessario para o dialogo inter-religioso, o
que deveria levar a superacao dos bloqueios que ndo permitem reconhecer a
revelacdo de Deus fora do cristianismo como normativa (TEIXEIRA, 2004, p.
259). A cristologia pluralista, porém, dificilmente se harmoniza com a concepcao
cristd da revelacdo, que afirma a unicidade de Jesus Cristo (BOTTIGHEIMER,

2014, p. 317).

A proposta de Duquoc permanece fiel ao dado fundamental do Novo
Testamento, segundo o qual Jesus é a boa nova da salvacdo para toda a
humanidade. Embora ele seja “um particular” do ponto de vista religioso e
cultural, a salvacdo realizada por ele e nele conserva seu valor universal e
constitutivo. A Igreja apenas se submete a revelacdo de Deus em Jesus Cristo e a
transmite as novas geracoes. Tal revelacao nao permite relativizar a verdade do
mistério pascal de Cristo como ato escatologico definitivo e vitorioso de Deus a
favor de todos os homens. Tal mistério esta aberto aos que nao pertencem as suas
fileiras. O Concilio afirma que a voca¢ao do ser humano é uma s6: comunhao com
Deus em Cristo. Por isso o Espirito Santo concede a todos, de um modo conhecido
s6 por Deus, a possibilidade de participar do mistério pascal de Cristo (GS 22).
Alias, “a inclusao da humanidade inteira em Cristo (criacao, encarnacao, redencao)
¢é o pressuposto de todas as afirmacoes do Novo Testamento sobre nossa salvacao”
(CARDEDAL, 2008, p. 528).
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Duquoc se esforca, no atual contexto do didlogo entre as religides, para
pensar e propor uma teologia da salvacao em Cristo que seja inclusiva das outras
tradicoes religiosas e que valorize suas particularidades como acao do Espirito,
sem considera-las, por outro lado, “cristianismo anénimo”, conceito cunhado por
Rahner, para o qual aquilo que os cristaos vivem explicitamente, os nao cristaos o
fazem implicitamente. Para o teblogo francés, tal proposta se revela hoje
insatisfatoria, porque somente os cristaos conhecem e decifram em profundidade o
que os outros testemunham. O que ha de positivo nas outras tradi¢oes se encontra
naquilo que os cristaos julgam como tal. A singularidade de cada tradicao religiosa
permanece, assim, ignorada. Os fragmentos deixam de ser respeitados na sua
diferenca, cujo significado positivo estd somente no seu elo oculto com Cristo. Tal
posicdo acaba caindo na pressa de integrar cada fragmento na sinfonia altima.
Essa, no entanto, inclui, segundo o Concilio, a evolu¢do autonoma do mundo, visto
como historia de salvacao (DUQUOC, 2008, p. 168). O Concilio nao descreve o
modo como tal evolucdo chegara a sua plenitude final. A salvacdo se dilata na
historia pela acao imprevisivel do Espirito, afinal, ele € como o vento e nao nos
permite saber de onde e vem nem para onde vai (Jo 3,8). Cabe a ele salvaguardar a

positividade de cada fragmento.

A posicao de Duquoc quanto a verdade pode causar desconforto. O tedlogo
enfatiza que “nenhum conceito, nenhum dogma, nenhum grupo, nenhuma Igreja
pode totaliza-la; ela escapa de nosso dominio” (DUQUOC, 2008, p. 154). Alias,
considerar-se dona da verdade no passado nao foi benéfico para a Igreja. A
pretensao de ser depositaria absoluta da verdade engendrou violéncia e injustica,
escrevendo uma das paginas mais obscuras da historia da Igreja. O tedlogo francés
denuncia a estreita — e infeliz — relacao entre verdade e violéncia (DUQUOC, 2001,
p. 21). Quem tem a verdade acaba querendo imp6-la em vista de uma hegemonia
forcada, que mata as diferencas e desconsidera o valor dos fragmentos. A posse da
verdade fomenta o imperialismo da conquista e do absolutismo. Duquoc, porém,
nao questiona a verdade da salvacdo em Cristo, apenas afirma que ela se estende

na historia pela acdo do Espirito presente em outras tradi¢cdes, uma acao livre e
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surpreendente. Se, por um lado, “em Jesus Cristo a verdade escatologica definitiva
sobre Deus, sobre o ser humano, sobre o mundo e sobre a historia esta presente”
(BOTTIGHEIMER, 2014, p. 341), por outro, nosso acesso a ela carrega o limite da

historia e da finitude. Rahner afirmou com propriedade:

O homem ndo consegue mais tdo facilmente reconhecer na religido
constituida concretamente, com suas inumeras foérmulas, usos,
prescricoes e regras, a forma concreta e obrigatoria de Deus e o caminho
necessario para sua salvacao. (RAHNER 1970, p. 154)

O tedlogo alemao reconhece que, para o homem de hoje, uma dogmatica
complicada parece dizer demais sobre Deus. Ela se mostra exageradamente
racionalista e excessivamente doutrinaria. As pessoas hoje sao mais sensiveis ao
mistério imenso de Deus, que nao cabe em nenhum conceito (RAHNER, 1970, p.
155). Ainda que Deus tenha se aproximado de nos em verdade e amor, em Cristo e
no Espirito, ele permanece mistério indecifravel que s6 conhecemos com
profundidade quando o amamos. O mais importante nao é objetivar Deus, mas
encontra-lo, pois o ato da transcendéncia ndo coincide com a descricao objetiva
desse ato. A inteligéncia humana nao decifra Deus, por mais que a teologia possa —
e deva — falar dele a partir da revelacdo em Cristo. Deus permanece o mistério sem
nome e nao delimitavel, oferecendo-se ao ser humano como horizonte absoluto da
transcendéncia. “Este horizonte da transcendéncia estd presente num modo
exclusivamente seu, o modo da recusa e da auséncia. Ele se da a n6s no modo da
renuncia de si mesmo, do siléncio e da distancia” (RAHNER, 1970, p. 181). A
incompreensibilidade de Deus também é uma verdade a nao ser esquecida, pois
garante que nao podemos dispor de Deus, nem com nossos conceitos mais
elevados. A graca se da na proximidade do mistério perene, apreendido como
insondavel (RAHNER, 1970, p. 188). A realidade de Deus est4 além do conceito. E

preciso chegar a realidade de Deus sem se fixar obsessivamente no enunciado.
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Neste caso, soa oportuna para o didlogo inter-religioso a visao de Duquoc
segundo a qual a Igreja nao deve se apresentar como dona absoluta da verdade. Se
de um lado ela nao renuncia a verdade do Cristo que atua pelo Espirito, por outro,
abdica da tentacao de saber tudo sobre Deus e de impor a verdade de maneira
totalitaria. Reconhece, assim, as possiveis riquezas dos diversos fragmentos
presentes nas tradicoOes religiosas. A humildade epistemologica se mostra benéfica
e salutar, porque permite uma unidade parcial ou uma “unidade na divisao”,
marcada mais por um projeto comum de justica e paz do que por uma doutrina
consensual. O adiamento da sinfonia faz despontar os fragmentos como “lugares
paradoxais da esperanca”. Mas ele depende, sobretudo, da modéstia na
compreensao da verdade sobre Deus, que, como afirma Rahner, se da “na rentincia

e na distancia”.

4 O Espirito, a salvagao e a sinfonia adiada

Duquoc adota a perspectiva pneumatolégica para propor a sinfonia adiada.
O Senhor se retrai para que o Espirito Santo aja. Sua proposta se revela pertinente
também neste aspecto, porque o tema do Espirito Santo é primordial para a
teologia das religides e o didlogo inter-religioso. A dimensao universal da salvacao
de Cristo e sua mediagao constitutiva se relacionam com a obra do Espirito Santo,
que ultrapassa as fronteiras da Igreja. Os efeitos de sua presenca sao universais e
nao conhecem limites de tempo e espaco. Ainda que aja no corpo de Cristo — a
Igreja — e nos seus membros de modo particular, sua acao é universal (LADARIA,
2009, p. 102). “O Espirito do Senhor enche o universo” (Sb 1,7). Sua tarefa consiste
em conduzir a Igreja a plenitude da verdade (Jo 16,13) (LG 4). Se a Igreja deve
ainda ser conduzida a plenitude da verdade, guiada pelo Espirito, cabe-lhe manter-
se aberta a uma verdade que a ultrapassa e cuja posse s6 se dara no fim, no

momento da realizacdo da sinfonia adiada.

Duquoc parte de um pressuposto que a revelacao confirma: a tentativa de

dominar o Espirito parece inuatil. De onde ele vem, para onde ele vai? Nao
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perquirimos totalmente sua acao misteriosa. “Pelo nome que tem o Espirito, sabe-
se que jamais se podera por a mao sobre ele para domestica-lo. Tanto em hebraico
(ruah), quanto em grego (pneuma) e em latim (spiritus), ele se chama o sopro”
(DURRWELL, 1985, p. 12). O simbolo do Espirito é o vento (Jo 3,8). Ha outros
simbolos do Espirito: a agua, o fogo, a pomba. Simbolos que exprimem o inefavel.
O Espirito, quando a razao quer objetiva-lo em conceitos e submeté-lo ao jogo das
analises, escapa. Os muitos simbolos que aparecem na Biblia e na Tradicao para
designar o Espirito demonstram a dificuldade para enquadra-lo num conceito
preciso. Segundo Durrwell (1985, p. 12), o Espirito na Trindade “é o mistério

interior ao mistério”.

A presenca do Espirito em Jesus se encontra amplamente atestada no Novo
Testamento (Mt 1,18.20; Mt 3,13-17; Mc 1,9-11; Lc 1,35; Lc 3,21-22). Joao Batista
testemunha que Jesus ¢ o eleito de Deus porque o Espirito desce e permanece nele
(Jo 1,32). O messianismo de Jesus se manifesta quando sobre ele desde o Espirito
Santo no Jordao, no momento do batismo, depois do qual ele se apresentard como
o ungido de Deus, apropriando-se das palavras de Isaias 6,1: “O Espirito do Senhor
estd sobre mim, porque ele me consagrou pela a uncao” (Lc 4,18). Tendo recebido
o Espirito Santo, Jesus comeca sua vida ptablica como messias sob seu impulso,
realizando a obra do Reino a ele confiada pelo Pai (DURRWELL, 1985, p. 44-45). A
presenca do Espirito Santo em Jesus continua durante toda a sua vida. Do batismo
em diante, exercera todas as suas atividades movido pelo Espirito (At 10,38). Ele
sera o “cheio do Espirito Santo” (Lc 4,1) e agira movido e sustentado pelo Espirito
(cf. Mt 12,28). Na cruz, entrega-se ao Pai em virtude de um Espirito Eterno (Hb
9,14) e é ressuscitado na forca desse mesmo Espirito que o constitui, na
ressurreicao, Filho de Deus com poder (Rm 1,4). Os tempos messidnicos se

aproximam com a efusao do Espirito Santo pelo Senhor ressuscitado (At 1,16ss.).

Jesus, salvador em sua humanidade, torna-se o mediador do dom do

Espirito, mas ele deve voltar ao Pai, viver no seio do Pai, a fonte do Espirito, para
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que possa enviar o Espirito. “No entanto, eu vos digo a verdade, é de vosso
interesse que eu parta, pois, se nao for, o Paraclito nao vira a vés. Mas se for,
envia-lo-ei a v6s” (Jo 16,7). No Evangelho de Joao, Jesus é o depositario do
Espirito (cf. Jo 1,32-34). Jesus, tendo voltado a sua gloria, envia de junto do Pai o
Espirito. Ao assumir a humanidade, ele se tornou a salvacao dos homens, porém,
para que a salvacdo chegue a todos, ele precisa enviar o Espirito. O fruto
fundamental da ressurreicio consiste exatamente na efusdo do Espirito
(LADARIA, 2009, p. 103-104). Nao se compreende, assim, o Espirito sem Jesus,
ele é “o Espirito de Jesus”, “o Espirito do Filho”, “o Espirito de Cristo”, “o Espirito
do Senhor” (Fl 1,19; Gl 4,6; Rm 8,9; 2 Cor 3,17). O dom do Espirito Santo no Novo
Testamento se destina a consumacao da sua obra salvifica. Sua acdo no mundo nao

se situa a margem da acao salvifica de Jesus.

Nao ha uma economia da salvagdo a nao ser aquela que tem sua origem
na iniciativa do Pai, o seu centro nos mistérios da vida, morte e
ressurreicao de Cristo, cujos efeitos chegam a todos os confins da terra
gracas a acdo do Espirito, dom do Pai e de Jesus Cristo ressuscitado
(LADARIA, 20009, p. 104).

A Igreja nasce do dom do Espirito que a faz continuar a missao do seu
Senhor, sendo no mundo sacramento da presenca real de Jesus e da graca da
salvacao trazida por ele. Ela sabe, no entanto, que o Espirito ultrapassa suas
fronteiras, uma vez que o horizonte do Reino que Jesus anunciou (Mc 1,15) no
poder do Espirito abrange o mundo inteiro. Ela nao é o Reino, mas o seu gérmen,
seu sinal no mundo. O Espirito do Senhor foi derramando “sobre toda carne” (Hb

2,17), em vista da realizacao universal do Reino (CODINA, 2008, p. 162).

Segundo Duquoc, a acao do Espirito se revela misteriosa, o que exige da
Igreja atitude mais humilde quanto a acao do Espirito em outras religioes. Afinal, o
Espirito atua em outras tradicoes religiosas, sem que seja necessario considera-las
“cristianismo anonimo”. O respeito ao fragmento se impde pelo simples fato de
nao sabermos o que, exatamente, o Espirito esta realizando fora da Igreja. Segundo

Codina (2008, p. 163), sao muito atuais as palavras de Paulo aos Tessalonicenses:
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“Nao extingais o Espirito, ndo desprezeis as profecias, examinais tudo e ficais
com o que é bom” (1Ts 5,19). O Espirito se revela o autor de toda bondade presente

no mundo, engendrada pelas varias tradicoes religiosas.

A Biblia nunca fala de uma acao de Deus sobre o Espirito. Ele nao é gerado,
nem revelado, nem encarnado. Nao ¢é autor, nem efeito, ele é a operacao, aquele
por quem Deus gera, se revela e se encarna. Por isso a teologia afirma que ele
procede do Pai. Emana como uma acao. Mas como conceber uma pessoa que é
acao? “Ele é a graca pela qual Deus é gracioso, a salvacdo pela qual Deus é
salvador, é o poder divino em sua atividade” (DURRWELL, 1985, p. 13). Se o
Espirito se identifica com o poder no qual Deus faz todas as coisas, entao “todos os
atributos de Deu sao hipostasiados no Espirito” (DURRWELL, 1985, p. 32). O
Espirito é a gloria, a santidade, o amor e a vida. O Novo Testamento vé em Jesus o
homem do Espirito, nascido de Deus pelo Espirito (Lc 1,35). Jamais o Espirito se
apresenta como o efeito de uma acao de Deus, ele se identifica com essa acao. O
Espirito é, portanto, “o poder criador de Deus” (DURRWELL, 1989, p. 23). A
Escritura mostra o Espirito como o agir onipotente de Deus, em quem sao feitas
todas as suas obras. O Espirito, que é a forca operante de Deus na historia, “poder
hipostasiado”, é também amor, “amor hipostasiado” (DURRWELL, 1989, p. 32)4.

Os escritos paulinos relacionam o Espirito com a caridade de Deus (Rm 5,5).

Se o Espirito Santo é o “poder de Deus em a¢ao”, por conseguinte essa agao
estd presente no mundo, na historia, nas outras tradicoes religiosas. Duquoc
convida a Igreja a redimensionar tal verdade, renunciando a pretensao de
antecipar a sintese final, como fez em outras épocas, provocando divisoes
negativas. A aceitacao do fragmento como fruto do Espirito é propulsora de paz e
solidariedade. Por um lado, nem sempre € facil “discernir a presenca do Espirito
em pessoas, grupos, tendéncias, movimentos e ideologias, onde ela se mistura com

limitacoes, erros, condicionamentos culturais, pecados, ambiguidades, egoismos,

* Jodo Paulo Il (1986) afirma que o Espirito Santo &, em Deus, “amor essencial”.
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interesses pessoais ou grupais” (CODINA, 2008, p 173); por outro, trata-se de uma
tarefa importante se queremos avancar no dialogo inter-religioso. Se o Espirito
estd em operacao nos fragmentos, todos os parceiros do dialogo carregam uma
fundamental capacidade para a verdade e a teologia crista também se deixa
instruir por outras tradicoes religiosas. O parceiro cristao nao se vé apenas como
doador, é também receptor, de tal modo que o didlogo fecundo contribui para o

enriquecimento de todos (BOTTIGHEIMER, 2014, p. 343-344).

O amor, de acordo com a revelagao cristd, se manifesta como o sinal
inequivoco da acao do Espirito, afinal ele é “amor hipostasiado”. Uma vez que sua
missao € tornar presente Cristo, conduzindo os homens a plena verdade, podemos
afirmar que a presenca do Espirito se d4, sobretudo, pela pratica do amor,
entendido como solidariedade desinteressada e ilimitada. A solidariedade
samaritana. O Espirito, de um modo nao totalmente conhecido, configura o mundo
a Cristo pelo amor. A sinfonia adiada de Duquoc coincide, portanto, com a
comunh3do de todos os homens com Cristo e entre si pela acao do Espirito Santo. A
sinfonia adiada de Duquoc s6 encontra sentido se a identificamos com a
fraternidade universal, que coincide com o plano de salvacao de Deus. O sinal
inequivoco da antecipacao — ainda que precaria — da sinfonia adiada de Duquoc ¢é a
fraternidade, porque servir-nos uns aos outros por amor (Gl 5,14) resume o
sentido da vida do ponto de vista do cristianismo. “O projeto de Deus é configurar

uma humanidade que viva em comunhao fraterna, com a natureza e com Deus; é

gerar uma koinonia inter-humana, césmica e trintaria” (CODINA, 2008, p. 162).

Segundo a teologia crista, a graca diviniza o homem, filializando-o; seu
destino é participacao no proprio ser de Deus (2 Pd 1,4). O Espirito age nas varias
tradicoes religiosas divinizando seus adeptos, mas s6 acolhem a acao do Espirito os
que amam ou buscam amar radicalmente, afinal, quem pertence a Deus ama como
Deus e s6 aquele que ama nasceu de Deus. Quem nao ama mente (1 Jo 4). S6 o
amor testemunha a presenca do Espirito, porque reflete o proprio Deus em nos.

Todo amor que ha no mundo sinaliza a presenca do Espirito. Portanto, a presenca
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de Deus nas outras tradicoes religiosas se verifica pelo amor. O papel da Igreja
consiste em ser sacramento do amor de Deus aos homens na histéria. Sua
mensagem se resume na contundente afirmacao: todos somos irmaos. Ela aposta
na fraternidade, sabendo que a vivéncia do amor traduz a esséncia da mensagem
de Jesus. Fraternidade que suplanta o conhecimento explicito de Deus e do seu
Cristo (Mt 25,31-46). Nesse sentido, a doutrina nao deveria ser impedimento para
o dialogo inter-religioso e a proposta de Duquoc se mostra consistente. As religioes
sao fragmentos da comunhao futura entre todos. E cada uma, na sua
particularidade, estd chamada a contribuir para que a paz e a justica reinem no

mundo, como sinais ja presentes da sinfonia adiada, a fraternidade escatolégica.

Conclusao

O dialogo inter-religioso desponta como novo horizonte para a teologia.
Para Duquoc, tal didlogo se faz necessario em vista da paz e da justica do Reino, o
sonho de Deus para a humanidade. Mas o didlogo precisa se fazer sem arrogancia
epistemoldgica e sem a pretensdo da totalidade da verdade. S6 assim a Igreja
estara em condicoes de acolher as outras tradicbes nao somente como
manifestacbes anonimas do cristianismo, mas como parte do projeto e da
pedagogia de Deus, que atua “na renuncia e na distancia”, sem que possamos
compreendé-lo totalmente com nossas categorias humanas, finitas e limitadas. A
Igreja permanece sacramento do projeto salvifico universal de Deus, cujo apice se
encontra no mistério pascal de Cristo, do qual todos podem participar, pela acao
misteriosa e imprevista do Espirito Santo. Aqui, Deus emerge como aquele que
busca a salvacao da humanidade, por meio da vida entregue do Filho e comunicada
a todos pelo Espirito (CODINA, 2008, p. 215-216). O Espirito, do Pai e do Filho, é
o caminho de salvacao no cristianismo e nas religioes. Ele unificara numa partitura
unica as composicoes dispersas. A antecipacdo da sinfonia final encontra sua
medida no amor, porque “todo aquele que ama nasceu de Deus e conhece a Deus.

Aquele que nao ama nao conheceu a Deus, porque Deus é amor” (1 Jo 4, 7-8).
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Duquoc nao explica como se daria, do ponto de vista da escatologia, a
sinfonia final, que permanece ainda desconhecida. Ao nao tratar do assunto, deixa
a impressao de certo agnosticismo escatologico. Em todo caso, qualquer palavra
sobre as ultimas coisas é sempre pentltima. Cremos que a ressurreicao de Cristo
repercutira de maneira plena na historia e no cosmos. Toda criacao participara de
sua pascoa. A criacao, sendo obra de Deus, nao fracassara. Quanto a salvacao final
dos seres humanos e sua participacdo na vida eterna de Deus — communio
sanctorum in communione Trinitatis —, a sinfonia adiada de Duquoc sugere a
esperanca de uma salvacdo universal, que englobe a todos. Esperanca que nao é
certeza, porque, em ultima instancia, ninguém sabe o que cada ser humano fez de
si mesmo com sua liberdade. Ao cristdo, no entanto, cabe esperar que cada vida
humana alcance seu fim bom e feliz, afinal de contas, Deus criou o ser humano
para si e tudo arriscou por ele (GRESHAKE, 2009, p. 184). A Escritura, segundo
Balthasar (1997, p. 81), anuncia uma salvacdao capaz de unir, num anico vinculo,
todos os homens e reconciliar o universo inteiro. A sinfonia adiada, embora nao
afirme explicitamente a reconciliacdo do universo inteiro, acena para a esperanca

de uma salvac¢ao de todos em Cristo (Jo 3,17) por meio do Espirito.
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