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Resumo

Os fendmenos religiosos ocupam um lugar central na vida dos crentes, na dindmica dos grupos, na coesido
das comunidades locais e na ordenacgado global das sociedades nacionais e transnacionais. Incidindo sobre a
dimenséo ideoldgica da religiosidade, o presente artigo pretende contribuir para um entendimento mais
alargado da secularizagdo, seus contornos sociais e consequéncias individuais nas sociedades ocidentais
contemporaneas. Nele se revisita a tese weberiana da Secularizagdo e seus efeitos ao nivel da significagdo
religiosa, dos estatutos/papéis religiosos e da extensdo pela qual se vive o religioso. Discute-se a
privatizacdo da religido e a consolidagdo numa religido mais transferida para a privacidade de cada um. A
regressdo ocorrida ao nivel do efeito global e totalizante da religido assiste a procura de novas
formas/rumos espirituais. A secularizacdo vé-se transfigurada em pds-secularizagdo, momento oportuno
para a reformulagdo das teorias socioldgicas da religido. O mundo contemporaneo é plural e secularizado,
desenvolvendo-se crengas fora dos contextos institucionais, associadas a uma atitude religiosa mais
pragmatica. Espelho das sociedades ocidentais contemporaneas, a realidade portuguesa aproxima-se de
uma posicdo pluralista em matérias religiosas. A relagdo do cristdo leigo com a Igreja transformou-se,
passando-se de uma fé de obrigacdo para uma fé de convicgao.

Palavras-chave: secularizacdo, religido, pluralismo religioso, ateismo, novos movimentos
religiosos

Abstract

Religious phenomena occupy a central place in the lives of believers, in group dynamics, in cohesion of local
communities and in the global ordering of national and transnational societies. Focusing on the ideological
dimension of religiosity, this article aims to contribute to a broader understanding of secularization, its social
boundaries and individual consequences in contemporary Western societies. It revisits Weber's thesis of
secularization and its effects on the religious significance, on the religious statutes/roles and the extent to which
people live their religiosity. It discusses the privatization of religion and its consolidation in a religion more
transferred to the privacy of each person. The decline occurred at the global and totalizing effect of religion level
assists to the search of new spiritual forms/directions. The secularization is turned into post-secularization, the
perfect time for the reformulation of sociological theories of religion. The contemporary world is plural and
secular, where beliefs are developed outside of institutional environments, associated to a more pragmatic
religious attitude. Mirroring contemporary Western societies, the situation in Portugal approximates a pluralist
position in religious matters. The relationship between the Christian laity and the Church has changed, moving
from an obligatory faith to a faith by conviction.
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Introdugao

Uma abordagem atual da religido impoe atencao a dois conceitos centrais:
“secularizacao e diferenciacao da sociedade” (DOCKENDORFF, 2015, p. 37).
Apesar de considerarmos atual a afirmacao de McCullough e Willoughby (2009),
que caracteriza a religido como “uma forca social poderosa” (MCCULLOUGH,;
WILLOUGHBY, p. 69), nos ultimos dois séculos identificou-se a crise e a
decadéncia das religides formais (HEELAS; WOODHEAD, 2000; HERVIEU-
LEGER, 1997; KAUFMANN, 2012; PICKEL, 2011). O fenémeno religioso é
complexo, revelando-se “[...] um fator muito importante para se compreender as
diferentes sociedades humanas, no tempo e no espaco, pois todas elas, de uma

forma ou de outra, foram moldadas pelo pensamento religioso” (RODRIGUES,

2007, p. 171)

Tendo em conta que religido e religiosidade se direcionam a algo
aparentemente vago e intangivel, cuja realidade empirica esta longe de ser clara, a
procura de inteligibilidade sobre esta matéria, desde os tempos mais remotos,
suscitou tanto de interesse quanto de interrogacdo. Pese embora as
contextualizacoes historica2, social e cultural, o universo da religido sempre foi
complexo, por vezes, contraditorio e, mesmo, conflituoso (FENNEMA; PAUL,
1990; MCGUIRE, 1987; NODDINGS, 2008). Apreendemos significacoes diversas,
que se encontram em dependéncia de varidveis espacio-temporais e das diferentes
formas como sao percecionadas (EMMONS; PALOUTZIAN, 2003), resultando em
dificuldades definicionais: “cada pessoa faz uma interpretagao individual do que é
a religiao ou do que deveria ser” (SPILKA; HOOD; GORSUCH, 1985, p. 2).

! Na obra Histéria das crengas e das ideias religiosas, Eliade (1976) perspetiva em trés fases a evolugio das ideias religiosas: i) criacio
dos “deuses momentaneos”, que aparecem e desaparecem com analoga rapidez; ii) etapa intermédia, em que as divindades ndo
procedem dos sentimentos espontaneos, mas das atividades ordenadas e continuas do homem (v.g., o deus das sementeiras, o deus
das colheitas, os deuses funcionais/especiais dos romanos); e iii) concepgdo dos deuses pessoais, em que cada deus € investido de um
nome especial (um novo Ser), que se desenvolve segundo as suas proprias leis e alcanga corporeidade (i.e., surge “na sua propria
carne”, sendo capaz de atuar e sofrer como um ser humano).
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E sabido que as pessoas vivem numa diversidade de contextos a nivel social
que, variando no tipo de comunicacao, estatuto e normas, determinam crencas,
emocoes e comportamentos. Qualquer explicacio do comportamento humano sé
adquire sentido neste contexto de influéncias reciprocas, que poderemos apelidar
de perspetiva ecologica do comportamento humano. Ao organizar o seu proprio
meio, cada individuo elabora esquemas classificatérios, adotando como substrato
um ou mais fatores comuns e associando categorizacOes sociais a diferenciais
valorativos, que derivam das interacoes com os mecanismos cognitivos de
categorizacao. Resulta, por conseguinte, uma sociedade constituida por multiplos

grupos sociais e religiosos.

Se o grau individual de adesdao as crencas, doutrinas e praticas de uma
religiao define a religiosidade (BARKER; WARBURG, 1998), esta pode expressar-
se e ser analisada ao longo de cinco dimensoes, definidas no trabalho classico de
Glock e Stark (1965): 1) experiencial, referindo-se aos sentimentos e emocoes,
percecoes e sensacoes vivenciadas no contacto com uma entidade sobrenatural; 2)
intelectual, ao conteido da crenca, ao conhecimento e compreensiao de uma
doutrina religiosa; 3) ritualistica, as formas de devocao publica e privada; 4)
ideolégica, ao grau de adesao e compromisso com as conviccoes doutrinarias; e 5)
consequencial, as repercussoes da religiosidade, abrangendo os efeitos das

condutas moral e comportamental.

No mundo contemporaneo, marcado pelo progresso da ciéncia e da
tecnologia, muitas vozes ecoaram a inutilidade da experiéncia do sagrado no
entendimento do real e na atribuicao de sentido a vida. Nos ultimos dois séculos, a
crise e decadéncia das religioes formais foi um assunto em voga. Movimentos
cientificos e grupos socialistas dos séculos XIX e XX advogavam o declinio das
expressoes religiosas formais, aos quais se juntavam filésofos e politicos,
apregoando a inexisténcia de espaco para as religioes formais, ou mesmo para
Deus, num mundo promissor de progresso cientifico. Contrariamente ao

anunciado, as matérias religiosas continuam hoje em destaque, desafiando doutos
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e leigos pelo mundo fora. Ainda que a ciéncia fosse a tnica fonte de entendimento
da realidade, jamais a poderiamos entender enquanto sujeito absoluto,
independente dos lacos historicos, culturais, sociais e, mesmo, psicologicos.

Ciéncia e religiao sempre imprimiram forma a sociedade.

Atendendo as mudancas da identidade religiosa decorrentes da
secularizacdo, nas sociedades ocidentais contemporaneas assistimos a dois
fendmenos aparentemente antagonicos: o aumento do namero de ateus e o
crescimento das minorias religiosas. Importa analisar os contornos secularizantes
desses dois fenomenos, o0 mesmo ¢é dizer, das crencas e praticas (ar)religiosas
atuais, ora introduzidas por via tradicional (de modo formal, nao refletido e
obedecendo aos costumes), ora por via individual, procurando resposta as proprias

interrogacoes, necessidades, concecoes e ideais.

O presente artigo incide sobre a dimensao ideologica da religiosidade.
Revisitando um leque de referéncias que consideramos pertinentes ao
entendimento das problemaéticas em anélise no mundo ocidental, em particular na
realidade portuguesa, pretendemos fornecer elementos de reflexdo em torno das
tematicas da secularizacdo e poOs-secularizacao, seus contextos e consequéncias

individuais e sociais.

1 Atese da Secularizagao

Apreciada como teoria, hipdtese ou paradigma, a secularizacdo apontou
para a autonomizacao das esferas sociais relativamente a religiao, cujo declinio foi
prognosticado como inevitavel (PICKEL, 2011; WALLIS; BRUCE, 1991). Ja nos
primordios do século XX, Weber (1920/2006) procedia a uma abordagem dos
processos de racionalizacao e desencantamento do mundo, encarando a religido
como uma importante chave na modelacio de comportamentos e de atitudes
economicas. Para Weber, a sociedade moderna progredia no sentido da

racionalizacdo da acdo. As complexas coletividades ocidentais, libertas da
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influéncia da religido, pautadas pela industrializacdo e regidas pela razao
instrumental, exigiram um Estado extremamente sistematizado e burocratizado. O
ser humano, desencantado do mundo, distanciou-se do sagrado e submeteu-se ao
dominio da razao. O poder antes exercido pela religiao foi delegado a
intelectualidade e, progressivamente, o homem passaria a dominar as sociedades
pela razao e pelo aprimoramento da técnica. Neste sentido, o mundo tornar-se-ia
um mecanismo causal, sistematizado e controlado pela razao, cujas palavras de
ordem se alicercariam no capitalismo e no materialismo. A partir da Revolucao
Industrial e do Iluminismo, a religido perdeu progressivamente o dominio da
explicacao do mundo, agora transferido para a ciéncia (BERGER, 1999; COLLINS,
1997; HEELAS; WOODHEAD, 2000). No mundo contemporaneo, ciéncia e

religido tanto conflituam como dialogam (FERREIRA, 2010).

A tese da secularizacao de Weber colocou o Homem, na sua individualidade
e racionalidade, como principio e como fim, como medida de si, das suas relagoes e
do universo, a partir de uma logica cartesiana e de uma moral kantiana
(VITIELLO, 1998). O ser humano passou a ser o centro de tudo, ocupando o lugar
anteriormente pertencente ao transcendente, ao sagrado normativo e conferidor
de sentido, administrado por instituicoes religiosas transportadoras de coesao
social e cultural, apelando para a significacao além-individuo. O sentido ordenador
da realidade e unificador do ser humano enquanto ser social é exclusivamente
ditado pela racionalidade do homem, suas escolhas e autonomia (CHAVES, 1995).
A secularizacdo profetizou, assim, o declinio da religido a mercé da ciéncia
(CAPUTO, 2007; STARK; BAINBRIDGE, 1985; VITIELLO, 1998), tal qual

Nietzsche atestou a ‘morte’ de Deus e privou o homem da magia do mundos.

* Marx e Engels preveem o fim da religido. Para estes fildsofos, a religido consiste num sistema de identificagdo de culturas, num
remédio barato e de acesso facil aos mais desfavorecidos, as classes pobres, por oposicdo aos tratamentos dispendiosos dos mais
abastados. Marx (1845/1989, cit in MARSH; KEATING, 2006, p. 585) afirma que o homem cria a religido e n3o o inverso, sendo a
funcionalidade desta na sociedade a de justificar a realidade da opressdo. Por este motivo, Marx antevé o fim da religido, no sentido
em que esta so existe em situacGes marcadas pela alienagdo. Consequentemente, necessita de ser superada, o que apenas pode
ocorrer a partir da destrui¢do das relagdes sociais que conduzem as necessidades de religido; esta tenderd, assim, a desaparecer nas
sociedades livres, sem opressdes e injusticas, na medida em que “(...) ndo tem uma existéncia independente, é simplesmente uma
fantasia” (MARX, 1845/1989, cit in MARSH; KEATING, 2006, p. 585).
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O efeito da secularizacdo manifestou-se em trés modos de declinio distintos:
1) o da significacdo religiosa; 2) o do estatuto social das instituicoes e papéis
religiosos; e 3) o da extensao pela qual as pessoas engendram em praticas
religiosas, expoem crencas de tipo religioso e conduzem os aspetos das suas vidas
informados por essas crencas (SCHOENFELD, 1993; WALLIS; BRUCE, 1991).
Para Giddens (1991), o significado profundo da secularizacdo nao reside no
desencantamento do mundo, mas, antes, no declinio geral da religido como
influéncia preponderante sobre o quotidiano. A nivel juridico-politico, a
secularizacao reiterou a autonomia e a supremacia do Direito em relagao as formas
de posicoes normativas de ordem religiosa, desqualificando as pretensoes de

grupos religiosos em impor normas a cidadaos (DOCKENDORFF, 2015).

Também o filosofo Habermas (1990) se defronta com a questdo da
secularizacdo. Para o autor, o efeito da secularizacao refletiu-se numa perda da
supremacia das imagens tradicionais do mundo a diversos niveis: “como mito,
como religido publica, como rito tradicional, como metafisica justificadora, como
traducao inquestionada" (HABERMAS, 1990, p. 66). Apesar de reconhecer que a
religido foi relegada para um plano menos expressivo, sobretudo no que toca ao
diretamente observavel, ela continua a sustentar-se naquilo que a ciéncia, e mesmo
a filosofia, nao conseguem responder de forma cabal: o problema do sofrimento
humano, da contingéncia e do negativismo em torno de cada existéncia pessoal. De
facto, podemos dizer que, melhor do que ninguém, a religiao reconcilia 0 homem
perante a crueldade do seu destino, exorciza temores, compensa as privagoes, para
além de atribuir sentido e de fornecer um sentimento de protecao, seguranca e
conforto4. Podemos assim afirmar que a tendéncia religiosa do ser humano
perdura, embora nao se encontre marcadamente nas suas formas institucionais

tradicionais. Expressa-se de uma forma (in)visivelmente diferente.

* A propésito da criacdo de sentido, a maioria das pessoas referem precisar de uma narrativa sagrada, seja ela qual for (COSTA, 2006).
Inicialmente, as narrativas mitoldgicas ocupavam essa fungdo, sendo, depois, substituidas pelas narrativas religiosas patentes nos
textos sagrados (orais ou escritos). Atualmente sdo as narrativas cientificas que procuram dar resposta aos mistérios do universo. E
relativamente ao sentido da vida, este ndo constitui um problema moral, mas, antes, um problema espiritual que, desaparecida a
“grande religido, permanece, ou para nos atormentar ou para resolver os nossos tormentos” (COSTA, 2006, p. 41).
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2 Religido (in)visivel

Procedendo a uma abordagem funcionalista da religiao, Luckmann (1967)
apresenta o conceito de religido invisivel, por nao ser mais reconhecida e
manifesta nas instituicoes, porém transferida para a privacidade invisivel e
autonoma de cada um. Em Portugal e um pouco por toda a Europa, vao sendo
noticiados casos de igrejas fechadas ou ameacadas pela reducdo do nimero de
frequentadores. Heranca das religioes tradicionais, o vinculo aos valores humanos
torna-se publicamente menos visivel. Ocorre a “[...] privatizacao da religido, uma
forma de «religido antropomorfica» onde o religioso passa a ser um assunto
exclusivamente do foro privado, uma escolha individual de entre as intmeras

ofertas disponiveis [...]” (RODRIGUES, 2004, p. 44).

Esta espiritualidade contemporanea apresenta-se mais como uma
realidade do foro interior e menos como objeto de exteriorizagdo (...) em
que avulta uma certa privatizacdo das crencas e das praticas, ou seja,
estas s8o encaradas como pertencendo sobretudo a esfera do individual e
resultam de opcOes pessoais, menos induzidas socialmente, menos
herdadas pela vida familiar (SANTOS, 2006, p. 66).

Nas palavras de Gauchet (1985), “Eis o mistério do mundo em que vivemos:
por mais religiosos que sejam os individuos, a sociedade que eles formam
permanece ateista nos seus principios e nos seus mecanismos” (GAUCHET, 1985,
p. 12). Um olhar sobre o mundo parece indicar, de facto, que os deuses e as
esperancas religiosas adquiriram novas designacoes, novos lugares e novos ritos.
Porém, para além das crencas e praticas religiosas privatizadas (BERGER, 1999;
DOWDY, 1991; HEELAS E WOODHEAD, 2000; PICKEL, 2011; STARK E
BAINBRIDGE, 1985), numerosas controvérsias relacionadas com as questOes
religiosas mantém-se frequentemente foco de debate publico na Europa (OZZANO
e GIORGI, 2015). Nao podemos negar que a religido permanece coadjuvante no
debate sobre temas acesos como a ecologia, a bioética e a cidadania, passando
pelas questoes dos direitos sexuais e reprodutivos. Na recensao que Toldy (2014)

faz sobre a obra de Boaventura de Sousa Santos (2013), refere-se que
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A emergéncia das varias tendéncias e matizes das teologias politicas (que
Boaventura de Sousa Santos define como “as concecoes da religido que
partem da separacdo entre a esfera publica e privada para reclamar a
presenca (maior ou menor) da religido na esfera piblica” — p. 9) coincidiu
com a entrada dos direitos humanos nas agendas nacionais e
internacionais. Ora, segundo o autor, a religido e os direitos humanos
constituem “duas politicas normativas” que parecem nao ter nada em
comum: enquanto a primeira contesta a remissio da discussao acerca da
dignidade humana (associada ao cumprimento da vontade de Deus) para
o dominio privado, tal como pretendeu a modernidade, nos seus planos
secularistas, a segunda, na perspetiva do autor, é individualista, secular,
ocidento-céntrica (culturalmente) e Estado-céntrica. (TOLDY, 2014, p.

203).

Segundo Domingues (1999), nao temos “nem religido de Estado nem
Ateismo de Estado” (DOMINGUES, 199, p. 13). E se no inicio deste século se
assiste a secularizacao da vida social, neste mesmo inicio “[...] alguns falam ja de
sociedade post secular e de um regresso ao religioso ou, talvez com maior
propriedade, ao espiritual” (SANTOS, 2006, p. 66). Impulsionado por essas duas
tendéncias dispares, muito se tem escrito sobre a perda, por oposicao a retoma, de
importancia da religido, suas convergéencias e dissidentes. Arreigados em sistemas
de pensamento antagOnicos, contam-se o ateismo e 0s novos movimentos
religiosos ou sectarismo. Passaremos a tecer algumas consideracoes sobre estes
fenomenos, frutos da secularizaciao, atendendo, em particular, a situacido de

Portugal.

3 (A)teismo

Com o advento do marxismo, a arreligiosidade passaria a ser o ideal das
novas civilizacoes, que adquiririam como regra de triunfo a luta contra as
divindades, uma vez que sem a eliminacao da crenca em Deus das mentes
humanas, o homem n#o alcancaria felicidade (CAPUTO, 2007; TRIAS, 1996).
Exemplificando, Harris (1993) advoga que é necessario acabar com a religido,
antes que ela acabe com a civilizacao e Englebretsen (2008) que “[...] ateismo, nao
a religido, é natural” (ENGLEBRETSEN, 2008, p. 43).
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O ateismo rejeita a possibilidade da existéncia de Deus ou de qualquer
outra deidade (NODDINGS, 2008). Alguma forma de crenca ou de emocao
relacionada com tal existéncia é considerada inconsistente, irracional e descabida
de qualquer possibilidade argumentativa (BARKER, 1992; CAPUTO, 2007;
DAWKINS, 2006; HITCHENS, 2007; MARTIN, 2007). Conceptualizando o
ateismo pela “[...] auséncia de crenca teista” (SMITH, 1980, p. 9), Smith divide-o
em implicito (aquele que nao acredita em Deus, mas nao rejeita ou infirma
explicitamente a verdade do teismo) e explicito (aquele que nega a existéncia de
um Deus encarnado). Para Smith, qualquer individuo, desde o nascimento até ao
momento do seu desenvolvimento que lhe possibilite um entendimento dos
conceitos teistas, é um ateu implicito. A partir dessa etapa, a (des)crenca em Deus
nao é mais arbitraria. Um ateu explicito pode refutar as crencas teistas definidas
por uma religido, mas nao pode negar que uma forca superior, assemelhada a um
Deus interior, exista; todavia, nega a existéncia de um Deus encarnado, tal como

advogado pela maioria das religioess.

Para Feuerbach (1986), onde existem desejos humanos, surgem deuses,
sendo nestes desejos que se encontra a origem da religido, que vird a funcionar
como via compensatoria, hipétese mais tarde retomada por Marx e Freud.
Fervoroso seguidor de Feuerbach, Marx (1959) reitera a ideia de que é o homem
que faz a religido e nao a religido que faz o homem, demarcando, assim, caminho

para a anélise social do fenémeno religioso. “E o 6pio do povo” (MARX,

1844/1959, p. 263).

Considerando a religido como légica da cultura e como facto social, o
ateismo é um fendémeno inédito na vida da humanidade, pois a historia e a
etnografia nao conhecem povos sem religiao (LACAN, 2005). De facto, Craig

(2007) fala na falta de visibilidade do ateismo e Dawkins (2006), jocosamente, que

> Exemplificando, Hitchens (2007) afirma que devido ao aparecimento de instrumentos como o telescépio e o microscépio, ndo seriam
mais necessdrias ou importantes as explicagdes religiosas. Para o autor, a religido consiste numa criagdo humana, sendo o seu ateismo
protestante, ou seja, “(...) para com a espléndida liturgia da biblia do Rei James” (p. 11). Para Smith (1980), Hitchens seria considerado
como ateu agndstico ou ateu ‘fraco’ (weak atheist), embora alguns autores o apelidem de ateu antropomarfico, ateu cdsmico ou neo-
ateu (CAPUTO, 2007; SWATOS, 1993).
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¢ “universalmente aceite que uma admissdo de ateismo seria suicidio politico
instantaneo para qualquer candidato a presidéncia” (DAWKINS, 2006, p. 67). Um
dos motivos apontados por Martin (1997) para esta falta de visibilidade prende-se
com a imagem negativa que o conceito de ateismo e os ateus adquiriram, tanto nas
mentes populares como nos circulos intelectuais. A este respeito, consideramos
que merece reflexdo a possibilidade de (sobretudo) os neo-ateitas estarem a

utilizar a mesma arma dos fundamentalistas religiosos — a intolerancia.

Com base numa sondagem efetuada em 38 nagdes pelo International
Society Survey Program (PAUL; BALTIMORE, 2005), cerca de 23 mil pessoas
foram inquiridas em democracias desenvolvidas. As variaveis crenga em Deus,
literacia biblica, frequéncia de oragdo, participacdo em cultos e devocdo e
conservadorismo religioso foram associadas as taxas de homicidio, suicidio juvenil,
gravidez precoce, interrupcao voluntaria da gravidez e doencas sexualmente
transmissiveis em cada pais. Constatou-se que nas democracias secularizadas a
taxa de homicidio tem vindo a diminuir progressivamente. Por outro lado, os
Estados Unidos foram identificados como sendo a tnica nagdo prdspera com
elevadas taxas de homicidio e de religiosidade. Portugal foi classificado como
sociedade teista, com taxas de homicidio superiores as das democracias
secularizadas. Alertando para o facto das sociedades mais religiosas nao
apresentarem resultados mais favoraveis em termos de saide publica, Paul e
Baltimore (2005) concluem que as democracias secularizadas podem claramente

governar-se e manter a coesao social sem necessidade de recorrer a sistemas de fé.

No censo de 2011 (INE, 2011), 6.8% da populacao portuguesa referiu nao ter
religido, ao passo que em 2001 a proporc¢ao era de 3.9%; ja a taxa apurada na
Inglaterra ou no Pais de Gales, no censo de 2011, foi de aproximadamente um
quarto da populacao (WALLIS, 2014). A divida permanece: serao ateus ou serao
crentes sem afiliacao religiosa? No estudo realizado por Monico (2010), entre os

participantes portugueses sem religido (n = 219), apenas 27.4% referiram nunca
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ter acreditado em Deus; ja entre a amostra de ateus (n = 553), 48.8% referiram ter

acreditado em Deus no passado.

No relatério apresentado na Assembleia Plenaria da Conferéncia Episcopal
Portuguesa (TEIXEIRA, 2012), entre 3978 residentes em Portugal inquiridos por
amostragem aleatoria estratificada, 9.6% afirmaram-se nao crentes e 4.6% crentes
sem religido. Se em 1999 a taxa de cidadaos portugueses sem religiao era de 8.2%,
em 2011 aumentou para 14.2%. No referido relatério, conclui-se que “[...] o
crescimento relativo dos sem religido em relacdo ao namero de catoélicos é mais
pronunciado do que o crescimento do nimero dos pertencentes a outras

denominacoes religiosas” (TEIXEIRA, 2012, p. 3).

Assim, numa perspetiva ateista, o homem, enquanto ser racional, encontra-
se sO: nao existe qualquer Deus, na forma antropomorfica de Pai criador, protetor,
mestre e garantia de felicidade (CRAIG, 2007; SMITH, 1980). Todas as cognicoes,
emocoes, comportamentos, fracassos e sucessos sao da responsabilidade tinica do
ser humano — e é unicamente a este que cabe a busca da sua (in)felicidade. “A vida
possivel para o ateu € aquela em que os argumentos racionais, que interagem no
campo da liberdade, da democracia, sdo respeitados numa relacao ética em que se

permite a diferenca de ideias” (FERREIRA, 2010, p. 102).

4 Pds-secularizagao, Revigoragao e Pluralismo Religioso

Em nenhum periodo da histéria da humanidade se registou a pertenca a
apenas uma religiao (CRAIG, 2007; MARTIN, 2007). Com um estatuto minoritario
ou maioritario, os grupos religiosos sao procurados por variadas razoes, resumidas
em procura de sentido, solucoes e identidades, resultando em vias de controlo,

conforto e transformacao de vida (Mo6nico, 2010, 2011).

A complexa questao da secularizacao refletiu-se, de modo diverso, em cada
sujeito. Enquanto uns se mantiveram crentes, outros se dizem ateus ou agnosticos;

alguns tracam uma linha diviséria entre crenca religiosa e consciéncia cientifica,
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havendo, ainda, os que procuram o caminho da integracdo (BERGER, 1999;
TSCHANNEN, 1991). A sociedade contemporanea prescindiu da experiéncia do
sagrado para explicar a realidade ou para dar sentido a vida dos homens
(JARDILINO; SANTOS, 2001). Porém, se por um lado a pratica religiosa
tradicional se viu regredir, por outro se assistiu a um incitamento do homem na
procura de novas formas ou rumos espirituais (BROWN, 1987, 1988).
Contrariamente ao pensamento classico marxista, que assegurava o fim da religiao,
as interpretacoes atuais afirmam a substituicio de uma situacdo inicial de
monopolio religioso por uma outra de pluralismo. Verifica-se uma reconstituicao
da religiao sob novas formas, embora com perda de controlo do todo social, que

outrora caracterizava os grandes sistemas religiosos.

Alguns autores consideram poder falar-se em nova espiritualidade, vertida
numa procura distinta e utilitarista do sagrado (DOWDY, 1991). A secularizacao
vé-se, assim, ultrapassada e transfigurada em poés-secularizacdo, momento ideal
para a reformulacido das teorias sociologicas da religido, em grande parte

tributarias da tese Weberiana da secularizacao.

A condicao pés-moderna representa uma fase ulterior a do processo de
secularizacdo, a fase na qual a propria experiéncia da secularizacio ja esta
esgotada. O ‘pbés-moderno’ caracteriza-se pela auséncia daquelas
oposigoes fortes que a tese da secularizacdo tomou vigor. [ ] Noutras
palavras, a sociedade p6s-moderna seria uma sociedade ‘pés-secular’ na
qual a énfase no trend secularizante foi, finalmente, deixada de lado,
permitindo perceber numerosos fenémenos de dessecularizacio
(MARTELLI, 1995, p. 18).

De forma resumida, na p6s-modernidade nao se perde religiao. Perde-se,
sim, o efeito global e totalizante da religido. Ocorre um processo de metamorfose,
onde deixa de existir um mundo com principios — simbolicos e de criacao — que o
transcende (HEELAS; WOODHEAD, 2000; HERVIEU-LEGER, 1997). Neste
sentido, apenas se podera falar de 'fim' da religiao se nos referirmos a organizacao
totalizante do social, sendo que no privado a religido permanece, embora

significativamente mais restrita a experiéncias e sistemas de conviccao
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particulares. A fé torna-se assim uma opcdo sem influéncia ou alcance na

conceptualizacao da organizacao coletiva (GAUCHET, 1985).

Habermas (2007) sinaliza os anos de 1989 a 2001 como marcos em que as
religides, imprevisivelmente, voltaram a assumir relevancia politica. Perante a
imprevista sobrevivéncia da religido, o filosofo reconhece a perda de capacidade
explicativa da tese da secularizacdo e a necessidade de um novo conceito, que
teorize sobre a relacdo entre o atual mundo (secular) e a religiaio (HABERMAS;
RATZINGER, 2007). As religides de hoje abandonaram o dogmatismo e o
absolutismo, aceitando uma sociedade pluralista que convive com duas tendéncias
antagbonicas: “a proliferacdo de imagens de mundo naturalistas e a influéncia
politica crescente também das ortodoxias religiosas, sendo este diagnostico um dos
temas mais recentes do pensamento de Habermas” (OLIVEIRA, 2014, p. 56).
Habermas procura situar-se numa posicao intermédia entre o naturalismo
cientifico e a religido, criticando caminhos exclusivistas, quer da ciéncia quer da
religiao®. Assim, com a pos-secularizacao, ocorre apenas o término de um modelo
de religido (e de sociedade). Como fenémeno social, cultural e histérico, as
instituices e os movimentos religiosos encontram-se em perpétua transformacao.
Tanto as posigOes religiosas quanto as seculares necessitam de se modificar
reflexivamente, apreendendo contributos reciprocos para os diversos assuntos do

homem e da sociedade.

Correspondendo a identidade religiosa a parte do autoconceito proveniente
da filiacdo a um grupo religioso, para compreender o comportamento religioso na
atualidade torna-se indispensavel considerar o papel dos grupos religiosos e a
insercao dos individuos nesses grupos (MONICO, 2010, 2011). A identidade social
dos novos grupos religiosos é caracterizada pela busca espiritual e pela

religiosidade emocional. Inscritos no pos-modernismo, estes grupos recusam a

® Nas sociedades de hoje, Habermas (cit in KNAPP, 2011, p. 188) fala de um “impulso triplice de reflexdo, que deveria ser levado
adiante pelos crentes no contexto das sociedades modernas” (KNAPP, 2011, p. 188): “A consciéncia religiosa deve, primeiramente,
entrar num movimento cognitivo dissonante com outras confissdes e outras religides. Deve, em segundo lugar, ajustar-se a autoridade
das ciéncias, que detém o monopdlio social do conhecimento sobre o mundo. Finalmente, deve concordar com as premissas do Estado
constitucional, que se fundamentam a partir de uma moral profana” (HABERMAS, cit in KNAPP, 2011, p. 188).
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tradicao per se, adquirem novas designacoes e contribuem para a experiéncia
religiosa se inscrever numa “metalinguagem” (HERVIEU-LEGER, 1997, p. 43), da
qual fazem parte novos movimentos carismaticos e emocionais (MARIZ, 2004).
Embora nem sempre ocorra a criacado de novos organismos religiosos, as ideias
ocultistas de diversos tipos possuem tamanha importancia para os seus aderentes
que compoem grande parte da filosofia de vida destes (DOWDY, 1991; SWATOS,
1993; VALLE, 1998). Assim, o discurso tradicional religioso é resgatado por poucos
individuos, os que consideram que este lhes serve cabalmente. A religiao torna-se,

progressivamente, mais analdgica, performativa, simbolica, subjetiva e plural’.

Neste mundo plural e secularizado, as pessoas nao se revém mais nos
discursos universais. Mudaram as expressoes religiosas, desenvolvendo-se crencas
fora dos contextos institucionais, no sentido de modos de expressao mais pessoais
e diferenciados, de tal modo que é possivel distinguir formas e usos normativos e
operativos da religiao (DOCKENDORFF, 2015; DOWDY, 1991). A vivéncia das
dimensoes religiosas continua, agora bem particular, a partir da prépria légica da
po6s-modernidade, i.e., a autonomia racional e, de certo modo, emocional,

decorrente do encontro com o divino.

Em udltima analise, a religido perde o seu papel moralizador, revertendo-se
em atitude mais pragmatica (MARTELLI, 1995; RODRIGUES, 2004). Nesta nova
espiritualidade, identifica-se uma grande quantidade de tracos na abordagem da
vida em geral que em nada se relacionam com as manifestacoes religiosas
tradicionais (CHAVES, 1995; DOWDY, 1991). Cada pessoa apreende o que
pretende do discurso universal, introduz criticas e, livremente, elabora escolhas
numa sociedade onde a pluralidade polissémica, subjetiva, fragmentaria e

concorrente é real (BERGER, 1999).

’ No referente & intervencdo religiosa, distinguem-se atualmente teologias pluralistas de teologias fundamentalistas, e teologias
tradicionalistas de teologias progressistas (SANTOS, 2013); enquanto as pluralistas vislumbram a revelagdo como contributiva para a
vida publica e para a estruturagdo da sociedade, as fundamentalistas sustentam a revelagdo como “[...] o principio estruturante de
organizacdo da sociedade em todas as suas dimensGes” (SANTOS, 2013, p. 38). E se as teologias tradicionalistas defendem uma
intervengdo na sociedade baseada nas regulagdes sociopoliticas do passado, as teologias progressistas criticam a religido institucional,
numa dialética oprimido-opressor.
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Heelas e Woodhead (2000) compilam em cinco as vertentes religiosas
integradas na poés-secularizacdo (que apelidam de destradicionalizacdo da
religido), por oposicao as religides tradicionais (que denominam de religioes de
diferenca): 1) religides humanitarias, caracterizadas pelo desenvolvimento de uma
ética de humanidade e aplicacdo da razdo critica as verdades anteriormente
mantidas enquanto sagradas; 2) vivéncias espirituais, envolvendo fatores em
torno de um self sacralizado; 3) religioes individualizadas, que promovem o
desenvolvimento das escolhas individuais; 4) religioes consumistas, regidas pela
l6gica do capitalismo e utilitarismo; e, por ultimo, 5) universalismo religioso, que

aglomera o que as diversas religides possuem em comum.

De forma evidente, a religido transfigurou-se, fragmentou-se e multiplicou-
se, embora cada fragmento nao tenha efeitos maiores nas sociedades laicas,
permanecendo através das suas circulacoes simbolicas, do mistério, das praticas e
dos ritos, mesmo em atividades, grupos ou projetos nao explicitamente tidos como
religiosos (DOCKENDORFF, 2015; MARTELLI, 1995). Na atualidade das
sociedades pos-seculares, utilizando a designacdo emblematica de Habermas,
identifica-se uma abundancia de novas direcoes religiosas e filosoficas, uma
expansao acelerada de varios grupos religiosos, ou meramente de apelos para
distintos modus vivendi. Quando um ritual, um simbolismo e uma estrutura
institucional sao radicalmente modificados, resulta um novo movimento religioso
(BARKER; WARBURG, 1998), ao qual os membros facilmente tanto aderem como
abandonam, em funcao da resposta a necessidades ou a desejos pessoais (MARIZ,
2004). Refira-se a este proposito um dos mais impactantes movimentos socio-
religiosos do mundo, a New Age, “[...] uma rica amalgama de filosofias e praticas
religiosas” (RODRIGUES, 2008, p. 35).

Arreigada numa tradicao de estudo substantiva, a religiao é encarada como
as expressoes de fé das pessoas do passado que se dirigem as do presente,
independentemente de se basearem em escrituras ou leis (narrativas, mitos,

profecias, relatos de revelacdes), simbolos, tradicbes orais, musica, danca,
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ensinamentos éticos, teologias, credos, ritos, liturgias, arquitetura, entre outros. As
questoes em torno do pluralismo e da liberdade religiosa agudizam-se na Europa,

em particular com a entrada massiva dos refugiados, oriundos do Médio Oriente.

O incremento de novos e plurais movimentos religiosos potencia o declinio
do compromisso religioso das pessoas para com qualquer tipo de credo,
conduzindo a identificacoes e identidades progressivamente mais efémeras,
convertendo a religiao numa espécie de utilitarismo pragmatico (TAYLOR, 1998).
Numa investigacdo realizada em grupos religiosos minoritarios em Portugal
(MONICO, 2010), o declinio do compromisso religioso evidenciou-se sempre que
os membros referiam ter percorrido diversos grupos religiosos e espiritualistas,
onde se mantiveram mais ou menos tempo e abandonaram depois. Registaram-se,
também, casos em que a experiéncia religiosa desses grupos, com o tempo, foi
adquirindo uma rotina, uma adequacao institucional, doutrinaria e litdrgica,

conduzindo a um processo de expansao e popularizacao.

Vilaca (2006) procurou saber “[...] em que medida a andlise de um
fendmeno minoritario contribui para a compreensao mais aprofundada da nossa
sociedade e dos processos sociais em curso” (VILACA, 2006, p. 174). Abordando a
diversidade religiosa atual em Portugal nos niveis sociais macro, meso e micro, a
autora verificou que na dimensao macro as autoridades sociais aceitam e admitem
certa multiplicidade religiosa, ao passo que ao nivel micro o pluralismo religioso é

conceptualizado em termos de liberdade de op¢oes individuais.

Também Costa (2006) analisou a multiplicidade de manifestagcoes e
instituicOes cristas no seio da instituicao catblica contemporanea em Portugal,
recorrendo ao estudo de trés «novos movimentos eclesiais» na regiao de Braga:
carismaticos, focolares e neocatecumenais. Analisando os movimentos que
fomentaram novos rumos ao catolicismo em Portugal, as teologias de libertacao, as

comunidades migrantes e as minorias étnicas, o autor constata que
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o Renovamento possui uma versao mais discreta — a das “comunidades”
de consagrados residentes, sujeitos a votos e a regras de vida de perfeicao.
Possui também uma infinidade de grupos de oragio locais afastados da
grande exposicao mediatica e, mesmo, sujeitos a uma certa marginalidade
diocesana e paroquial, existindo porque sado tolerados. Sao, digamos,
grupos semi-privados: abertos a participacdo de quem quiser aderir e

3

dotados de alguma privacidade. Mesmo a adesao é “privada”, quero dizer,
faz-se por recomendacao ad hoc de alguém conhecido, e ndo por “antncio
televisivo” (COSTA, 2007, p. 190).

No referente a cultura de pluralismo religioso, Costa (2007) evidencia que

a religido torna-se opc¢do da vida privada, porventura intensa, vivida no
seio dum ateismo social que rege a vida coletiva sem obedecer a critérios
religiosos. Passamos, assim, a um quadro em que temos o mundo, temos
a religido, temos um mundo sem religido e uma religiado sem mundo.
Todos os dias milhoes de crentes esfalfam-se na sociedade ateia ou, como
prefiro dizer, agnoéstica (COSTA, 2007, p. 185-186).

De facto, e apesar de que “o monolitismo religioso continua a matizar
culturalmente as representacoes religiosas dos portugueses” (VILACA, 2006, p.
259), mais precisamente em torno de 80% catolicos (INE, 2011; TEIXEIRA, 2012),
a contabilizacdo dos grupos religiosos com base nos recenseamentos gerais da
populacdo portuguesa, a partir de 1991, conduz a inferéncia de que Portugal se
aproxima de uma posicao pluralista em matérias religiosas. Relativamente ao

censo de 2001, registrou-se um aumento de 82.508 pessoas de outras religioes.

Moénico (2010) inquiriu 562 cidadiaos portugueses crentes nao catolicos.
Constatou que o principal motivo que levou ao abandono do catolicismo e ao
ingresso em diferentes movimentos religiosos residiu no sofrimento derivado dos
problemas ao longo da vida e na insatisfacio com ela. Porém, essas mesmas
motivacoes foram também as mais presentes no estudo realizado com 784
peregrinos ao Santuario de Fatima (MONICO, 2010, 2011). Na observacio
participante a seis novos movimentos religiosos na regiao Centro de Portugal
(MONICO, 2010), constatou-se que as praticas religiosas eram associadas a
evangelizacao, meditacao, aplicacao de “passes energéticos”, “libertacoes”, enfim,
terapias diversas, com vista a autoajuda, ao alargamento da consciéncia e a solucao

de problemas pessoais e familiares. A expressao de Jorge (1991) a respeito dos
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aspetos psicolégicos dos novos movimentos religiosos aproxima-se do que Moénico
experienciou durante as observacoes: “O objetivo é conduzir o homem a uma nova
consciéncia cosmica, por iluminacdo divina ou éxtase, a descobrir Deus em si
mesmo, a explorar todas as suas potencialidades e a encontrar a sua propria
salvacao. Uma salvacao do homem pelo homem” (JORGE, 1991, p. 355); e por via
de Deus, acrescentamos nos. Deste modo, podemos afirmar que face ao declinio da
hegemonia da religiao Catolica, temos vindo a assistir em Portugal a um crescente
pluralismo e laicizacao nos modos de crer, vertidos em novas doutrinas associadas
a novos proselitismos, mercados religiosos, aderentes e conversdes. O atual
reavivamento religioso é favorecido pela insatisfacdo com a vida (MONICO 2010,

2013).

5 Do recrudescimento religioso ao sectarismo

Nas sociedades modernas e pluralistas com uma constituicao liberal é,
assim, possivel presenciar um recrudescimento do fenémeno religioso, quer por
meio das religides tradicionais, quer dos novos grupos religiosos. Os conflitos
ideoldgicos e religiosos tendem a ocorrer, resultantes de competicGes intergrupais
(por aceitacdo e influéncias sociais e politicas, por bens materiais ou, mesmo, por

influéncias ideologicas)8. Apresentemos alguns exemplos.

Na Rassia, o crescimento do cristianismo ortodoxo esteve estreitamente
ligado ao fim da URSS. Na Europa e nos Estados Unidos, a auséncia de certezas e
referéncias originadas pela realidade p6s-moderna e pos-industrial, tem levado ao

aparecimento de novas seitas e a um processo de fermentacdo religiosa,

® Destaca-se a critica e, frequentemente, o combate s seitas por determinados grupos, que se focalizam no facto de estas
constituirem ndo somente uma divergéncia ideoldgica ou conflito privado mas, também, um desafio para a organizagdo interna das
sociedades. Refira-se que o termo ‘seita’ (do latim, secta) se associa a algo negativo e estigmatizador, de exclusdo social, sendo que a
designagdo correta, destituida de sentido pejorativo (tal como foi usada na Antiguidade e na Idade Média), seria ‘comunidade
religiosa’ ou ‘comunidade de fé’ (HELLERN et al., 2004). Socidlogos cldssicos como Durkheim, Parsons e, mais recentemente,
Luckmann, apontavam que a religido cumpria, acima de tudo, a fungdo de definir e legitimar os valores basicos das sociedades
(VITIELLO, 1996). Sob estas condi¢des, uma religiosidade diferente dos padrdes — as ditas ‘seitas’ — remeteria diretamente para um
afastamento face a normas que implicavam certa obrigatoriedade, ameagando a integragdo social. Assim se entende, sobretudo na
segunda metade do século XX, o baixo limiar de tolerancia face a dissidéncia religiosa.
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descaracterizador da tradicao (BERGER, 1999; STARK, 1993; SWATOS, 1993). A
crise econOmica, politica e militar nos paises mugulmanos conduziu a um reforgo
do fundamentalismo islamico, progressivamente mais agressivo e fator de
instabilidade, quer nos paises de pertenca quer no mundo ocidental, onde se tém
verificado atentados terroristas perpetrados por fanaticos islamicos, sobretudo
desde setembro de 2001. Destaca-se a critica e, frequentemente, o combate as
seitas por determinados grupos, que se focalizam no facto de elas constituirem nao
somente uma divergéncia ideologica ou um conflito privado, mas, também, um

desafio para a organizacao interna das sociedades.

Se muitas vezes o retorno as crencas religiosas parece estar [a decorrer]
também em virtude das dificuldades [...] apresentadas pela ciéncia no
sentido de satisfazer as nossas necessidades interiores, nao podemos
perder de vista que, em muitos contextos mundiais, fatores historicos,
politicos e econémicos, parecem ter contribuido para tal avanco religioso
(JARDILINO; SANTOS, 2001, p. 175).

Numa perspetiva de total respeito pela diversidade, consciéncia da referida
transformacao e de que um consenso religioso absoluto é impossivel, equaciona-se
a adequabilidade em falar da existéncia de seitas, no sentido em que nao deveriam
existir religibes conotadas como grandes ou pequenas ou melhores ou piores
(ARGYLE, 2005; GROM, 1994). Com os grupos religiosos minoritarios as pessoas
veem-se autorizadas, e até incentivadas, ao extravasamento das emoc¢Oes como
forma de expressao religiosa, numa sociedade em que a racionalidade
instrumental conduz a falta de coesao, ao esvaziamento simboélico do mundo, e
onde “as necessidades de significacdio e identificacio nao desaparecem”
(HERVIEU-LEGER, 1997, p. 42).

Na posicao de Pierucci (1997), atualmente a religiao foi reduzida a mais um
dos itens do vasto mercado de consumo capitalista. A divulgacao das doutrinas
atinge, agora, os meios de comunicacdo modernos (o apelidado “evangelismo
eletronico”), com vista a captacdo, ao recrutamento e ao atendimento de novos
seguidores, bem como a saber lidar com as particularidades do mercado religioso,

adequando os produtos (mensagens, comportamentos, celebracoes religiosas) aos
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objetivos (materiais e ideais) dos seus fiéis (consumidores)9. Como alerta Trungpa
(2002), “existem numerosos desvios que levam a uma versao distorcao e
egocentrada da espiritualidade; [ ] Essa distorcao béasica pode ser referida como
materialismo espiritual” (TRUNGPA, 2002, p. 1). Rodrigues (2004) alerta também
para “[...] as inameras ofertas disponiveis no amplo e complexo «supermercado da
fé»” (RODRIGUES, 2004, p. 44).

Nao pretendendo ser generalistas, alguns dos novos movimentos religiosos,
inclusive em Portugal, apresentam uma organizacao de tipo empresarial, liderada
por fundadores e centrada numa gestdo de tipo administrativo-financeiro.
Identifica-se a adocao de estratégias de marketing (Kater, 1994), com vista a
arrecadacao de recursos e a prestacao de frequentes e diversificados servicos
magico-religiosost© (HERVIEU-LEGER, 1997; MARIZ, 2004). Reconhece-se, de
facto, a habilidade de alguns dos novos movimentos religiosos em associar as
novas tecnologias de comunicacao e marketing ao que existe de mais tradicional no
plano religioso: as promessas de milagres, os servicos magicos, as curas
sobrenaturais e os rituais para as mais diversas func¢oes, incluindo as de exorcismo
(KATTER-FILHO, 1994; PINTO, 2006; STEVENS; WRENN; LOUDON; COLE,
2006). “O caldo de cultura pluralista promove variantes dentro dos movimentos, o
que lhes confere, pelo menos em alguns casos, [uma] natureza quase federativa”
(COSTA, 2007, p. 190).

° “H3 um debate continuo sobre a forma como as seitas podem ser classificadas, e se colocam a sua énfase na conversdo, reforma,
revolugdo ou afastamento da sociedade dentro da qual se encontram” (BROWN, 1988, p. 65). Assumindo que as normas religiosas sdo
transmitidas por socializagdo direta (através das geragdes) e por socializagdo obliqua (no seio das geragdes), Bar-El, Garcia-Mufioz,
Neuman e Tobol (2013) apresentam um modelo de estimagdo matematica que permitiu concluir que “os esforgos de socializagdo
religiosa direta de uma geragdo tém um efeito negativo na secularizagdo dentro da préxima geragdo; [ ] e [...] os dois tipos de
socializagdo sdo complementares em 'produzir' religiosidade na préxima geracdo” (BAR-EL; GARCIA-MUNOZ; NEUMAN; TOBOL, 2013,
p. 1129-1130).

% para se poder reconhecer um movimento religioso de tipo seita, Le Bar (1989) resume em seis Os requisitos necessarios: i)
preocupacdo desordenada por arranjar recursos monetdrios; ii) uso do controle da mente com métodos que a manipulam no
recrutamento e na doutrinagdo, de modo a produzir uma mudanca de personalidade; iii) subita e completa separagdo dos amigos,
familia, ou qualquer outra pessoa que poderia mudar a mente do adepto; iv) aversdo profunda por todos os que ndo pertencem ao
grupo; v) obediéncia total ao lider; e vi) impossibilidade de abandonar o grupo (p. 17).

No entanto, conscientes da conotagdo negativa da palavra seita, e optando por termos mais neutros como novos movimentos
religiosos ou novos grupos religiosos, do relatério portugués elaborado pela Santa Sé (1991), com base em dados das conferéncias
episcopais regionais e nacionais portuguesas recolhidos em 1985, fica a adverténcia de que “uma seita ndo se define necessariamente
por um espirito sectario, isto é, uma atitude de intolerancia a par com um proselitismo agressivo, nem tais elementos bastam para
caracterizar o seu aparecimento” (SANTA SE, 1991, p. 310).
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Reconhecendo que a explosdo destes novos movimentos conduziu a que a
religido deixasse de se instituir enquanto entidade geradora de valores éticos e
morais, Pierucci (1997) adverte que estes movimentos se reverteram em atitudes
pragmaticas, em “[...] postos de oferta magico-mistico” (PIERUCCI, 1997, p. 117).
Porém, os novos movimentos religiosos apresentam intimeras paridades com as
religioes institucionalizadas: 7) “Normalmente foram fundados por alguém com
forte personalidade, que teve uma revelacdo da divindade e se sente chamado a
liderar uma Igreja”; i1) “[...] afirmam que sao universais e aplicaveis a todos, e
veem-se a si mesmos como “a religido das religidoes”; iii) “Da-se realce a
experiéncia interior, considerada mais importante do que o dogma ou as
formalidades externas [...] [propiciando] uma libertacao total que promove a
tranquilidade, a harmonia e a felicidade”; iv) “Os membros [...] costumam
manifestar um fervor na fé e um zelo religioso tais que sao levados a devotar todas
as suas energias a seita ou ao movimento” (HELLERN; NOTAKER; GAARDER,

2004, p. 255-256).

Os movimentos sectaristas “[...] dirigem o seu apostolado missionario as
pessoas de todas as idades, especialmente os mais jovens” (NEVES, 1991, p. 293).
Refira-se, ainda, que certos movimentos religiosos fundamentalistas, sobretudo
neopentecostais, nao excluem “[...] a participacdo nas estruturas econdémicas e
politicas, em nome de uma nostalgia teocratica pura e simples, mas sim perante
estratégias de envolvimento nessas mesmas estruturas, utilizando os mecanismos
que lhes sdo proprios, com o objetivo de influenciar a sua agenda.” (SANTOS,
2013, p. 77). Na visao de Pierucci (1997), os novos movimentos indicam uma
desmoralizacao da religiao, vertida numa empresa de salvacdo e obedecendo a
l6gica mercantil, “[...] a mais um item de consumo” (PIERUCCI, 1997, p. 113).
Todavia, Costa (2006) identifica esta caracteristica, também, nos movimentos

catolicos que, a semelhanca dos novos movimentos crentes nao catolicos,
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[...] também usam a comunicacdo de massas, respondem ao proselitismo
praticando proselitismo, colocam novas ofertas no mercado, dispdem de
grupos emocionalistas e de curas, proporcionam o ‘sagrado de conforto’
da experiéncia religiosa vivida como ‘pura experiéncia psicologica’ atenta
a vida imediata de cada um (e ndo vocacionada para o perscrutar do
sentido global do mundo) (COSTA, 2006, p. 73-74).

Perfilhamos da opinido de Santos (2006): “as formas de religiosidade
flutuante, de religioso a la carte, as crencas relativas ou as novas elaboracoes
sincréticas (HERVIEU-LEGER, 1999) sdo uma construcio inacabada e parcial,
permanecendo em reformulacao” (SANTOS, 2006, p. 67). Lages (1991) adjetiva-as
com os termos vitalidade, dinamica proselitista, caracteriologia multifacetada e
desafio salutar para as instancias doutrinarias tradicionais: “as organizacoes que
dao corpo as estas novas maneiras de o homem se olhar a si mesmo e aos outros
nas relacoes com a divindade” (LAGES, 1991, p. 364). “A verdade é que as seitas
habitualmente conseguem melhores resultados onde a sociedade ou a Igreja nao
foram capazes de dar resposta” (NEVES, 1991, p. 311). Em vasta expansao em
alguns paises, encontram opositores alegando que as seitas “desmentem o proprio
sentido do étimo religio: ‘ligacio” (MONDA, 2007, p. 10), mas também
simpatizantes que reconhecem as seitas a partilha do “mesmo sonho de um mundo
sem caréncias nem sofrimentos” (FILLAIRE, 1995, p. 30)''. Sem davida alguma, as

seitas sdo um fendmeno social que merece ser atentamente estudado.

Consideracgoes finais

Contributiva na formacao da identidade e fator de categorizacao, desde as
alegadas negacao e extin¢ao dos fendmenos religiosos até a revigoracao sob a égide
do individualismo utilitarista pés-secular e sectarista, a dimensao ideologica da

religiosidade, na acecao de Glock e Stark (1965), norteou as tematicas abordadas

" Retratando a realidade portuguesa, Neves (1991) afirma que os membros das seitas “se queixam profundamente da falta de
liberdade; [...] aparecem a partir da emergéncia dum lider carismatico que pde e dispde da estrutura do movimento a seu bel-prazer,
com processos de recrutamento que tém pouco a ver com a liberdade” (p. 296). Tal lider surge como “o ultimo enviado de Deus, o
Messias, exigindo, por isso mesmo, uma obediéncia total e absoluta, uma espécie de veneragdo cuja palavra é infalivel e cuja vida estd
ao abrigo de qualquer critica” (NEVES, 1991, p. 297).
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neste artigo. O alcance de elementos para o entendimento das religioes
tradicionais e dos novos movimentos religiosos, bem como das conjeturas da
secularizacao, sempre acompanhou as buscas de pensadores de todos os tempos.
As caracteristicas e motivacoes psicolégicas que se podem detetar nos praticantes
de um movimento religioso, ou nos partidarios do ateismo, constituem

interrogacgoes que tém ocupado leigos, religiosos, seculares e ateus.

As sociedades ocidentais contemporaneas sao pos-seculares. No entanto,
este conceito esta longe de estar claro, nao devendo de forma alguma ser usado
indiscriminadamente. A associacdo com o cursar da historia nao é linear, no
sentido de uma pré-secularizacdo anteceder a uma secularizacao e esta, por sua

vez, se ver ultrapassada por uma poés-secularizacao.

Reconhece-se que, um pouco por toda a parte e, em particular, no mundo
ocidental, a religiao, enquanto instituicao, perdeu a hegemonia definidora para as
forcas reguladoras governamentais do direito, da cultura, da politica e, mesmo, do
lazer. O conhecimento reflexivamente organizado, governado pela observacao
empirica e pelo pensamento logico, detentor dos seus codigos socialmente
aplicados, pareceu ter suplantado a cosmologia religiosa. A religiao apartou-se do
seu papel central influente e difusor de impacte na vida social e cultural, perdendo
poder sobre a vida das pessoas. Nao necessitando mais estar vinculada as
instituicoes religiosas tradicionais, passou a integrar o foro intimo de cada um,
fruto de uma construcao identitaria subjetiva e autonoma. Porém, nao terminou de
forma alguma com a secularizacao. Ganhou novas formas, novos contornos, numa
dindmica em que, simultaneamente, sucumbe, se transforma e se expande. “A
religido persiste também em contextos seculares de vida” (KNAPP, 2011, p. 181),
manifestando-se nao apenas no dominio da existéncia privada, mas igualmente

ganhando peso na esfera publico-social.

Evidéncia empirica de que a religiosidade beneficia as sociedades tem sido
enfatizada por crentes, que fundamentam a instrumentalidade dos movimentos e

organizacoes religiosas no bem-estar individual e coletivo, no desenvolvimento de
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comportamentos morais e éticos e no contributo para uma sociedade coesa e
saudavel. Por outro lado, os maleficios das religioes ao longo de toda a histoéria da
humanidade sao avidamente apontados pelos ateus. A titulo de exemplo, os
atentados terroristas de 11 de setembro de 2001 voltam insistentemente “a carga”
em 2015, mostrando que a religiao mal conduzida continua a mostrar-se uma

poderosa forca de violéncia.

No contexto pés-moderno das sociedades ocidentais contemporaneas, eis
que vigoram os novos movimentos religiosos, a que os individuos recorrem devido
a escassez, ou inaplicabilidade, de respostas para as dificuldades idiossincraticas.
Vé-se, assim, preservado o sentido de comunidade que caracterizava as religides
nos seus primoérdios. O potencial semantico da religido e sua significacao

elementar continuam nas sociedades atuais.

O processo de secularizacao trouxe ganhos, mas também ilusoes e perdas.
Contam-se, amitde, historias de conversoes, transformacoes de vida, mas também
autoilusoes e equivocos daqueles que incorreram na religiosidade pela mera busca
da satisfacao de desejos pessoais. A busca pessoal de qualquer redencao pessoal e
egoista, fora da comunidade, é fruto da secularizacdo e da perda da cultura
religiosa. Face a multiplicidade de ofertas religiosas, o sujeito é conduzido a
proceder a uma “mesclagem” religiosa, condizente com a atitude contemporanea
das escolhas, por oposicao as pertencas. Consequentemente, os elos de coesao
grupal e, sobretudo, comunitaria enfraquecem-se, ao ponto de as minorias

religiosas serem dissimilares em termos teologicos e sociologicos.

O processo da secularizacao envolve(u) uma racionalizacao ocidental da
ordem juridico-politica, a laicizacdo do Estado moderno, originando-se no
contexto da modernidade ocidental e do orgulho cartesiano, num misto de
individualismo, racionalidade e ceticismo. No plano individual, perdeu-se a
plausibilidade da religido institucional em prol de uma visdo mais pessoal do

mundo. Podemos dizer que a secularizacdo acabou por se harmonizar com o
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individualismo atual e rever-se na crenca de que se encontra dificultada a
expressao de uma fé pessoal em comunidade. Reiterando a tendéncia pos-
secularizante, configurou-se ora num ateismo, em que Deus é tido como um
conceito imaginario e simbolico, ora numa religido individualizada e
comunitariamente invisivel, procurando cada crente uma religido pessoal, uma
relacdo direta com Deus. Reportando-nos a realidade portuguesa, nao € invulgar a
designacao de catdlico nao praticante, que opta pela religiosidade fora da

comunidade, incursando numa vivéncia individualista.

Refira-se, ainda, a existéncia atual de tradi¢oes milenares, que convivem de
forma harmoniosa com a individualizacao religiosa da modernidade reflexiva. Nao
comungamos com a posi¢cao que Stark e Bainbridge defendem na obra “The future
of religion: Secularization, revival, and cult formation” (1985), na qual os autores
adjetivam a falta de conviccoes que a tese da secularizacdo professou de ‘apatia
religiosa’. O pensamento e as atividades religiosas continuam, provavelmente
devido ao poder da religido sobre um conjunto significativo de questoes
existenciais. No entanto, reconhecemos que a relacao do cristao leigo com a Igreja
se transformou. Em linha com Habermas, refira-se que as sociedades secularizadas
necessitam ainda de considerar as religides e de incorpora-las no entendimento do
funcionamento social; sempre que o conseguem, tornam-se sociedades pos-
seculares. Nestas, passdmos para uma fé de convic¢ao, em detrimento de uma fé de
obrigacao como diria Rémond (2000), num misto de fé em Deus e fé em si mesmo
(dado que fé em Deus sem fé em si é pouco operativa, e fé em si sem fé em Deus

tende a conduzir a um sentimento de vazio).

A humanidade evoluiu. Consequentemente, as religides vao-se adaptando
a0s Novos meios e aos novos tempos, sem nunca deixarem de ser o que sao: vias de
desenvolvimento humano. E “seja qual for o nivel de igualdade reconhecida pelos
Estados membros [da Europa], uma igual dignidade deve ser reconhecida as

conviccoes religiosas individuais” (MARTIN, 2004, p. 348).
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