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Pluralismo religioso e transformacao sdcio-eclesial

Religious pluralism and social ecclesial transformations

Frei Rui Manuel Grécio das Neves”

Resumo

Parte-se nesta Comunicagdo de um questionamento histérico do fendmeno religioso na pds-modernidade,
revisitando os “Mestres da Suspeita” (os trés cldssicos citado por Paul Ricoeur, mais Feuerbach), procurando
detetar as “perversdes” da Religido. Apresenta-se a Espiritualidade como algo diferente da Religido (podem
reforgar-se ou ndo). A Espiritualidade como sendo mais a expressdo das antigas tradigdes espirituais e a Religido
como sendo a sua formulagdo histérica. Defende-se uma Espiritualidade Holistica que procuraria as
convergéncias entre todas as tradigdes espirituais. A partir daqui examinam-se alguns dos principais desafios
contemporaneos, nomeadamente, o neoliberalismo, a pds-modernidade, assim como as questGes relativas a
Justica, Paz e Ecologia. Aponta-se o Holismo como saida para um novo paradigma. Finalmente, pretende-se
conjugar o paradigma holistico com o paradigma da Teologia da Libertagdo. Neste sentido, conclui-se a
Comunicagdo com questdes praticas: o problema das media¢des do Reino de Deus (sdo as Igrejas cristds, hoje,
mediadoras do Reino? E a Vida Religiosa?), os temas inadiaveis da justica, da paz, do respeito ecoldgico, da
opgado pelos mais pobres e oprimidos, da procura de um modelo econdmico ndo-capitalista e de democracia
mais direta, da necessidade da ndo-violéncia ativa, da presenga da Graga no meio das mediagGes estratégicas-
téticas e da Espiritualidade pratica (“Caminho do Siléncio”) no seguimento do Mestre da Galileia.

Palavras-chave: Mestres da suspeita. Globalizacdo neoliberal. Espiritualidade e religido. Holismo.
Teologia da libertagdo.
Abstract

This paper starts with a historical questioning of postmodernity religious phenomenon, revisiting the "Masters of
Suspicion" (the three classical philosophers cited by Paul Ricoeur, and Feuerbach), trying to detect the
"perversions" of religion. The article presents the spirituality as something different from religion (which may be
reinforced or not). Spirituality as the expression of the ancient spiritual traditions and religion as their historical
formulations. It is argued that a Holistic Spirituality would seek convergences between all spiritual traditions.
From that point we examine some of the major contemporary challenges, namely neoliberalism, postmodernity,
as well as matters relating to Justice, Peace and Ecology. The holism is indicated as output to a new paradigm.
Finally, we intend to combine the holistic paradigm to the paradigm of liberation theology. Thus, the paper
concludes with practical issues: the problem of mediations of God's Kingdom, for example: a) the Christian
churches today would be mediating the Kingdom? What about the religious life); b) some urgent issues of
justice, peace, ecological respect, option for the poor and oppressed, looking for a non-capitalist economic
model and more direct democracy, the need for active non-violence, the presence of grace in the midst of
strategic and tactics mediations, as well as practice Spirituality ("the Silent Way") following the Master of
Galilee.

Keywords: Masters of suspicion. Neo-liberal globalization. Spirituality and religion. Holism.
Liberation theology.
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“Corruptio optimi, pessima est”
(A corrupgao do 6ptimo, é o péssimo)
(Adagio latino).

Introdugao

Hoje em dia, é ja um toépico estabelecido falar de pluralismo e pluralidade
religiosa. No entanto, devemos estudar isso devagar para ver se encontramos
algumas pistas mais adequadas para a transformacao do nosso mundo em espacos-
tempos de maior equidade, solidariedade e objetivos libertadores. H4 aqui uma
pergunta de fundo: afinal, as religioes sao espagos de humanizacdo e de maior
sentido de vida, ou, pelo contrario, sio uma perversao que so atrapalha qualquer

mudanca radical nos nossos dias?

That is the question.

1 Religao: para qué?

Essa ndo é uma pergunta nova. Podemos rastrear as suas formulacoes mais
criticas até o século XVIII, e, principalmente, séculos XIX e XX. Os denominados
“mestres da suspeita®” (Feuerbach, Marx, Nietzsche, Freud, etc.) foram
especialmente criticos contra toda forma de religido, por entender que ela travava o
processo de libertacao do ser humano, mais do que o possibilitava. Cada um desses
mestres apresentara razoes diferentes e focardo diversos aspetos da hermenéutica
da religido. No entanto, a coincidéncia é total: sera melhor mandar a religido para a

“lixeira da Historia” se queremos atingir um ser humano adulto, critico e liberado.

Todos eles se referem ao cristianismo, mas nao acreditamos que as suas
referéncias a outras religioes mudem nada do panorama critico radical. Precisamos
analisar as suas criticas e dar-lhes o seu devido valor, para purificar a religiao das

suas diversas perversoes historicas. Eis algumas pistas muito resumidas.
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Feuerbach, por exemplo, vai possibilitar uma analise onde o divino e o humano
estao em contradicao absoluta. Sendo absolutamente contrarios, Deus nutre-se
da humanidade, ou seja, rouba a esséncia do humano. Ele é mais a custa de um
ser humano empequenecido e aniquilado. O que é valido em Feuerbach é
mostrar as perversidades de um pseudo-deus (a tradicao biblica falara de um
“idolo”), mas nao do Deus cristao, o Deus de Jesus, que promove o ser humano
a sua plenitude. A plenitude do ser humano é a plenitude de Deus. Divino e
humano nao estao em oposicao, mas em integracdo. Em Deus, o ser humano é

mais, mais pleno, mais humano, mais autorrealizado.

Freud, pela sua parte, denunciard uma religidao escapista. Com influéncia
feuerbachiana, pensara no “homo religiosus” como um repressor da sua libido
(fundamentalmente, sexual). Ou seja, representa uma repressao instintiva
(Edipo mal resolvido de um Pai onipotente?) e, sobretudo, uma ilusdo (sem
esquecer a sua qualificacio da religidio como “neurose obsessiva universal”). E
como querer escapar da situacao antropolégica de indefensibilidade
permanente “inventando” um Ser Supremo que cuida dele e o protege. E uma
neurose infantil que deve ser superada para o crescimento psicoldgico maduro
de todo o ser humano. Mas uma vez mais, se Deus é o criador do ser humano,
ele é o criador também dos seus instintos e, portanto, nao pode ir contra eles.
Se tem havido formas perversas de religiao que “infantilizam” o ser humano,
isso serao desviagoes (que, evidentemente, devem ser consideradas). Deus nao
pode ser um refdgio da vida, nem dos problemas, contradicdes e males. Pelo
contrario, o Deus judaico-cristao ajuda na luta contra tudo o que oprime o ser

humano.

Marx tomara a religido, em dltimo termo, como “O6pio do povo”. Em realidade,
a religido tem um aspeto positivo que nao deve ser esquecido: ela é uma forma
de protesto contra uma situacio estrutural injusta. Isso mostra que ha nela
consciéncia critica com respeito ao mundo sécio-histérico em que vivemos.

Mas, para Marx, é um pseudo-protesto, porque redireciona para o Mais-Além o
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que deve ser realizado neste mundo intra-historico: transformar o Modo de
Producao Capitalista, com o seu regime de propriedade privada e exploracao da
mais-valia dos trabalhadores, noutro mais correto: o Socialismo. Portanto, o
desafio estd neste mesmo mundo e nao no outro. E a religidao converte-se em
opio, porque impede a realizacdo da tnica tarefa essencial para mudar este

mundo: a revolucao social.

Uma vez mais, é verdade reconhecer esta perversao da religiao, que muitas
vezes favoreceu e fundamentou o direito dos poderosos e das autoridades, em
detrimento do povo e, especialmente, dos trabalhadores e dos mais pobres. O
problema é que muitas vezes, e em diferentes partes do mundo, ainda continua
a ser assim. Mas nao é essencial e fatal que seja desse jeito. A Historia também
nos mostra como a religiao pode ser um fator revolucionario na transformacao
por um mundo mais justo. No passado ou na historia recente (veja-se América

Latina e Caribe, e ndao s6). Uma vez mais, “corruptio optimi, pessima est”.

A critica de Nietzsche é também muito pertinente. Ele afirma que a religido
(principalmente o cristianismo) é inimiga da Vida e das suas exigéncias mais
primarias. Em nome de um “céu” imaginario, e de principios abstratos, perdeu-
se a materialidade da vida e atraicoou-se a forca da Vida, que identificou como
“vontade de poder”. A moral crista era, para ele, uma “moral de escravos”, uma
“moral de camelos”, porque s6 pregava a submissdao, a humildade, o
rebaixamento, a piedade, etc., tudo isso “contra-valores”, contrarios a
afirmacao da Vida por ela propria, que é auto-afirmativa per se. Portanto, o
super-homem realiza essa “transmutacao de valores”, necessaria para que a
Vida continue, reproduza-se e aperfeicoe-se. Em definitivo, a “moral de

escravos” é uma anti-moral.

Ha davidas quanto a se muitas vezes se pregou — ou ainda se prega — uma
atitude de resignacdo, masoquismo e humilhacdo, por meio da religido, que

nada tem a ver
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com a “revolucao de Jesus”. De facto, a religiao é, como tal, uma afirmacao da
Vida, uma religacdo com ela e com toda a Evolucao criativa. Mas as corruptelas
e as perversoes dela em determinadas épocas historicas (das quais o proprio
Nietzsche foi testemunha no seu tempo), faz nao esquecer o protesto
nietzscheano por uma religido que nao seja antivida, mas, pelo contrario,
promotora da vida, da esperanca, da luta por viver e crescer (nao so

individualmente, como comunitariamente).

2. Os desafios de hoje

Os anteriores sao somente alguns exemplos classicos de um ateismo de
protesto e de reivindicacado do ser humano no que tem melhor de si mesmo.
Interessa nao os esquecer, especialmente na pratica histérica. Mas agora queremos
ver isto no mundo atual. Vamos analisar a seguir alguns fen6menos carateristicos

dos nossos dias.

2.1. O neoliberalismo

O neoliberalismo é o modelo predominante nos nossos dias; porém, esta,
atualmente, em franca crise tedrica e pratica. Depois de ter levado varias décadas a
criticar os modelos socialdemocratas (ou seja, modelos influidos pelo economista
de origem conservadora John Maynard Keynes) de gestao do econémico, do poder,
do social e do cultural, o neoliberalismo impos-se como teoria e pratica
mainstream do mundo contemporaneo. A ideia é reduzir o controlo do Estado
sobre a economia. O seu dogma é o Mercado Total. Um mercado que é hoje
mundial (dai que recebe também o nome mais benévolo de mundializagao). Isto
significa que deve deixar-se a esta instituicao, o Mercado, a orientacao e gestao do
economico (e do social) como tal, sem intervencao externa. Qualquer intervencao

externa é uma alteragao das leis “naturais” do Mercado.
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Na nossa propria opinido, quem retratou muito bem o “mundo neoliberal” é
o recentemente falecido Eduardo Galeano, quando escrevia num texto (que li num

graffiti em Manigua, numa parede junto da UCA, hé alguns anos atréas):

Os funcionarios nao funcionam.

Os politicos falam, mas nao dizem.
Os votantes votam, mas nao elegem.
Os meios de informagao desinformam.
Os juizes condenam as vitimas.

Os militares estdo em guerra
contra os seus compatriotas.

Os policias ndo combatem o crime,
porque estiao ocupados em cometé-los.
As bancarrotas sao socializadas,
os lucros sao privatizados.

E mais livre o dinheiro do que as pessoas.
As pessoas estdo ao servigco das coisas.

Trata-se, em minha opiniao, de uma excelente descricao do que nos acontece
hoje em dia. Sobretudo quando afirma que “E mais livre o dinheiro que as coisas.
As pessoas estdo ao servico das coisas”. Esta objetualizacdo, rei-ficagdo ou
coisificacdo dos seres humanos e a subjetivizacdo do dinheiro €, sem duavida, a
melhor definicio do que outrora tinha sido afirmado por Marx. E o fetichismo do

dinheiro (junto com o da mercadoria e, sobretudo, do Capital).

Isso serd uma importante conclusao para a nossa tematica sobre a religiao e
a pluralidade de deuses. Certamente, o deus-idolo dominante é o deus Capital que
se manifesta no seu Reino, o Mercado. Ainda continua a ser assim, e o Mercado fez-
se maior: é o Mercado mundial, cuja riqueza se concentra na financiarizacao da
Economia e de qualquer relacdo humana e social. Perante isto, fica s6 o ateismo
militante do deus Capital e do seu reino, o Mercado. Um ateismo que tem que ser
teodrico e pratico, a partir do Profeta e Mestre da Galileia. Voltaremos a isso no

final.

Porém, ha um aspeto que o neoliberalismo pds sobre a mesa que deve ser
equacionado de maneira diferente de como foi tratado nos tempos mais recentes.

Trata-se da questao do Estado. Se nao queremos voltar a politicas socialdemocratas
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(sao, além disso, viaveis hoje?), nem queremos cair no neoliberalismo puro e duro,
que cria mais super-ricos e uma quantidade enorme de pobres sem saida para o
Sistema, e que, alias, é tremendamente concentrador da riqueza. Devemos — e
podemos — formular outras alternativas de superacdo do modelo capitalista de
propriedade privada (dos meios de producio) e também do Estado, como
mecanismo intrinseco de opressao de classe e de verticalismo anti-democratico.
Entrariamos aqui na discussao de modelos alternativos, como os do socialismo

autogestionario e libertario.

Ja se tem falado disso desde alguns anos atrds. Um socialismo
autogestionario libertario implica que a propriedade como tal seja social (e nao
estatal), ou seja, que esteja nas maos dos proprios trabalhadores/as. Portanto,
socializacdo nao é equivalente de capitalismo de Estado (e também ndo de
socialdemocracia). Além disso, requer uma democracia direta e de base,
participativa, sem Estado. Em poucas palavras, nao siao necessarios nem

capitalismo nem Estado.

Seria agora bastante amplo falar mais em pormenor dessas questoes
(poderiamos fazer referéncia a outros escritos nossos nessas linhas, e até a nossa
atual tese de doutoramento em Sociologia sobre a Autogestao libertaria). Também
nao faltam experiéncias historicas nesta linha. Enxergamos, pessoalmente, tudo
isso como um importante desafio para qualquer pastoral libertadora na América

Latina e no Caribe, assim como em todo o mundo.

Achamos, igualmente, que nunca tanto como hoje o descrédito do modelo
capitalista como tal e o esvaziamento de uma verdadeira democracia levada a cabo
pelas democracias representativas é significativo. Por todas as partes do mundo, ha
cada vez mais o desejo, muitas vezes “intuitivo”, de modelos alternativos para
comecar a caminhar, de uma igualdade com liberdade no ambito econémico, assim
como esquemas de maior democracia direta, onde a populacdo possa sentir-se
realmente dona da sua vida, e nao manipulada pelo Sistema atualmente

dominante.
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2.2 O pés-modernismo

O po6s-modernismo formulou também uma critica as instancias classicas de
libertacao historica, no que se refere aos meta-relatos, as grandes construcoes
teoricas de libertacao. Como sabemos, ha diversas maneiras de interpretar o pos-

modernismo, ou melhor, os pd6s-modernismos, no plural.

Algumas maneiras, mais radicais, na linha de Jean Baudrillard, inclinam-se
a pensar que o pés-modernismo € uma alternativa a modernidade. Acabou o seu
tempo historico e devemos assim comecar as pensar em “pés-moderno”, dando
peso ao mundo hiper-real, onde o real como tal desaparece em funcao do
espetaculo. Estamos na sociedade do espetaculo, e tanto pior para o real que nao se
formula nesta chave hiper-real. A realidade desaparece e s6 encontramos, ao final,
a hiper-realidade. Por conseguinte, como destacaram alguns autores também, a
indiferenca, a apatia e a inércia descrevem massas saturadas de signos midiaticos,

simulacros e hiper-realidade (RITZER, 2002). E o triunfo do efémero.

Mas ha outras concessdes sobre o p6s-modernismo, mais moderadas, que
nao “deitam a crianca junto com a 4gua suja”. Por exemplo, o caso da proposta de
Frederic Jameson. Para esse autor, a p6s-modernidade nao é sendao uma expressao
da sociedade capitalista na fase atual em que se encontra. Jameson associa a
cultura realista com o capitalismo de mercado, a cultura modernista com o
capitalismo monopdlico e a cultura pé6s-moderna com o capitalismo multinacional.
Talvez as coisas nao sejam assim tao lineares (tipo base-superestrutura), como o
seu pensamento parece sugerir. Mas a linha de pesquisa de Jameson sobre o pos-
modernismo parece valida. Neste sentido, identifica a sociedade pdés-moderna pela
superficialidade, pelo desvanecimento da emocao e do afeto, pela perda de

historicidade e pelas tecnologias reprodutivas (televisao e computador).

! Ritzer (2002, p. 578-600) relata muito bem as propostas nas paginas que dedica 3 pés-modernidade no seu estudo sobre a Teoria
Socioldgica Moderna.
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Apesar de também encontrar elementos positivos no poés-modernismo,
Jameson apresenta-nos uma imagem desse tipo de sociedade como uma onde as
pessoas andam a deriva e mostram-se incapazes de compreender o sistema
capitalista multinacional ou a cultura crescentemente explosiva na qual vivem
(RITZER, 2002; LIPOVETSKY, 2008).2.

Pessoalmente, acreditamos que Jameson estd no certo no referente a
interpretacdo, mas as categorias apresentadas pelos pos-modernos sao Tuteis

também para compreender as sociedades de capitalismo tardio.

Porém, seria incorreto, em nossa opinido, enxergar a pos-modernidade
como somente uma critica dos meta-relatos, com o que isso teria de critica radical
para os meta-relatos religiosos e a sua aposta de futuro libertadora para a
Humanidade3. A poés-modernidade também possui elementos positivos neste
ponto. Por exemplo, aponta a uma vivéncia proxima e imediata do Absoluto no
quotidiano. Neste sentido, destacaria os elementos mais flexiveis e imanentes na
aproximac¢ao ao Divino. Ou melhor, dito como encontrar o Divino no meio do

humano como tal.

A poés-modernidade incentiva, assim, a pratica individual espiritual, sempre
como experiéncia (ou vivéncia). E, como sabemos, se falta este elemento
experiencial numa préatica religiosa, ela se converte em ideologia, dogmatismo ou
exercicio do poder eclesiastico. Uma vez mais deparamo-nos aqui com um tema

recorrente no pensamento e na pratica atual: diferenciar religiao e espiritualidade.

A espiritualidade refere-se a experiéncia fundante ou fundamentante, a algo
vivenciado por alguém ou algum grupo originante. A religiGo é o momento
posterior, 0 momento institucionalizado, o momento dos mitos e dos dogmas em
que se acredita, da moral a seguir, do culto e dos ritos a praticar, do templo e do

sacerdocio, das financas, etc. De facto, toda religidao procede inicialmente de uma

? Cfr. Ritzer (2002: 587). Assinalemos também que Gilles Lipovetsky (2008) também faz excelentes reflexdes sobre a sociedade pds-
moderna contempordnea no seu livro “La era del vacio. Ensayos sobre el individualismo contemporaneo.”

* Ha um interessante livro sobre a pdés-modernidade e a religido, que ndo vamos comentar aqui, mas que vale a pena ser lido. Trata-se
do livro de Jacques Derrida, Gianni Vattimo e outros, intitulado A Religido (a edigdo portuguesa é da Relégio d’Agua, Lisboa, 1997).
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experiéncia originaria e originante. No entanto, ambos niveis de espiritualidade e
religido podem coincidir ou, inclusive, opor-se, mas nao sdo a mesma coisa. A
espiritualidade tem a ver mais com a interioridade ou com o social carismatico (no
sentidlo de Max Weber), enquanto a religidlo é mais exteriorizada e

institucionalizada.

Nesse sentido, vemos o po6s-modernismo apontar mais para a experiéncia
individual e grupal, imediata e direta, do divino, transcendente/imanente, proprio
do aqui-e-agora, mais afim a espiritualidade do que ao meta-relato da religiao com
mitos e dogmas. Portanto, aponta para algo imprescindivel no debate

contemporaneo, que resumimos nas seguintes perguntas:

e E possivel ter uma experiéncia espiritual “pura” (preferimos chamar de
“vivéncia espiritual”), imediata e direta?

e Instituicoes, intermediarios e mediacoes sao um empecilho ou uma
possibilitacao da vivéncia espiritual originaria? Atrapalham ou ajudam?

e Como conjugar a liberdade interior da vivéncia espiritual com a exterior de
uma pratica social?

¢ Como conjugar o esoterismo com o exoterismo?

Esses problemas estao formulados desde uma pratica pé6s-moderna positiva.
Portanto, nao é possivel ser totalmente negativo com respeito ao p6s-modernismo,

porque ele nos lanca também questoes importantes para o mundo contemporaneo.

2.3. Paz, Justica Social e Ecologia

Um desafio muito importante para o pluralismo religioso de hoje, concebido
como macro-ecumenismo (e nao somente como micro- € meso-ecumenismo), sao
os temas da Paz, da Justica Social e da Ecologia, que devem ser equacionados em

interrelacdo positiva e criativa. Num mundo injusto estruturalmente, depredador
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da Natureza e ameacador permanente de guerra e de violéncia (a violéncia
estrutural jaA ha muito acontece), ha algum papel que as religides e tradicoes
espirituais podem desempenhar para um Planeta mais harmonico, equilibrado e
auto-consistente? Nesse sentido, a ultima Enciclica do Papa Francisco sobre a

Ecologia integral (Laudato Si) da-nos boas pistas para este trabalho.

O que aqui desejariamos salientar € a tarefa importante e inadiavel que tem
as religides para, conjuntamente, lutar pela Paz, pela Justica Social e pelo cuidado
da Natureza (sem esquecer que nos, humanos, também somos essa mesma
Natureza: infelizmente, o paradigma cartesiano separou-nos dualisticamente do
“resto da Natureza”, pondo-nos a parte da interconexao total da Natureza consigo
propria). A iniciativa por Papa Joao Paulo II, anos atras, em Assis, de encontro
entre as diversas religioes (Jornada de Oracdo pela Paz, a 27 de Outubro de 1986)

foi um ato “profético”. No entanto, ainda temos que avancar muito nisso.

E necessario agir rapidamente. O crédito moral que as instituices religiosas
ainda tém (parece que algumas delas em franco decrescimento) pode ser decisivo
para procurar saidas mais além de confrontacGes teoldgicas ou teoéricas. Muitas
delas passam a trabalhar por uma nova consciéncia planetaria, na qual a
responsabilidade pelas injusticas cometidas contra os seres humanos e pela
preservacao e saide global do nosso Planeta tem que ser um objetivo fundamental.
H4 também varias ONGs e Associacoes que trabalham nesta linha de mudanca de

paradigma.

Nessa mudanca, a integracao entre Ciéncia e Espiritualidade é uma questao
central. E precisamente esta questao de uma Consciéncia planetéria e cosmica, em
momentos de grandes dificuldades para os seres humanos poderem conviver em
harmonia, torna-se uma questao fulcral. O apelo a simplicidade de vida e nao
consumismo, de distribuicao da riqueza entre todos e todas, de ir mais além de
materialismos praticos (e até tedricos, como esquemas do passado), pondo sobre a
mesa desta transformacao global questbes como a evolucao interior e a eco-
espiritualidade, recobrando a Sabedoria profunda de tantas tradicoes espirituais da
Humanidade, é demandante (LAZSLO; KINGSLEY, 2012).
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Mas as religioes dialogantes nao podem deixar para mais tarde este
“compromisso histérico”. Arriscam-se a chegar demasiado tarde e a nao cumprir a
sua parte de responsabilidade humana na gestdo de um mundo mais harmonico,

justo e “espiritualizado” (com Consciéncia).

3. Mudanga de Paradigma e as suas consequéncias

Somos hoje confrontados com uma “nova mentalidade”. Estamos em
processo de mudanca de paradigma. Aqui, queremos demonstrar, resumidamente,

uma proposta que denominamos holistica e que deve ser bem entendida. Vejamos.
a) Holismo

Holismo é um neologismo, utilizado pela primeira vez por Jan Smuts na
Africa do Sul, num escrito de 1926, que destaca o aspeto de totalidade sobre o de
partes e fragmentos. A sua concessao é que a totalidade é mais do que a soma das
partes, porque intervém também nas mutuas e complexas interrelacoes de todos
esses elementos e que se adicionam a mera quantitatividade de uma série de
elementos materiais. Portanto, um conjunto tem esses mesmos elementos, mais
todas as relacoes que estabelecem entre si. O holismo vai destacar que o Todo é
maior que todas as partes somadas, e deve ser a nossa primeira referéncia de
conhecimento e a nossa orientacdo na praxis também, porque uma praxis sem

referéncia a totalidade é um ativismo que nada transforma.
b) Principio Holografico

Outra ideia revolucionaria desse novo paradigma é o principio hologrdfico
de que o Todo esta presente em cada uma das suas partes, ou o Macro esta presente
no micro. Isso significa, como dizia o pensamento esotérico classico de Hermes
Trimegisto, “Como é em cima, assim € em baixo”. Ou seja, ha diferentes

dimensionalidades (que, sem duvida, podem afetar o conjunto), mas ha uma
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“isomorfia estrutural” entre o Todo e as suas correspondentes partes, ou melhor,
entre o Todo Maior e o Todo menor. Neste sentido, o Sistema estd em noés (no
nosso interior, sendo nos, como dizia o Paulo Freire, “hospedeiros do opressor”).
No6s somos o Sistema. Mas as consequéncias disso também sao importantes: toda
micro-luta afeta, de alguma forma, o Todo, entendido agora como o Sistema. Por
conseguinte, toda libertacao pequena e parcial é extremamente importante, porque
supoe transformar também o Sistema (podemos ver isso na sociologia de Michel
Foucault, que estuda como a ideologia do Sistema perpassa os niveis micro da

nossa vida, e, em geral, o corpo social como um todo).
c) Interrelacionalidade de todos os fenémenos

O Holismo salienta também a interrelacionalidade de todos os fenémenos.
Tudo estd em conexdao com tudo. A nocao quantica da nao-localidade
(desenvolvida, ultimamente, pelo fisico quantico Amit Goswami em Aambitos
espirituais também) aponta igualmente para isto. Podem haver conexbes nao-
locais, mais além do espaco-tempo. Neste sentido, as ideias da Carl Jung sobre a
“sincronicidade” (que nao deve ser confundida com “sincronia”), como sendo uma
conexao significativa nao causal, passam a ter nova forca (e explicacdo), assim
como a concessao de Rupert Sheldrake sobre os campos morficos. Por conseguinte,
tudo estd em interconexdo. Dai o chamado “efeito borboleta” dos ecologistas, e a

“hipotese Gaia” (ja, hoje, uma teoria) de James Lovelock.
d) Singularidade e Individualidade

Podemos, igualmente, sublinhar outro aspeto do Holismo como paradigma
epistémico: a importancia também da singularidade e da individualidade. Nao é
um Todo indiferenciado, abstrato e uniformizante. E uma Totalidade diferenciada,
multidiversa. Trata-se de unidade e nao de uniformizacao. Por conseguinte, é um
Todo singularizado, individualizado, ou seja, um Todo enriquecido pela
contribuicdo de todas as singularidades criativas. Podemos falar aqui de uma
Totalidade qualificada, nao de uma Totalidade totalitarista (como, por exemplo, a

do nazismo/fascismo ou o stalinismo).
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e) Individualidades provisdrias, flexiveis e intercambiantes

Ao mesmo tempo, também o Holismo que aqui apresentamos defende a
ideia de que as individualidades sao provisérias, flexiveis, intercambiantes. Foi o
fisico F. Capra que, com a nocao hindi de “danca de Shiva”, tentou explicar o
“baile” das diversas particulas elementares ou sub-atémicas, mostrando que podem
emerger com “individualidades” de particulas de modo diferente. Haveria assim
um fundo de energia, do qual “saem” diversas particulas que depois regressam de
novo ao fundo e de novo emergem com outra identidade, etc., dadas certas
condicOes energéticas. Portanto, o “mais real”, para assim falar, é o fundo de
energia, e o “baile” tem a sua propria (limitada) realidade. Como observamos, o
Holismo tenta sintetizar ambas as polaridades: a do Todo e a das suas partes

correspondentes.
f) Fim da dualidade observador-observado

Um principio importante do Holismo é também o do fim da dualidade
observador-observado, algo de especial relevancia no mundo da fisica quantica (e
também no das ciéncias sociais). Nao had um sujeito absoluto que observa a
realidade e uma realidade observada. Tudo é observador e observado ao mesmo
tempo. Portanto, é o fim deste dualismo epistémico. Nao ha um observador
absoluto, nem um sujeito absoluto. Como nao existe s6 um observado ou um objeto
absoluto. Ha uma relacao dialética, sempre permanente, de tal maneira que ambos
os aspetos intercambiam-se. Daqui surge também a importante propriedade da
autorreferencialidade: o observador que observa a si mesmo. Aqui entra em acao,

muito especialmente, a Espiritualidade como tal.
g) Ambito intuitivo

Outro aspeto importante do paradigma holistico é que, sem negar a
importancia da racionalidade como tal, procura também explicacbes mais

profundas no ambito intuitivo. Um tanto na linha do budismo Zen, acredita na
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limitacao do pensamento conceitual, das categorias mentais, para apreender o mais
profundo da Realidade. Isso é um passo epistémico importante para conjugar com
a Espiritualidade (Holistica). Praticamente todas as misticas de todos os tempos e
de diversas tradicOes espirituais acentuaram a importancia do Siléncio, nao so
verbal, como também, mais dificil, o mental, para poder captar “aquilo-que-¢”, “as-
coisas-como-elas-realmente-sao”. Na tradicado das espiritualidades abraamicas,
falar-se-4 de teologia negativa: sobre Deus ha que calar. Palavras, categorias,
conceitos nao sao capazes de apreendé-Lo. Portanto, s6 a experiéncia, denominada
melhor vivéncia (por ser além do espaco-tempo, mas, paradoxalmente, dentro
deles) holistica pode ter um vislumbre d’Ele/Ela/Isso. Como diz a mistica sufi

Rabi’a al-Basri: “Quem experimentou sabe. Quem explica, mente”.

h) Siléncio, o Mistério da realidade

Finalmente, a realidade é um Todo dinamico, ativo, sempre em permanente
mutacdo. Porém, é pressuposta uma determinada “quietude” nesse processo. S
que é inexprimivel, é apofatico. E o ambito do Siléncio. E preciso viver esse
Siléncio, o Mistério da realidade. A VH (“Vivéncia Holistica”) é, precisamente, essa

vivéncia absoluta e fundamental.

Conclusoes orto-praxisticas

Até aqui, fizemos uma exposicdo muita resumida do que é o paradigma
holistico (NEVES, 2005)4. Tendo em conta outros dois paradigmas — o libertador
(da Teologia da Libertacao, este ja mais conhecido, especialmente na América
Latina e no Caribe) e o do socialismo autogestionario libertario, muito

sucintamente exposto5, juntamente com o holistico, e integrados todos eles num so,

* Para quem quiser aprofundar-se mais no tema, pode consultar a minha tese de Doutoramento em Filosofia, que pode ser encontrada
no website: http://espacioinfinito.orgfree.com. Entrando neste site e clicando um botdo chamado “Megatextos”, encontra-se a tese
(em castelhano): “Filosofia de la Vivencia Holistica”. De todas as formas, o livro esta atualmente no prelo, para editar-se em breve.

> £ 0 tema da minha atual tese de doutoramento em Sociologia, j& agora no final do processo.

Horizonte, Belo Horizonte, v. 13, n. 40, p. 2248-2267, out./dez. 2015 — ISSN 2175-5841 2262



Frei Rui Manuel Gracio das Neves

— poderiamos formular, finalmente, as seguintes consequéncias de tudo isso para

os problemas praticos e teéricos mais graves e urgentes do nosso tempo.

Em realidade, estas serao também as conclusoes desta nossa reflexao. A nossa
ideia aqui apresentada € que as conclusdes sejam orto-praxicas, ou seja, que
tenham a ver com a transformacdo, com a ética e com a espiritualidade do
Evangelho. Nao que neguemos a necessidade e importancia da ortodoxia, a correta
crenca, mas, infelizmente, temos ha séculos uma super-abundéancia de formulacoes
tedricas e intelectuais na tradicao catdlica ocidental, que nos podem afastar da

experiéncia concreta da fé vivida.

Por isso, acreditamos que apontar para a transformacao pessoal/coletiva é a
melhor maneira de dar significatividade a propria religiao. Nao serao as discussoes
teoricas e intelectuais, por mais importantes e interessantes que sejam, que farao
as pessoas acreditarem que a religiao tem um papel ainda hoje, nestas sociedades
em grande parte secularizadas ou em processo de secularizacdo. Por isso, os
desafios sao hoje de tipo pratico. Sem duvida, a pratica pressupoe determinados
paradigmas mentais de acdo. Portanto, das analises que fizemos antes, queremos
chegar agora a mediacdo pratica, ou seja, ao agir. As consequéncias que entao
pormenorizamos a continuagao sao as que vemos como as mais importantes para

um curto/meio prazo de acao evangélica. Ei-las, pois.

(1) Em primeiro lugar, o problema das mediacoes sempre necessarias para a
realizacao do Reino de Deus entre nos, como foi pregado e vivido pelo Mestre da
Galiléia. A pergunta aqui, entre varias possiveis, € se as Igrejas cristds tém
credibilidade espiritual e moral suficiente para espelhar o Reino. Os intimeros
escandalos de todo o tipo em véarias Igrejas sobre pedofilia, e sexuais em geral,
envolvimentos em mega-operacoes econémicas multi-milionarias e fraudulentas, a
conivéncia com o Poder estabelecido, e o desfrute de grandes privilégios de todo o
tipo, assim como estilos de acdo nada democraticos e transparentes, etc., nao
deixam um ambiente mental e espiritualmente tranquilo para que as Igrejas

sejam essas epifanias do Reino. Pelo contrario, por vezes, ainda parecem ser mais
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anti-reino do que Reino. Porém, nao podemos dizer isso absolutamente, porque ha
muita gente empenhada num processo de libertacio dos mais pobres e

oprimidos/as que sao uma verdadeira epifania do Reino.

Muitas vezes também as Congregacoes religiosas da Igreja Catolica do
passado, e algumas do presente, nao estdo a altura da problematica do tempo, e
perderam o seu “sal profético”. O aburguesamento e perda de referéncia radical
(“de raiz”), que o Jesus do Evangelho exigiria a partir do Sermao da Montanha,
podem tornar obsoletas, em varios casos, a prédica e vivéncia evangélica destas
Congregacoes, onde também os interesses institucionais parecem, em alguns casos,
predominar sobre a “parresia” e critica (e auto-critica) proféticas. A prédica, a

pratica, comeca por nos proprios.

Porém, temos esperanca na renovacao radical da Vida Religiosa, e que possa
ser um referente alternativo a “globalizacao das diferencas” no mundo hodierno.

Que estes trés novos paradigmas, sintetizados, ajudem a isso.

(2) Portanto, sdo hoje inadiaveis os temas da igualdade, justica, paz e do
respeito ecoldgico, a opcao pelos mais pobres e marginalizados/as pelo Sistema
globalizador, a paz com solidariedade, a luta por uma economia social e nao
privatizante, assim como por modelos de democracia mais direta no exercicio do
poder-servico (ndo s6 para a sociedade mundial como tal, mas também para o
interior das Igrejas). Isso é uma “maratona de longo alcance”, que sera um trabalho
constante para varias geracoes. Acreditamos, no entanto, que estamos a viver numa
época de grandes e aceleradas mudancas, e esta “crise” é uma “oportunidade”. A
“crise” converte-se em um “kairés” (oportunidade), que oxala leve a uma
“metanoia” (conversao de paradigmas mentais) e a uma realizacio de uma

“koinonia” (comunidade) fraternal/sororal universal.

(3) Os paradigmas anteriores, combinados, dao-nos pistas de acao (por
exemplo, o individualismo nao traz a solucdo, por ser competitivo, isolacionista,

materialista pratico, acumulacionista, etc; mas também nao é uma solucao um
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coletivismo que esqueca e espezinhe a liberdade individual, assim como

desconheca e reprima a “diferencialidade”).

Mas, nao se trata de descer do Alto uma série de programas pré-preparados
a nivel cultural, social, politico e econémico, para aplica-los aqui e agora. Isso nao
funciona, porque a Vida vai além das nossas cabegas pensantes. Trata-se antes de
ter uma série de principios bem formulados e fundamentados, para entao
encontrar as correspondentes estratégias e taticas, que sem divida continuam a ser
necessarias para implementar a acao social (no sentido mais amplo que esta
palavra possa representar). Aqui, a estratégia e tatica da nao-violéncia ativa ainda é
uma referéncia imprescindivel, e deve ser sempre melhorada criativamente e
aplicada com sentido pratico, prudéncia (que nao é s6 abster-se, mas fazer ou nao
fazer aquilo que é necessario no momento oportuno, nem antes nem depois, no
momento justo). Tudo isso é um trabalho democrético, participativo, para o qual

todos e todas devemos colaborar, numa auténtica democracia autogestionéria.

(4) Um cristao sempre acreditara que é a Graca, esse dinamismo divino que
dirige a Histéria, entendido como Providéncia, que realiza o seu plano (muitas
vezes incompreensivel para as nossas limitadas mentes) por caminhos inesperados.
“Deus escreve direito por linhas tortas”, como diz um provérbio portugués. “Os
seus caminhos ndo sdo os nossos caminhos”, como proclama o profeta Isaias
(Segundo Isaias, 55, 9, mas em geral todo o espirito deste salmo). Porém, esse
Espirito ndo pode agir sem no6s. Utiliza as mediacoes historicas, que nunca sao
puras nem perfeitas, dada a complexidade das mediacGes humanas. Somos nos
quem estamos chamados a fazé-lo da maneira mais consequente com a nossa
maneira de viver. E um trabalho coletivo... e individual também. Ambos
interligados. Um implica o outro. Separa-los é cair no fetichismo coletivista ou
individualista. Estamos chamados a dar o melhor de nos proprios/as nesta Longa

Caminhada.

(5) Finalmente, ndo esquecamos toda uma pratica da Espiritualidade (do
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Deus da Vida e do Jesus das e dos Pobres), que é fundamental. A importancia da
meditacdo, do Caminho do Siléncio, da oracdo contemplativa, da partilha de
experiéncias com outras tradi¢oes espirituais, do desapego e da superacao do ego
no caminho do transpessoal, da intimidade com o Absoluto, e, para os cristaos e as
cristas, através sempre da mediacao de Jesus de Nazaré e do seu Evangelho, de
uma espiritualidade do “martirio” (testemunho) pela Justica, Paz e Ecologia, etc.,
sdo elementos imprescindiveis e pressupostos espirituais inadiaveis na construcao
do Reino de Deus, ou, em outras palavras, na participa¢ao na Revolucao radical de
Jesus, o Cristo. Sem essa pratica, quotidiana, alias, as palavras nao convencem,
como nao convenciam os fariseus do tempo de Jesus, que nao ensinavam, como
ele, “com autoridade” (de vida consequente, coerente, consistente). Também aqui

estamos chamados/as a dar o nosso melhor.

Haveria, sem duavida, mais a ser acrescentado (por exemplo, na linha da
dimensao de género ou inter-etaria ou inter-geracional), e explicar melhor e com
mais exemplos todo o anterior, mas preferimos ficar por aqui, para nao esgotar a
paciéncia alheia. Convidamos, por isso, o leitor ou leitora a dar também o seu
contributo pratico (e teoérico) nestas questdes anteriores e a construir juntos e

juntas o Reino do Evangelho aqui-e-agora.

Lisboa, Portugal, 30.06.15
(Dia da Celebracdo dos Primeiros Martires da Igreja de Roma, e em solidariedade com todos os/as
martires da América Latina, comecando por “Sdo Oscar Romero de América”).
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