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Resumo

Esta Comunicagdo aborda a problematica do cristianismo numa sociedade plural a partir do livro de
Boaventura de Sousa Santos Se Deus fosse um ativista dos direitos humanos, onde se confronta com os
desafios que os “movimentos que reivindicam a presenga da religido na esfera publica” apresentam aos
direitos humanos no contexto de uma “ecologia de concepg¢des da dignidade humana”. Comega
apresentando a problematica do cristianismo numa sociedade plural e indicando duas formas
fundamentais de didlogo e interacdo entre as tradigGes religiosas e o conjunto da sociedade. Prossegue
mostrando, a partir do livro acima referido, como tradigdes e movimentos religiosos sdo (ou podem ser)
um lugar privilegiado de afirmagdo e defesa da dignidade humana e como as teologias que os sustentam
constituem uma “gramatica de defesa da dignidade humana”. E conclui mostrando como a afirmagdo e
defesa da dignidade humana, compreendidas e vividas no contexto das lutas sociais por justica,
constituem o nucleo da experiéncia cristd de Deus ou, em todo caso, uma de suas caracteristicas ou
marcas fundamentais.
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Abstract

This paper discusses the issue of Christianity in a pluralistic society on the basis of the book "If God Were a
Human Rights Activist", by Boaventura de Sousa Santos. In this book the author confronts the challenges
that the "movements that demand the presence of religion in the public sphere" place for human rights in
the context of “"ecology of conceptions of human dignity." This article begins by presenting the problem of
Christianity in a pluralistic society and indicating two fundamental forms of dialogue and interaction
between religious traditions and society as a whole. The text goes on to show, from the aforementioned
book, how traditions and religious movements are (or can be) a privileged place of affirmation and defense
of human dignity and how theologies that sustain them constitute a 'defense grammar of human dignity. The
article concludes by showing how the affirmation and defense of human dignity, understood and lived in the
context of social struggles for justice, constitute the core of the Christian experience of God or, in any case,
one of its fundamental features or marks.
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Introdugao

O tema desta reflexdo é amplo e complexo. Pode ser desenvolvido em
perspectivas e pontos de vista diversos ou até mesmo contrastantes e exige um
tratamento que extrapola nossas pretensoes e condi¢oes, bem como os limites de
espaco como esse. A explicitacao destes limites logo no inicio do texto nao se deve a
nenhuma falsa modéstia nem quer ser um mecanismo sutil de autodefesa e
blindagem contra possiveis e razoaveis criticas que possam ser feitas a nossa
abordagem. Devem-se, antes, a uma questao de honestidade intelectual que diz
respeito tanto a consciéncia dos limites da abordagem que faremos, quanto da

necessidade de sua ampliacao, complementacao ou mesmo correcao.

Comecaremos esbocando a problematica do cristianismo numa sociedade
plural (I); desenvolveremos o tema nos termos da relacao entre religiao e dignidade
humana, tal como aparece no livro de Boaventura de Sousa Santos, indicado no
subtitulo deste artigo (II); concluiremos mostrando que a problematica da
afirmacao e defesa da dignidade humana constitui o nacleo da experiéncia crista de
Deus (III).

1 A problematica do cristianismo numa sociedade plural

» o«

Tornou-se comum nas ultimas décadas falar de “crise de civilizacao”, “crise
epocal”, “crise de paradigma” ou “mudanca de época” como caracteristica
fundamental de nosso tempo. Embora os enfoques e as anélises e descri¢oes dessa
crise e/ou mudanca sejam diversos, coincidem na constatacdo de que vivemos um
momento novo na histéria da humanidade ou, em todo caso, na historia do

Ocidente.

Dentre as caracteristicas que comumente se atribuem a esse momento novo

da nossa historia, ganha destaque o carater plural de nossas sociedades. Vivemos
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em sociedades profundamente diversas e plurais: plurais do ponto de vista dos
interesses economicos, politicos, culturais, ambientais, de género, étnico-raciais;
plurais do ponto de vista do comportamento e da acdo morais; plurais do ponto de
vista dos valores e dos critérios que orientam e regulam a acao das pessoas e a
organizacao da sociedade; plurais do ponto de vista da orientacdo sexual e da

configuracdo familiar; plurais do ponto de vista religioso etc.

Neste contexto, € inevitavel a pergunta pela importancia, pelo lugar e pela
missao que as tradicoes religiosas — concretamente o cristianismo — tém ou podem
ter em uma sociedade plural. Pergunta necessaria e urgente, tanto para as tradicoes
religiosas (em vista de sua afirmacao e de seu desenvolvimento em uma sociedade
plural), quanto para o conjunto da sociedade (dado o crescimento da presenca e

intervencao de grupos religiosos na vida ptblica).

Essa pergunta pode ser respondida de muitas formas. Em tempos passados,
chegou-se a decretar a “morte de deus” e o “fim da religido”. A explosdo de
movimentos religiosos nas ultimas décadas, no mundo inteiro, reivindicando
inclusive participacdo ativa na vida puablica, por mais complexa e ambigua que seja;
entretanto, parece contestar estes decretos ou estas teses e abrir espaco para uma
interacao e um dialogo critico-criativos das tradicoes religiosas com o conjunto da

sociedade.

Grosso modo, podemos identificar, entre nos, duas formas fundamentais de
compreensao e efetivacao positivas dessa interacao e desse didlogo: uma de carater
mais teorico-linguistico (dia-logo), que tem em Jiirgen Habermas uma de suas
principais referéncias; outra de carater mais praxico (inter-acdo), desenvolvida
pelas teologias da libertacdo e, mais recentemente, pelo sociélogo Boaventura de
Sousa Santos (SANTOS, 2014).

No primeiro caso, reconhece-se a importancia e a contribuicao das tradicoes

Horizonte, Belo Horizonte, v. 13, n. 40, p. 2268-2291, out./dez. 2015 — ISSN 2175-5841 2270



Francisco de Aquino Junior

religiosas, particularmente no contexto de uma “sociedade pos-secular”™. Antes de
tudo, no que diz respeito ao “aspecto motivacional” (HABERMAS; RATZINGER,
2007, 33-39, 51). Mas também no que diz respeito ao seu “conteddo”
(HABERMAS; RATZINGER, 2007, 49s), desde que ele seja traduzido numa
linguagem ou num “discurso secular”. Partindo de uma “diferenciacao”
(HABERMAS; RATZINGER, 2007, 47) e mesmo de uma suposta “assimetria das
pretensoes epistémicas” (HABERMAS; RATZINGER, 2007, 49) entre o “discurso
religioso” e o “discurso secular”, impoe-se, aqui, o desafio de uma traducdo ou
“transposicao” (HABERMAS; RATZINGER, 2007, 50) secular dos contetudos
religiosos ou de uma “apropriacio de contetidos genuinamente cristdos pela
filosofia” (HABERMAS; RATZINGER, 2007, 49), tal como se deu, por exemplo,
com “a transformacao da condicao de similaridade com Deus do ser humano em
dignidade igual e incondicional de todos os seres humanos” (HABERMAS;
RATZINGER, 2007, 50). Nao obstante o valor e a contribuicdo dessa posicao,
haveria que discutir — aqui — tanto a pretensa superioridade epistémica e
universalidade do “discurso secular” (elitismo!?), quanto a pretensa radicalidade da

linguagem ou do discurso na vida humana (idealismo!?) (GONZALEZ, 1994, 638-
639; 2008, 40-44).

No segundo caso, a importancia e a contribuicao de tradi¢coes e movimentos
religiosos dizem respeito a sua intervencao concreta em favor da dignidade
humana. Em geral, eles tétm um potencial ético-espiritual profundamente
humanizador, nao obstante todos os riscos de fundamentalismo e intolerancia e de
instrumentalizacao ideologica. Diferentemente da postura anterior, o desafio
fundamental — aqui — nao é de ordem tedrico-linguistico (traducao ou

transposicao), mas de ordem praxica (intervencao ou interacao).

! A express3o “pos-secular” diz respeito tanto ao “reconhecimento publico pela contribuicio funcional que [as comunidades religiosas]
prestam a reprodug¢do de motivos e atitudes”, quanto a “convicgdo normativa” de que a “modernizacdo da consciéncia publica” afeta
“tanto as mentalidades religiosas quanto as seculares, modificando-as de forma reflexiva”. De modo que “ambos os lados estardo em
condi¢des de levar a sério em publico, por razdes cognitivas, as respectivas contribui¢des para temas controversos” (HABERMAS —
RATZINGER, 2007, 52). “A neutralidade ideoldgica do poder do Estado que garante as mesmas liberdades éticas a todos os cidaddos é
incompativel com a generalizagdo politica de uma visdo de mundo secularizada” (HABERMAS — RATZINGER, 2007, 57).
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No que se refere a questao especifica da linguagem ou do discurso,
tampouco se afirma aqui uma superioridade epistémica do “discurso secular” sobre
o “discurso religioso”, nem vice-versa. Pelo contrario. Reconhecendo as
“limitacoes” dos muitos discursos ou linguagens, Boaventura de Sousa Santos abre
espaco e aponta para uma “ecologia de saberes”, isto é, “um exercicio
epistemologico baseado na incompletude de qualquer tipo de conhecimento
humano e destinado a identificar conhecimentos distintos e critérios de rigor e
validade que operam credivelmente nas praticas sociais de modo a desenvolver

interacOes criativas entre eles” (SANTOS, 2014, 107).

Nas trilhas abertas e desenvolvidas pelas muitas teologias da libertacao
vinculadas a muitos processos de libertacdo; mais recentemente, formuladas e
propostas por Boaventura de Sousa Santos que nos confrontaremos com a
problematica do cristianismo numa sociedade plural. Num primeiro momento,
mostrando como tradi¢des e movimentos religiosos sao (ou podem ser) um lugar
privilegiado de afirmacao e defesa da dignidade humana e como as teologias, mais
ou menos explicitas e elaboradas, que os sustentam, constituem uma “gramatica de
defesa da dignidade humana” (SANTOS, 2014, 29). Num segundo momento,
mostrando como a afirmacao e a defesa da dignidade humana constituem o nuacleo

da experiéncia crista de Deus.

2 Religiao e dignidade humana

Conforme indicado acima, tomaremos como referéncia, neste trabalho, o
livro de Boaventura de Sousa Santos Se Deus fosse um ativista dos direitos
humanos2. Mas nao vamos fazer uma apresentacao global e critica da obra. Isso é
tarefa para recensio (NOGOSEKE, 2014, 1097-1104; TOLDY, 2014).
Consideraremos apenas sua tese fundamental que, por razoes didaticas, pode ser

formulada em quatro pontos coerentemente articulados: A) “a ideologia da

2 . . a . . ~ s .
A partir de agora, os nimeros entre parénteses, sem outra indicagdo, remetem a paginas desta obra.
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autonomia e do individualismo possessivos € hoje contrariada por duas politicas
normativas principais que [...] procuram operar globalmente: os direitos humanos
e as teologias politicas” (11); B) os movimentos religiosos/teologicos pluralistas e
progressistas “podem ser uma fonte de energia radical para as lutas contra-
hegemonicas dos direitos humanos” (12); C) esses movimentos “constituem uma
gramatica de defesa da dignidade humana que rivaliza com a que subjaz aos
direitos humanos e muitas vezes a contradiz” (29); D) essa rivalidade ou
contradicao abre “a possibilidade de novas relacoes e didlogos entre [concepcoes
alternativas de dignidade humana]”, mediante uma “ecologia de saberes” que tem
como objetivo “ampliar a legitimidade intelectual e cultural das lutas pela
dignidade humana” (107). Sua pretensao ultima, como explicita no prefacio da
obra, é “realizar um exercicio de traducao intercultural entre estas duas politicas
normativas, procurando zonas de contato para traducdo entre elas donde possam
emergir energias novas ou renovadas para a transformacdo social radical

progressista” (12).

Estas reflexdes nasceram da observacdo e constatacdo no Férum Social
Mundial que vem se realizando desde 2001 de “como os ativistas da luta por justica
socioeconémica, historica, sexual, racial, cultural e pos-colonial baseiam
frequentemente o seu ativismo e as suas reivindicacoes em crencgas religiosas ou
espiritualidades cristas, islamicas, judaicas, hindus, budistas e indigenas” (12).
Estas “subjetividades politicas”, diz ele, “combinam efervescéncia criativa e energia
apaixonada e intensa com referéncias transcendentes ou espirituais que, longe de
as afastarem das lutas materiais e bem terrenas por um outro mundo possivel, mais
profundamente as comprometem com estas” (13). Dai seu proposito ao escrever
este livro: “dar conta destas subjetividades e destas lutas para as fortalecer e, afinal,

também para dar sentido as minhas vivéncias com umas e outras” (13).

Para isso, A) comeca identificando “a fragilidade dos direitos humanos
enquanto gramatica da dignidade humana e os desafios que a emergéncia das

teologias politicas lhes coloca no inicio do século 21”; B) distingue “diferentes tipos
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de teologias politicas” e de “discursos e praticas contrastantes de direitos humanos”
e seleciona “os tipos de reflexdo e pratica que podem contribuir para expandir e
aprofundar o canone das politicas de direitos humanos”; C) conclui defendendo
que “as teologias pluralistas e progressistas podem ser uma fonte de energia radical
para as lutas contra-hegemonicas dos direitos humanos” (12, 145). Noutras
palavras, parte da hegemonia e fragilidade dos direitos humanos, enquanto
gramatica da dignidade humana, confronta-se com a globalizacao e a complexidade
das teologias politicas; e aponta para uma “concepcao pos-secularista dos direitos

humanos” ou para uma “ecologia de concepcoes da dignidade humana”.

A) Hegemonia e fragilidade dos direitos humanos

Boaventura de Sousa Santos comeca sua reflexdo com uma afirmacao
desconcertante que aparece ja no titulo da introducdo da obra — “Direitos
humanos: uma hegemonia fraca” (15): “A hegemonia dos direitos humanos como
linguagem de dignidade humana é hoje incontestavel. No entanto, [...] a grande
maioria da populacio mundial ndo é sujeito de direitos humanos. E objeto de
discursos de direitos humanos” (15). Essa situacdo leva-nos a questionar “se os
direitos humanos servem eficazmente a luta dos excluidos, dos explorados e
discriminados ou se, pelo contrario, a torna mais dificil” (15); e, em todo caso,
“mesmo sendo parte da mesma hegemonia que consolida e legitima sua opressao”,
se eles poderao “ser usados de modo contra-hegemonico” (16). O enfrentamento
dessas questOes acaba levantando outras tantas que, em conjunto, revelam a
complexidade da probleméatica e 0 modo como autor lida com ela: “Por que ha
tanto sofrimento injusto que nao é considerado uma violacdo dos direitos
humanos? Que outras linguagens da dignidade humana existem no mundo? Se

existem, sao ou nao compativeis com a linguagem dos direitos humanos?” (16).

“A busca de uma concepc¢ao contra-hegemonica dos direitos humanos deve
comecar por uma hermenéutica da suspeita em relacao aos direitos humanos tal

como sao convencionalmente entendidos e defendidos, isto é, em relacao as
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concepcoes dos direitos humanos mais diretamente vinculadas a matriz liberal e
ocidental destes” (16). Neste sentido, é preciso comecar reconhecendo que “os
direitos e o direito tétm uma genealogia dupla na modernidade ocidental” (16). Por
um lado, uma “genealogia abissal” que dividiu o mundo entre “sociedades
metropolitanas e colonias” e em que “os direitos humanos foram historicamente
concebidos para vigorar apenas [...] nas sociedades metropolitanas” (17). Por outro,
uma “genealogia revolucionaria”, ligada ao “individualismo burgués” e a “sociedade
burguesa” emergente que se consolida com as revolu¢ées americana e francesa e
que articula direito-liberalismo-capitalismo (17) — base da “hegemonia” e do

“consenso” de que gozam os direitos humanos em nossas sociedades (17s).

“Hegemonia” e “consenso” assentam-se em “ilusdes” que “constituem o
senso comum dos direitos humanos convencionais” (18). O autor distingue e
apresenta quatro destas ilusdes. Em primeiro lugar, a “ilusiao teleologica” que
“consiste em ler a historia da frente pra tras”, absolutizando o presente e tratando
“acoes de opressao e dominacdo” como “acoes emancipatérias de libertadoras”
(18). Em segundo, a “ilusao triunfalista”, segundo a qual “a vitoria dos direitos
humanos é um bem humano incondicional” e “todas as outras gramaticas da
dignidade humana [...] eram inerentemente inferiores em termos éticos e
politicos”, sem considerar o fato decisivo da complementacao da “forca das ideias”
com a “forca bruta das armas” (19). Em terceiro, a ilusdo da “descontextualizacao”
que silencia ou ofusca o fato de que, desde suas origens até os nossos dias, “os
direitos humanos foram usados, como discurso e como arma politica, em contextos
muito distintos e com objetivos contraditérios” — revolucoes burguesas, invasoes,
discursos e praticas contra-revolvucionarias (20s). Em quarto e ultimo lugar, a
ilusao monolitista que “consiste em negar ou minimizar as tensoes e até mesmo as
contradicoes internas das teorias dos direitos humanos” (22): “direitos do homem e

~

do cidadao” (22), “direitos individuais e coletivos” (23).

“Ter presente estas ilusoes € crucial para construir uma concepc¢ao e uma

pratica contra-hegemoénica de direitos humanos, sobretudo quando elas devem
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assentar num diadlogo com outras concepcoes de dignidade humana e outras
praticas em sua defesa” (26). Parte-se, entao, da constatacio de que “a
compreensao do mundo excede — em muito — a compreensao ocidental do mundo
e, portanto, a compreensao ocidental da universalidade dos direitos humanos”
(28). E isso se pode comprovar em varios “movimentos de resisténcia contra a
opressao, marginalizacao e exclusao que tém vindo a emergir nas tultimas décadas e
cujas bases ideologicas pouco ou nada tém a ver com as referéncias culturais e
politicas ocidentais dominantes ao longo século XX”, como é o caso dos
“movimentos indigenas” na América Latina, dos “movimentos de camponeses na
Africa e na Asia” e da “insurgéncia islamica”, dentre outros (28s). Estes
movimentos estao “enraizados em identidades historicas multisseculares, incluindo
muitas vezes a militancia religiosa”; eles “comungam do fato de provirem de
referéncias politicas nao ocidentais e de se constituirem como resisténcia ao

dominio ocidental” (29).

Neste livro, Boaventura de Sousa Santos se concentra “nos desafios aos
direitos humanos quando confrontados com os movimentos que reivindicam a
presenca da religido na esfera publica”. Estes movimentos “constituem uma
gramatica de defesa da dignidade humana que rivaliza com a que subjaz aos

direitos humanos e muitas vezes a contradiz” (29).

B) Globalizagao e complexidade das teologias politicas

Junto a constatacao da hegemonia e fragilidade dos direitos humanos, como
gramatica da dignidade humana, est4 a constatacao da presenca global e complexa
de movimentos religiosos com suas teologias politicas na vida publica: “A
reivindicacao da religido como elemento constitutivo da vida publica é um
fendmeno que tem ganhado relevancia nas ultimas décadas em todo o mundo”,
constituindo-se, inclusive, como “fenémeno global” (31). Trata-se de um fendmeno
extremamente complexo e num duplo sentido. Da parte dos movimentos religiosos,
ele se constitui como “um fenémeno multifacetado, tanto no que respeita as

denominacotes envolvidas como no tocante as orientacoes politicas e culturais” (31).
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No que diz respeito ao seu carater global, é preciso reconhecer que “a globalizacao
nao ¢é um fendmeno monolitico e que as relaces transacionais sdo uma teia de
duas globalizacOes opostas que por vezes seguem paralelas e por vezes se
interceptam” (31): “globalizacdo hegemonica neoliberal” X “globalizacao contra-
hegemonica ou globalizacao a partir de baixo” (32-36) (SANTOS, 2001, 25-102),
distincao extremamente importante na consideracao do processo de “globalizacao

das teologias politicas” (31).

Para Boaventura de Sousa Santos, embora se trate de “um fenomeno que
tem vindo a assumir uma importancia crescente nas tdltimas décadas”, como no
caso dos “processos de globalizacdo” em curso, “nao estamos perante um fenomeno
novo” (36). Basta recordar o papel desempenhado pelo catolicismo e pelo isla nos
processos de conquista e colonizacdo no ocidente e no oriente. “E novo apenas na
medida em que ocorre depois de séculos de dominacao colonial e neocolonial, e de

imposicao global do paradigma cultural e politico da modernidade ocidental” (36).

No que diz respeito a questao do “papel da religido na sociedade” (36), este
paradigma esté estruturado a partir da “distincao entre o espaco publico e o espaco
privado” e do “confinamento da religiao” no espaco privado (37). Isso é o que se
apresenta “hoje” como “um elemento central do imaginéario politico ocidental, tanto
no plano da regulacdo social como no da emancipacao social”, da-se de modo bem
concreto “com os direitos naturais do século XVII e com seus sucessores:
constitucionalismo moderno e Declaracdo de Direitos Humanos das Nacoes
Unidas” (37).

E precisamente essa “resolucido ocidental da questdo religiosa” que vem
sendo posta em questao por parte de movimentos religiosos com suas teologias
politicas que reivindicam “o papel da religiao na vida publica” (36). Por “teologias
politicas”, o autor entende “os diferentes modos de conceber a intervencao da
religido, como mensagem divina, na organizacao social e politica da sociedade”

(38); “de modo mais ou menos radical, todas as teologias politicas questionam a
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distincdo moderna entre o publico e o privado e reivindicam a intervencao da

religido na esfera publica” (39).

Dito isso, € necessario chamar atencdo para a diversidade de teologias
politicas, com as diferencas, tensoes e mesmo oposicoes que as caracterizam e que
se da no interior das mais diversas tradicOes religiosas; particularmente, nas
tradicoes monoteistas (39s). Neste contexto, o autor faz uma dupla “classificacao”

das teologias politicas, nao obstante os limites e os ricos de toda classificacao.

A) “Quanto ao ambito da intervencao da religiao na esfera publica, devemos
fazer uma distincdo entre teologias pluralistas e fundamentalistas” (40).
Enquanto para as teologias fundamentalistas “a revelacido é concebida como o
principio estruturante da sociedade em todas as suas dimensoes” e “esta
normalmente ligada ao escriturismo”, as teologias pluralistas “concebem a
revelacdo como um contributo para a vida puablica e a organizacao politica da
sociedade, mas aceitam a autonomia de ambas”, buscando um “equilibrio” entre
razao e revelacdo. Distinguem-se, pois, tanto na “relacdo entre razao e revelacao”,

quanto na “relacdo entre revelacao e histoéria” (42).

B) “No tocante ao critério ou a orientacao da intervencao religiosa, podemos
distinguir entre teologias tradicionalistas e progressistas” (47). Enquanto as
tradicionalistas “intervém na sociedade politica defendendo como melhor solucao
para o presente, as regulacoes sociais e politicas do passado”, subordinando “a
autoridade politica a autoridade religiosa” (47) e recusando “a distin¢ao entre a
religido dos oprimidos e a religido dos opressores” (48), as teologias progressistas
“fundam-se na distincdo entre a religido dos oprimidos e a religidao dos opressores e

criticam severamente a religiao institucional como sendo a religiao dos opressores”
(48).

“A distincdo entre diferentes tipos de teologia [...] permite ver que as
relacoes entre os fenomenos religiosos emergentes, as formas de globalizacao e os
direitos humanos nao sao univocas ou monoliticas”. Embora, “no tocante a

globalizacao, todas as teologias politicas sao nao hegemonicas, uma vez que sao
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marginais”; apenas “as teologias pluralistas progressistas contém um forte
potencial contra-hegemoénico” (53): “Ao reconhecer a relativa autonomia do espaco
secular e ao fazer um julgamento critico das injusticas que nele ocorrem, a religiao
dos oprimidos pode ser uma fonte de articulacao entre os movimentos religiosos e

seculares que lutam por uma sociedade mais justa e mais digna” (53s).

Em todo caso, “A emergéncia das teologias politicas gera novas zonas de
contato entre concepcgoes rivais de ordem social e transformacao social com as
novas formas de turbuléncia politica, cultural e ideolbégica dai derivantes” (91),
lancando “uma nova luz sobre os limites da politica dos direitos humanos a uma
escala global” (82). Essas “turbuléncias” (principios rivais, raizes X opcoes,

3

religioso X secular) normalmente “refletem diferentes dimensdes da injustica
global constitutiva da ordem imperial na sua fase mais recente: injustica
socioecondmica, injustica cognitiva (incluindo a injustica epistémica, sexual, racial

e religiosa) e a injustica histérica” (104).

Interessa-nos destacar apenas a “turbuléncia” entre “o religioso e o secular”
(98-102) como expressao de “injustica religiosa” (104), indicando “a fraqueza da
resposta dos direitos humanos neste dominio” e, sobretudo, apontando para uma

concepcao e pratica contra-hegemonica dos direitos humanos (107).

C) “Para uma concepg¢ao pods-secularista dos direitos humanos”

A emergéncia de teologias politicas pluralistas progressistas no cenario
global com sua reivindicacdo de intervencdo na organizacao social e politica da
sociedade abre espaco e aponta para uma concepcao e pratica “contra-
hegemoOmicas” e “pOs-secularistas” de direitos humanos. Isso acontece tanto por
seu potencial contra-hegemoénico humanizador e libertador quanto por seu

potencial critico-profético frente a concepcao hegemonica de direitos humanos.

Quando fala de “direitos humanos contra-hegemonicos”, Boaventura de
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Sousa Santos se refere as “lutas contra o sofrimento humano injusto, concebido no
sentido mais amplo e abrangendo a natureza como parte integrante da
humanidade” (111). Ora, as teologias pluralistas progressistas estao vinculadas a
“praticas religiosas baseadas na comunidade, para as quais Deus se revela no
sofrimento humano injusto, nas experiéncias de vida de todas as vitimas de
dominacdo, opressao ou discriminacdo e nas lutas de resisténcia que elas
promovem”. A tal ponto que “prestar testemunho a este Deus significa denunciar
este sofrimento e lutar contra ele”. Aqui, precisamente, “reside a possibilidade de
ligar o retorno de Deus a um humanismo trans-moderno concreto”. Para ele, “um
diadlogo entre os direitos humanos e as teologias progressistas é nao s6 possivel
como ¢é provavelmente um bom caminho para desenvolver praticas
verdadeiramente inter-culturais e mais eficazmente emancipadoras”. Esse dialogo
proporcionara um “auto-enriquecimento mutuo”, aprofundando o “potencial
emancipador de ambos”. E terd como resultado “uma ecologia de concepcoes da
dignidade humana, algumas seculares, outras religiosas”, produto de uma
“hermenéutica diatopica”, isto é, “um exercicio de interpretacao transformadora,
orientada para a pratica social e politica, entre os topoi dos direitos humanos e os

topoi das teologias politicas progressistas” (113).

Em seguida, passa a indicar algumas das contribuicoes que as teologias
pluralistas progressistas, particularmente as teologias da libertacao, oferecem para
uma ampliacdo da compreensdo e pratica dos direitos humanos, no contexto de

uma “ecologia de concepgoes de dignidade humana”:

a) “Podem ajudar a recuperar a ‘humanidade’ dos direitos humanos”,
afirmando o “sujeito humano simultaneamente enquanto individuo concreto e ser
coletivo” (113) frente a teorias, conservadoras ou progressistas, que levam a

“desacreditar a resisténcia individual e coletiva contra a injustica e a opressao”

(114);

b) Estao atentas e ligadas as “multiplas dimensoes do sofrimento humano
injusto” (115); por isso, “diferem de acordo com o povo, grupo social ou tipo de

sofrimento especifico que privilegiam”: desigualdade social, discriminacao sexual
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contra as mulheres, racismo (indigenas, chicanos, negros), discriminacao étnica e

religiosa (judeus, palestinos, cristdos coreanos, dalits indianos) etc. (116-124);

¢) “Acesso denso, direto e intenso a carne em sofrimento” (125) sem
despolitiza-lo (126), ou seja, articulacao “entre a ligacdo visceral de um gesto
assistencial, de um cuidado incondicional, e a luta politica contra as causas do

sofrimento como parte da tarefa inacabada da divindade” (127);

d) “Uma vontade radical insurgente e um horizonte pos-capitalista” (127),
“razao pela qual as mobilizacoes religiosas que no nosso tempo reclamam a esfera
publica sdo sustentadas por uma espécie de radicalismo que nao encontramos na
maioria dos movimentos sociais” (128) vivido na luta “contra o poder, a injustica e
a opressdo, quer ocorra na esfera publica ou privada, e independentemente das

suas causas, incluindo as religiosas” (128);

e) “Impulso para a interculturalidade nas lutas pela dignidade humana”
(129), como testemunham os didlogos ecumeénicos e inter-religiosos (130) e,
sobretudo, os processos historicos tenso-criativos em que as religioes ocuparam “as
zonas de contato entre diferentes culturas e formas de saber, fronteiras,
encruzilhadas [...]”, antecipando “o estadio intermédio, o estar-entre
epistemoldgico sem o qual os intercambios interculturais ndo poderiam ser bem

sucedidos” (132);

f) “Pela sua insisténcia na narrativa concreta do sofrimento das vitimas e da
sua luta contra os opressores, as teologias politicas progressistas podem contribuir
para tornar o sofrimento injusto numa presenca intoleravel que desumaniza tanto
as vitimas quanto os opressores, quanto ainda aqueles que, nao se sentindo nem
vitimas nem opressores, veem no sofrimento injusto um problema que nao lhes diz

respeito” (135s);

g) Para além da contribuicao nos processos de “interpretacao, producao e

partilha de significados” (136), sao particularmente sensiveis a “presenca” que
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“precede” e extrapola o “significado” (136). “A presentificacao do passado ou do
outro por meio de ritos, rituais e sacramentos [...] desempenha um papel central na
experiéncia religiosa” (138), gerando um “sentido intensificado de partilha e
presenca que, se for colocado ao servico das lutas de resisténcia e libertacao da
opressao, pode contribuir para fortalecer e radicalizar a vontade de transformacao
social” (139), como se pode verificar naquilo que no MST se costuma chamar

“mistica” (138);

h) “Possibilidade de libertar uma nova energia na sociedade, injetando nas
lutas sociais a forca motivadora contida na espiritualidade” capaz de fazer muitos
ativistas de direitos humanos pagarem “com as suas vidas o empenho que puseram
nas lutas pela justica social”, como comprovam o martirio de Martin Luther King,
de Oscar Romero e de “tantos crentes anénimos cujos sacrificios nunca chegam as

noticias” (142).

Em sintese, ndo obstante seus limites e seus riscos, as teologias pluralistas
progressistas podem, a partir de sua experiéncia espiritual, alargar enormemente o
horizonte de compreensao e pratica da dignidade humana. Isso se d4 de muitas
formas: afirmando o “sujeito humano” individual-coletivo, estando atentas as
“miultiplas dimensbdes do sofrimento humano injusto”, mantendo uma “ligacao
visceral” com o sofrimento sem despolitiza-lo, radicalizando a luta contra toda
forma de injustica e opressao, impulsionando a “interculturalidade nas lutas pela
dignidade humana”, narrando o sofrimento das vitimas e sua luta por libertacao,
insistindo no primado e na forca da “presenca” sobre a “interpretacao” e cultivando

“a espiritualidade das/nas lutas materiais pela transformacao social”.

O autor conclui a obra reafirmando que “as teologias pluralistas e
progressistas podem funcionar como uma fonte de energia radical para as lutas
contra-hegemonicas dos direitos humanos” (145) e explicitando o sentido
metaforico do titulo do livro: “Na logica deste livro, se Deus fosse um ativista dos
direitos humanos, Ele ou Ela estariam definitivamente em busca de uma concepcao
contra-hegemonica dos direitos humanos e de uma pratica coerente com ela. Ao

fazé-lo, mais tarde ou mais cedo, este Deus confrontaria o Deus invocado pelos
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opressores e nao encontraria nenhuma afinidade com Este ou Esta. Por outras
palavras, Ele ou Ela chegariam a conclusao de que o Deus dos subalternos nao pode

deixar de ser um Deus subalterno” (148)3.

No contexto especifico de nossa reflexdo acerca do cristianismo numa
sociedade plural, Boaventura de Sousa Santos aponta para o potencial
humanizador e libertador das religioes, pelo menos na forma como tem sido vivida
e pensada pelos movimentos e teologias da libertacdo. Nesta perspectiva, a
cristianismo deve ser vivido e pensado de modo “contra-hegemonico” ou “a partir
de baixo” (32), em interacao e didlogo com os mais diversos movimentos de
libertacao, alargando e aprofundando a compreensao e a pratica da dignidade
humana. Tudo isso no contexto do que ele denomina “uma ecologia de concepc¢oes

de dignidade humana” (113).

3 Dignidade humana e cristianismo

No item anterior, vimos com Boaventura de Sousa Santos como as religioes
em geral podem e muitas vezes se constituem como “uma fonte de energia radical
para as lutas contra-hegemodnicas dos direitos humanos” (144). Esta ndo é uma
afirmacio gratuita e abstrata nem muito menos ingénua. E uma afirmacdo que
nasce da observacdo e do contato com militantes e movimentos religiosos
comprometidos com as mais diversas lutas por justica no mundo (cf. 12s). O autor
sabe que estes militantes e movimentos representam uma parcela minoritaria e
muitas vezes perseguida no interior de suas proprias tradigdes ou organizacoes

religiosas; mas capta muito bem seu potencial “contra-hegemonico” na sociedade e

* 0 autor tira, aqui, uma conclus3o bastante discutivel ndo sé do ponto de vista religioso e histérico, mas também do ponto de vista
légico: “Um Deus monoteista apelando ao politeismo como condigdo para que a invocagdo de Deus nas lutas sociais e politicas por uma
transformacgdo social progressista ndo tenha efeitos perversos. A ideia de um Deus subalterno sera a de que apenas o politeismo
permite uma resposta inequivoca a esta questdo crucial: de que lado estas?” (148). A prépria abordagem que o autor faz das teologias
pluralistas progressivas, particularmente as teologias da libertagdo, demonstra a problematicidade e inconsisténcia dessa afirmacdo.
Sem falar que o monoteismo cristdo é, se se pode falar assim, um monoteismo pluralista (!?) tanto na forma de nomear Deus (Pai,
Filho, Espirito Santo), quanto na forma de se relacionar com Ele (processos histéricos de libertagdo).
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sua contribuicdo para a ampliacao da compreensao e pratica da dignidade humana,

no contexto de uma “ecologia de concepcoes da dignidade humana” (113).

As religioes sao consideradas, portanto, a partir e em vista da afirmacao da
dignidade humana, isto é, das “lutas contra o sofrimento humano injusto” (111).
Dai o “critério de base” usado pelo autor na consideracdo de pessoas e praticas
religiosas: “De que lado estao? Do lado dos opressores ou do lado dos oprimidos?
Do lado do fundamentalismo ou do lado do pluralismo? Do lado do tradicionalismo

reacionario ou do lado da transformacao social progressista?” (146).

Alguém poderia reagir contra essa abordagem, acusando-a de reducionista e
instrumentalizadora. Como se as religioes e as praticas religiosas fossem reduzidas
a sua dimensao ou ao seu potencial ético e fossem instrumentalizadas ou
manipuladas em vista de certos interesses sociais. Um tipo de abordagem que
comprometeria a integralidade das tradicOes e praticas religiosas ou, pior ainda,
que terminaria por negar aquilo que lhes é mais proprio ou especifico, formulado
ou designado comumente em expressoes como “espiritual”’, “religioso”,

“transcendente” etc.

E tal suspeita ou critica nao seria completamente absurda e descabida.
Curiosa e surpreendentemente, entretanto, a abordagem de Boaventura de Sousa
Santos extrapola o nivel da pura constatacdao e da instrumentalizacao, tocando no
nicleo mesmo da experiéncia religiosa, particularmente nas tradicoes monoteistas.
Nao apenas constata a participacdo de muitos crentes e movimentos religiosos nas
lutas por justica e seu potencial contra-hegemonico, mas percebe e mostra como
estes crentes e movimentos baseiam esta participacdo em “crencas religiosas ou
espiritualidades cristas, islamicas, judaicas, hindus, budistas e indigenas” (12), isto
é, em “referéncias transcendentes e espirituais” (13). Para estes crentes e
movimentos, “Deus se revela no sofrimento humano injusto, nas experiéncias de
vida de todas as vitimas de dominacao, opressao ou discriminacdo e nas lutas de
resisténcia que elas promovem. Como consequéncia, prestar culto a esse Deus

significa denunciar este sofrimento e lutar contra ele” (112s); “Deus esta envolvido
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na histéria dos povos oprimidos e nas suas lutas de libertacao” (115). De modo que
tratar as religioes a partir e em vista da dignidade humana é trata-las a partir
daquilo que constitui o nidcleo mesmo da experiéncia religiosa ou, em todo caso,

uma de suas caracteristicas fundamentais.

Se isso vale de alguma forma para todos os movimentos e tradigcOes
religiosas, vale — de modo muito particular — para a tradicdo judaico-crista
(SIVATTE, 1997; PIXLEY, 2002; SCHWANTES, 2008a; SCHWANTES, 2008b;
LOHFINK, 2001; TAMEZ, 1995). A experiéncia de Deus, nessa perspectiva, esta de
tal modo vinculada aos pobres e oprimidos e aos seus processos de libertacao que
se pode afirmar que a problemaética do direito dos pobres ou da pratica da justica
constitui “o grande tema biblico” (BOFF, 1997, 72; SCHAWANTES, 2013) ou o “fio
que perpassa, articula e costura as muitas paginas da biblia”(AQUINO JUNIOR).
Nao por acaso, Deus é experimentado e nomeado na Escritura como o Deus dos
pobres e oprimidos (Ex 3, 7-9; Dt, 10, 18; Jd 9, 11; Sl 145; Pr 22, 22s; Lc 1, 46-55
etc.); ndo por acaso, o direito dos pobres e oprimidos aparece na Escritura como
direito de Deus (Pr 14, 31; 17, 5; etc); ndo por acaso, a fidelidade a Deus passa pela
observancia e defesa do direito dos pobres e oprimidos (Dt 10, 19; Jr 22, 3.16; Jo
31, 13-15; Lc 10, 25-37 etc.); ndo por acaso, as expectativas messianicas estao
ligadas ao direito dos pobres e oprimidos (Sl 72; Is 11, 1-9; 61, 1- etc.); e nao por
acaso, o messianismo de Jesus, a Boa Noticia do reinado de Deus, tem a ver
fundamentalmente com a justiga aos pobres e oprimidos (Lc 4, 17-21; 5, 31s; 6, 20-
23; 7, 21-23; Mt 25, 31-46 etc.) (JEREMIAS, 2008, 159-193; SOBRINO, 1996, 105-
159).

A afirmacgdo e defesa da dignidade humana ou mais concretamente do
direito dos pobres e oprimidos constitui, portanto, o nicleo da experiéncia judaico-
cristd de Deus. E o que h4 de mais religioso, sagrado, espiritual, transcendente etc.
Jesus resume toda a Lei no amor a Deus e ao proximo (Mt 22,34-40) ou
simplesmente no amor ao proximo (Jo 15, 12) que, segundo a Escritura, constitui o

critério de amor a Deus (1Jo 4,20), a condicdo e o critério para herdar a vida
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eterna (Lc 10, 25-37) ou para participar do banquete escatologico (cf. Mt 25, 31-46).

Joao apresenta, de modo extremamente desconcertante e fantastico, a
experiéncia crista de Deus ou a fé crista: “Compreendemos o que é o amor porque
Jesus deu a sua vida por nés; portanto, nés também devemos dar a vida pelos
irmaos” (1 Jo 3,16): “amados, se Deus nos amou a tal ponto, também no6s devemos
amar-nos uns aos outros” (1 Jo 4, 11). Talvez o mais logico fosse afirmar que, se
Deus nos ama tanto a ponto de dar a vida por nos, também noés deveriamos dar a
vida por ele. Mas a conclusao de Joao é bem outra: também noés devemos amar e
dar a vida por nossos irmaos. Pois s6 amando os irmaos, ama-se a Deus. O amor a
Deus é sempre mediado pelo amor aos irmaos; o amor aos irmaos é o que nos torna
afins com Deus, o que nos faz participar de sua vida, enfim, o que nos torna seus
filhos/as (1 Jo 1-10).

De modo que, na perspectiva crista, é impossivel “amar a Deus” sem “amar
ao proximo”, que é, antes de tudo, o que esta “caido” a beira do caminho. Socorré-
lo em suas necessidades, fazer-lhe justica, agir com compaixao e misericordia: eis
aqui o nucleo da experiéncia cristda de Deus ou da fé cristd. Com razao, o papa
Francisco podia afirmar em sua catequese no dia 10 de agosto de 2014 que “o
essencial do evangelho é a misericordia” e que, por isso, “o cristao necessariamente
deve ser misericordioso”. Anos atras, Jon Sobrino ja havia escrito uma bela pagina
sobre A Igreja samaritana e o principio misericordia (SOBRINO, 1992, 31-45). A
mesma problematica pode ser formulada, em sintonia com a tradicao profética na
qual Jesus estd inserido e com menos riscos de manipulacao espiritualista, nos

termos de Fé e justica, conforme fizemos em outra ocasiio (AQUINO JUNIOR).

Importa, em todo caso, insistir na centralidade do sofrimento humano na fé
crista e no modo cristao de lidar e enfrentar-se com o sofrimento humano.
Certamente, nao ha maior dificuldade em reconhecer e aceitar a centralidade do
sofrimento humano na fé cristd. O problema comeca quando se trata de
compreender e enfrentar a complexidade e os niveis de sofrimento; sobretudo, as
causas estruturais que promovem sofrimento injusto a grande parte da

humanidade. Por um lado, ndo se pode nem simplificar e banalizar o sofrimento
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humano qualquer que seja (dimensoes do sofrimento) nem relativiza-lo a tal ponto
que ja nao se possa falar de urgéncias, prioridades etc. (niveis de sofrimento). Por
outro, nao se pode enfrentar eficazmente o sofrimento humano sem enfrentar as
causas estruturais que o produzem. Nao é simplesmente fruto do acaso nem muito
menos da vontade de Deus ou de um suposto destino, mas, em grande medida, é
fruto da acdo humana individual e social. Enfrentar essas causas significa
enfrentar-se e confrontar-se com interesses individuais e coletivos poderosissimos

(conflito).

A percepcao e o enfrentamento dessa dimensao estrutural do sofrimento
humano sao, sem davida nenhuma, a marca mais propria e peculiar das teologias
da libertacao e das igrejas, comunidades ou movimentos a que estas teologias estao

vinculadas.

No contexto especifico da América Latina, a Conferéncia de Medellin (1968)
ja falava de “estruturas opressoras” (Introducao), “estruturas injustas” (Justica, I),
“violéncia institucionalizada” (Paz, 2, IT) e apontava para a necessidade de “novas e
renovadas estruturas” (Justica, IT). A conferéncia de Puebla (1979) chega a falar de
“dimensao social do pecado”, de “estruturas de pecado” ou de “pecado social” (28,
70, 73, 281, 452, 282, 487, 1258), reflexdo que sera aprofundada pela teologia da
libertacao e assumida até pelo magistério da Igreja de Roma. Além da percepcao
dessa dimensdo estrutural da injustica e de seu carater pecaminoso, Medellin
afirma claramente que “criar uma ordem social justa, sem a qual a paz é ilusoria, é
uma tarefa eminentemente crista” (Paz, 2, III) e que “a justica — consequentemente
a paz — conquistam-se por uma acao dinamica de conscientizacao e de organizacao
dos setores populares, capaz de urgir os poderes publicos, muitas vezes, impotentes

nos seus projetos sociais, sem o apoio popular” (Paz, 2, II).

Estas intuicoes, que depois serao aprofundadas e solidificadas, estao na base
do amplo e complexo processo de engajamento de cristaos, comunidades e grupos
cristaos nas mais diversas organizacoes e lutas populares em todo o continente:

carater estrutural do sofrimento injusto, carater pecaminoso das estruturas
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injustas, carater salvifico da transformacao das estruturas injustas/pecaminosas da

sociedade.

Tudo isso mostra que o “potencial contra-hegemonico” do cristianismo, para
além de um fato comprovado pela participacao de cristaos e grupos cristaos nas
lutas por justica, constitui sua caracteristica ou sua marca mais fundamental. A tal
ponto que se pode dizer que o contrario disso, ou seja, sua instrumentalizacao pelos
grupos e poderes injustos hegemoOnicos ao longo da histéria, embora
quantitativamente majoritario, constitui uma corrupcao ou negacao radical da
experiéncia crista de Deus — instrumentalizacao ideologica (linguagem sociolbgica),

blasfémia ou idolatria (linguagem teolégica).

De modo que a abordagem de Boaventura de Sousa Santos das religides em
geral e do cristianismo em particular, a partir e em funcao das lutas sociais contra o
sofrimento humano injusto, se nao esgota a experiéncia crista de Deus nem sequer
a pratica crista do amor, toca ou diz respeito ao seu ntcleo mais fundamental. Nao
sem razao, Paulo fala da fé crista como uma “fé ativada pelo amor” (Gl 5,6), e os
evangelhos falam do fazer-se “proximo” dos caidos, socorrendo-os em suas
necessidades, como condicao e critério para herdar a vida eterna ou para participar
do banquete final (Lc 10, 25-37; Mt, 25, 31-46). A experiéncia eclesial latino-
americana, confirmada pelo papa Francisco, também em sua Exortacdo Apostolica
A alegria do Evangelho, mostra a necessidade de articular bem a pratica cotidiana
da solidariedade com a transformacao das estruturas da sociedade (cf. EG 188s,
202), 0 que sO é possivel, como ja indicava o Documento de Medellin, mediante
“uma acdo dinamica de conscientizacao e de organizacao dos setores populares”
(Paz, 2, II). Fica claro, entao, o vinculo constitutivo e essencial entre cristianismo,

amor ao proximo, estruturas da sociedade e lutas populares.

Conclusao

A forma mais fecunda e mais eficaz de viver o pensar o cristianismo em

sociedades plurais como as nossas, é vivé-lo e pensa-lo no contexto mais amplo e
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complexo de afirmacdo e promocao da dignidade humana; particularmente, por
meio das lutas por justica, isto é, das lutas pelos direitos dos pobres, oprimidos e
marginalizados em nossas sociedades. Isso tanto por se tratar de uma necessidade
e urgéncia de nosso tempo (ou de todos os tempos!?) quanto por se tratar de algo
que, se nao constitui o nticleo mesmo do cristianismo, constitui, em todo caso, uma
de suas marcas/caracteristicas e tarefas fundamentais. Afinal de contas, a
experiéncia crista de Deus, que é amor, s6 € possivel na pratica do amor para com o
“préoximo” que é, antes de tudo, o “caido a beira do caminho”; amor que tem tanto
uma dimensao interpessoal (cuidado e na solidariedade com as pessoas que

sofrem), quanto uma dimensao estrutural (lutas pela transformacao da sociedade).

Desta forma, o cristianismo, ao mesmo tempo em que encontra um lugar na
sociedade atual, encontra sua mediacao histérica atual mais adequada; ao mesmo
tempo em que contribui com a afirmacdo e a ampliagdo justica social, contribui
para a instauracao do reinado de Deus, cujo critério e cuja medida sao sempre as
necessidades e os direitos dos pobres, oprimidos e fracos, n’Ele, juizes e senhores

de nossas sociedades e de nossas igrejas (Mt, 25, 31-46).
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