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Resumo

O artigo discute nuances contemporaneas da identidade religiosa dos adeptos da Seicho-no-le (Lar do
Progredir Infinito, em portugués). Consideram-se dois aspectos marcantes dessa identidade: o
“empoderamento espiritual” e a ecoespiritualidade. Ambos sdo percebidos enquanto desdobramentos das
interpelagdes feitas pela modernidade tardia a imaginag¢do religiosa da mulher e do homem
contemporaneo. Os dados dos quais fizemos uso foram coletados junto a adeptos da cidade de Goiania, ao
longo de 2015, além daqueles oriundos das publicagBes religiosas com as quais tivemos contato. Esse
trabalho estd em afinidade com as discussdes que situam as novas religiGes e espiritualidades como
respostas as contingéncias sociais e culturais modernas, em especial as reflexdes de Lorne L. Dawson (2004;
2006) e Christopher Partridge (2005). Ambos chamam a atengdo para a importadncia da compreensdo
sociolégica das novas religides e espiritualidades alternativas enquanto fendmeno especifico da
contemporaneidade que nao deve ser reduzido aos esquemas compreensivos que trivializam esse tipo de
sensibilidade religiosa.

Palavras-chave: Seicho-no-le, Novas ReligiGes, Espiritualidades Alternativas, Modernidade
Tardia

Abstract

This paper investigates contemporary nuances of the religious identity of supporters of Seicho-no-le (House
of Growth in English). It considers two conspicuous aspects of this identity: "spiritual empowerment" and
eco-spirituality. Both are perceived as consequences of the impact of late modernity on the religious
imagination of contemporary woman and man. The data we used were collected from the Seicho-no-le’s
supporters of the city of Goiania, State of Goias, in 2015, and from religious publications with which we had
contact. This study is congruous with the discussions that understand new religions and spiritualties as
responses to modern social and cultural contingencies, in particular the approaches of Lorne L. Dawson
(2004; 2006) and Christopher Partridge (2005). Both of these authors draw attention to the importance of
sociological understanding of the new religions and alternative spiritualities as a specific phenomenon of
contemporaneity that should not be reduced to comprehensive schemes that trivialize this kind of religious
sensitivity.
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Introdugao

Ao longo do ano de 2015, participamos de atividades e encontros religiosos
da Seicho no-Ie do Brasil na cidade de Goiania com o fito do levantamento de
dados para nossa pesquisa de doutoramento (SILVEIRA, 2016). A partir da
imersao nessas atividades e da entrevista de adeptos dessa nova religiao de origem
japonesa, procuramos destacar o que compreendemos como os tracos mais
marcantes da identidade religiosa de mulheres e homens que participam do grupo.
Ao longo dessa dupla experiéncia de campo, imersao e entrevistas, dois marcadores
identitarios se destacaram: o “empoderamento espiritual” e a ecoespiritualidade. E

sobre eles que discutimos nesse estudo.

Nossa compreensao a respeito desses marcadores foi sociologicamente
orientada a partir dos estudos das novas religides e espiritualidades alternativas
que situam esse fenomeno como desdobramento das contingéncias e demandas da
modernidade tardia, especificamente da “virada subjetivista” e da “cultura do bem-
estar” (DAWSON, 2004; 2006; PARTRIDGE, 2005) que caracterizam parte de
nossa sensibilidade. Esses estudos lancaram luz sobre esse objeto destacando a
possibilidade de compressdo da mentalidade e expectativas do sujeito da
modernidade tardia a partir da dindmica religiosa e dos novos arranjos e sentidos
que a fé engendra face as contingéncias contemporaneas. Em outras palavras,
novas religioes e espiritualidades alternativas expressam particularidades culturais

e expectativas da mulher e do homem moderno.

Nosso esforco procura situar a emergéncia das novas religides e
espiritualidades alternativas a partir de um contexto social e particular que
interpela a imaginacao religiosa dos sujeitos de nossa épocal. Certamente, essa
iniciativa exige a superacdo de interpretacoes, académicas ou nao, que situam o

fendOmeno no ambito da trivialidade e do modismo. Essa leitura ignora as nuances

1 . . . . £ . - . . . . .

Na sociologia classica de Emile Durkheim (2008, p.30), essa ideia se expressa da seguinte forma: “[...] os mitos mais estanhos
traduzem alguma necessidade humana”. Em nosso caso, novas religides e espiritualidades alternativas traduzem receios e expectativas
de mulheres e homens que habitam um mundo individualizante e movedigo.
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espirituais particulares que ocupam novos lugares e que articulam horizontes de

expectativas distintos daqueles erigidos pelas tradicoes estabelecidas.

Dividimos a reflexao que se segue em quatro sessoes e uma conclusao. Na
primeira sessdo, discutimos a doutrina da Seicho-no-Ie. Na segunda sessao,
destacamos o “empoderamento espiritual” enquanto um traco marcante da
identidade dos adeptos do grupo religioso. Na terceira sessao tratamos da
ecoespiritualidade enquanto outro traco marcante da vida religiosa dos adeptos. Na
quarta e ultima sessao nos debrucamos sociologicamente sobre a Seicho-no-Ie a
partir principalmente dos estudos de Lorne L. Dawson (2004; 2006) e Chistopher
Partridge (2005); é nesse trecho do texto que situamos de maneira mais clara a
relacdo entre os tracos marcantes da identidade religiosa dos adeptos e as nuances

sociais e culturais da modernidade tardia.

Compete-nos antecipar que os conceitos das novas religides e
espiritualidades alternativas ndo s3o precisos; eles sdo mais circunstanciais —
novos e alternativos em relacdo a narrativa religiosa dominante em um contexto —
do que fixos. Aqui compreendemos esse fendmeno planetario enquanto engendro
religioso que ganhou visibilidade principalmente a partir da década de 1960. Muito
provavelmente, sua raiz se encontre no século XIX, contexto de forte diluicao do
monopolio religioso, do transito e da bricolagem com narrativas engendradas
alhures, em especial aquelas vindas Oriente. Inscrevemos sociologicamente a

identidade religiosa dos adeptos da Seicho-no-Ie nesse fendomeno.

1 A doutrina religiosa da Seicho-no-le

Em seus estudos sobre novas religides, a socidloga britanica Eillen Barker
(1991) e o antropologo brasileiro Silas Guerriero (2006) nos recomendam um
cuidado fundamental ao lidarmos com novas religioes e espiritualidades
alternativas: evitar generalizacOes. Apesar de lidarmos com um fenémeno

possuidor de caracteristicas comuns, em especial se tratando daqueles grupos
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que foram influenciados pelo Novo Pensamento Americano, pelo orientalismo
religioso e pelo espirito neorromantico da década de 1960, ha especificidades
oriundas da composicao doutrinaria (exclusivista ou inclusivista), do regime de
pertencimento (rigoroso e comunitario ou flexivel do tipo rede) e das influéncias
oriundas de outras esferas sociais com as quais a religiosidade inevitavelmente se
relaciona2. E por esse motivo que ndo podemos igualar instituicdes, grupos e
tendéncias como a Igreja da Unificacdo (Moonies), a Wicca e a Meditacao
Transcendental, a despeito de todos eles serem compreendidos como parte de um

mesmo fenomeno.

Por sua vez, grupos como a Seicho-no-Ie trazem um desafio a mais para a
reflexdo a respeito das particularidades dos novos movimentos religiosos: o
contexto cultural. Surgida em um periodo de radicalizacdo do nacionalismo de
Estado, a Seicho-no-Ie, fundada por Masaharu Taniguchi (1893-1985) em 1930,
bricola elementos oriundos do Novo Pensamento Americano3, especificamente
suas concepgoes sobre a abundancia da vida e do poder da mente nos rumos da
vida individual, e do cristianismo com o compoésito repertorio religioso japonés
tradicional. A nuance étnico-religiosa é uma marca importante do grupo. Esse traco
marca a especificidade da Seicho-no-Ie e de suas consortes japonesas no interior do
fendmeno global das novas religioes4. Igualmente, a expansao da Seicho-no-Ie,
principalmente a partir da imigracdo nipOnica e a consequente e constante
negociacao com o campo religioso “receptor”, sdo outros tracos relevantes de seu

itinerario historico e de sua dinamica institucional.

? Regimes de pertencimento é uma express3o oriunda do trabalho de Daniéle Hervieu-Léger (2005).

* Segundo J. Gordon Melton (2006), o American New Thought surge no século XIX no contexto da expans3o da Ciéncia Cristd e do
concomitante interesse por terapias de saude do tipo alternativa. Grosso modo, essa corrente religiosa sustenta a ideia de que a
humanidade é expressdo da prdpria natureza divina, ou seja, ela é essencialmente divina e perfeita e por isso deve manifestar uma vida
em abundancia. A énfase na cura através de uma nova consciéncia a respeito da verdadeira natureza humana expressa a nuance
terapéutica dessa corrente religiosa. J. Gordon Melton (2006) acredita que hoje a Seicho-no-le é o mais expressivo grupo do novo
pensamento americano.

* Novas religides japonesas (shinshiinkyd, em japonés) dizem respeito a um fendmeno cuja origem remonta ao inicio do século XIX,
momento de surgimento da Nyoraikyé (1804), Kurozumikyé (1814) e da Ternikyé (1838). Desde entdo, varios outros grupos surgiram,
sobretudo no final do século XIX e inicio do século XX, como é o caso da Omot6 (1892), da Seicho-no-le (1930) e da Soka Gakkai (1930).
Interpretamos esse fendmeno cotejando as observagdes de Ronan Alves Pereira (1995) e Peter Clarke (2006b) que afirmam que as
shinshiinkyé manipulam ou rearranjam o repertdrio religioso japonés tradicional (i.e. budismo, xintoismo, confucionismo, xamanismos)
a partir das demandas caracteristicas da modernidade.
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Dotado de alguma formacao e do conhecimento da lingua inglesa, Masaharu
Taniguchi era um sujeito de “ouvidos musicalmente religiosos”. Desde sua
juventude, segundo Staemmler (2011) e Reichl (2011), ele cultivava apreco por
conhecimentos religiosos e técnicas curativas heterodoxas capazes de aplacar os
problemas de satide que o acometiam e a seus proximos. Durante a década de 1920,
chegou a fazer parte da Omot6é (Grande Fonte), uma nova religido pioneira que
surgiu no século XIX e que influenciou outros empreendimentos de fé, e
brevemente da Ittoen (Jardim da Luz), outra nova religido fundada no inicio do
século passado. Pouco depois, teve contato com o Novo Pensamento Americano,
especialmente com o trabalho de Fenwike Holmes (1883-1973), autor do livro The
Law of Mind in Action. Desde entdo, Taniguchi se tornou tradutor de textos da
corrente espiritual americana que exerceu grande influéncia em sua imaginacao
religiosa. A partir de 1929, o homem de tipo fisico franzino alegou receber as
primeiras revelacoes feitas pela deidade (Kami, em japonés) Sumyoshi que o
mandou se levantar para levar uma nova esperanca para a humanidade. Imbuido

do chamamento, ele proclama:

Levanto-me e coloco-me diante da humanidade, erguendo alto a chama da
Verdade. Tornou-se inevitavel levantar-me. Amigos e companhelros
venham aderir a mim [...]. E a chama da Verdade que desceu dos céus. E a
chama ardente! Toquem em mim [...]. Com esta chama quero mostrar a
humanidade como ser feliz, como se libertar das algemas da situacéo,
como governar o destino, como dominar as doencas, como eliminar a
causa da miséria, como superar os sofrimentos caudados pelos problemas
familiares (TANIGUCHI, 1993, p.3-5).

Em marc¢o de 1930, Masaharu Taniguchi funda a Seicho-no-Ie, que s6 uma
década depois alcanca o status de religiao segundo a legislacao japonesa que
naquela época exercia forte controle sobre a liberdade religiosa. A nova religiao
prometia curar a humanidade dos males que a assolavam. Assim como as outras
novas religides japonesas daquela época, a Seicho-no-Ie era proclamada por
Taniguchi enquanto a via para a redencdo da humanidade. Sua doutrina era
divulgada a partir das revistas religiosas que prometiam livrar o leitor dos males,

sobretudo de doencas. Taniguchi foi um escritor proficuo e sua magnun opus foi A
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Verdade da Vida (Semmei no Jiso em Japonés), uma colecao de quarenta volumes
em que se encontram os aspectos mais substanciais da doutrina e cosmologia da

Seicho-no-Ie.

O ponto fundamental que articula toda a doutrina de Taniguchi é o conceito
do Jiss6 ou Imagem Verdadeira. Trata-se, segundo Susumo Shimazono (et al
1979;2004), de uma cosmologia vitalista comum em varias novas religides
japonesas. Ela postula a existéncia um todo sagrado, o universo, fonte e
manifestacao de toda a vida; nele tudo o que existe ¢ uma emanacao da fonte vital e
sagrada, incluso a humanidade; todas as coisas existem harmoniosamente porque
sao da mesma substancia espiritual: “a vontade do universo sera imaginada como
uma entidade benéfica e graciosa que doa a cada ser vivo a vida eterna”.
(SHIMAZONO et al, 1979, p. 143 — Traducao do autor). Essa realidade espiritual
superior diz respeito ao Jisso; ele € a real esséncia da vida e dos seres humanos que
sdo naturalmente benignos, isentos de pecado ou de qualquer natureza maligna. O
Jisso é também a prépria divindade que se manifestou de varias formas ao longo da
histéria religiosa humana. A humanidade é, portanto, filha de Deus e

consubstancial a ele e em virtude disso ela é perfeita e harmoniosas.

Deus nao criou pecador algum;

por isso, neste mundo nao existe
um pecador sequer.

O pecado é contrario a natureza
verdadeira de filho de Deus [...].

No mundo da Imagem Verdadeira
Deus e Homem sdo um s6 corpo.
Deus é a fonte da Luz

e o Homem é a Luz emanada

de Deus (TANIGUCHI, 2007, p.58)¢

> No 4mbito da teodiceia, o mal, a dor, a miséria e a morte s3o respondidos pela doutrina do Jissé enquanto aspectos ilusérios do
mundo do fendbmeno, isto é, da transitoriedade ao qual somos apegados. A consciéncia da Imagem Verdadeira interior implicaria,
portanto, a superagdo de todos esses problemas na medida em que eles ndo existem de verdade, mas enquanto proje¢do de uma
mente que ndo alcangou a verdade sobre si mesma. Como ficara claro, o “empoderamento espiritual” que propomos discutir aqui esta
diretamente ligado a essa concepgao.

® Esse trecho é parte do devocional Sutra Chuva de Néctar da Verdade. A obra é escrita em versos e recitada frequentemente pelos
adeptos.
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A visao religiosa de Taniguchi compreendia que todas as religices eram
possuidoras de uma esséncia comum, um tipo de perenialismo semelhante, por
exemplo, ao que encontramos na Sociedade Vedanta fundada nos EUA no século
XIX e presente em varios paises. A disposicao inclusiva e nao-sectaria, comumente
ressaltada pelos textos e pelos adeptos e simpatizantes do grupo, coadunam com
esse principio e quase sempre servem para denotar a atualidade da nova religiao
diante os desafios impostos por uma sociedade que enfrenta dificuldades ao lidar

com a pluralidade.

Taniguchi compreendia que sua doutrina era a grande sintese do essencial
da religiosidade humana. A concepcao a respeito da “identidade comum de todas as
religides” provavelmente veio de sua experiéncia na Omotd, onde ele assimilou o
principio que diz que “todas as religioes possuem uma unica raiz” (Bunkyo Kiitsu,
em Japonés), conforme argumenta Ugo Dessi (2011). Contudo, é importante
ressaltar que a disposicao inclusivista se d4 a partir dos elementos do repertorio

religioso japonés tradicional, sobretudo do Xintoismo?.

Figura 1 - Emblema da Seicho-no-Ie

Fonte: Seicho-no-Ie do Brasil8

A consciéncia ocupa um lugar extremamente importante na doutrina e nas

atividades religiosas da Seicho-no-Ie. O aprendizado das “leis mentais”, um

7 Isso pode ser verificado no emblema do grupo religioso. Segundo Roy Eugene Davis (2012), um hagiégrafo de Masaharu Taniguchi, o
simbolo é constituido por um halo exterior na cor vermelha que representa o sol, um simbolo do xintoismo e do Japdo, composto por
trinta e dois raios que representam as varias manifestacdes de Buda. Na parte interior, ha uma representagdo da lua e uma sudstica
que também simbolizam o budismo. Ao centro, uma cruz representaria o cristianismo e sua cor verde diria respeito a transformagdo da
humanidade.

& Disponivel em http://www.sni.org.br/oque.asp, acesso em 12 de outubro de 2015.
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conjunto de preceitos que preconiza a importancia da consciéncia de ser filho de
Deus, como o cultivo do estado mental otimista e reverente, faz da nova religiao
uma “psicoterapia espiritual”, semelhante a outros sistema que, geralmente
meditativos, ressaltam a relacao entre o estado mental sereno e o bem-estar9. Essa
énfase reflete a importancia do ja aludido Novo Pensamento Americano sobre a
imaginacao religiosa de Taniguchi e também o interesse que o fundador possuia
por temas ligados a psicologia humana. Segundo o mestre fundador do movimento,
é principalmente a partir do trabalho da consciéncia que alcancamos o mundo da

Imagem Verdadeira. Nela somos filhos de Deus dotados da esséncia divina.

Segundo acreditam, a harmonia familiar e no trabalho, bem como o sucesso
individual e, principalmente, a superacdo de doencas, sao alcancados na medida
em que os sujeitos atingem a consciéncia de filhos de Deus. Para isso, os individuos
devem praticar a meditacao Shinsokan, recitar sutras, realizar a leitura de revistas
e livros, participar de palestras e exercicios religiosos e principalmente manter um
estado mental otimista na vida pessoal, familiar e nos negbcios. Quando isso
acontece, a vida se transforma e o paraiso se manifesta aqui e agora, como

discutiremos abaixo.

Outro aspecto marcante da doutrina religiosa da Seicho-no-Ie diz respeito a
relacdo dos vivos com os antepassados. Inspirado em principios do repertoério
tradicional japonés, a doutrina religiosa estabelece que a reveréncia e a gratidao
aos mais velhos e aos mortos, a raiz familiar, sdo fundamentais para uma vida
auspiciosa, de realizacao plena©. A pratica diaria do agradecimento e os rituais
solenes dedicados a memoéria dos antepassados buscam também apaziguar
espiritos insatisfeitos, que eventualmente vibram negativamente sobre os vivos

impedindo-lhes de alcancar seus objetivos. Recomenda-se a gratidao aos

° Usamos o conceito “Psicoterapias espirituais” a partir da apropriacdo de “psicoterapia religiosa” usado por Shimazono (2004) para
definir as novas religides japonesas que preconizam uma nova consciéncia de si e da realidade como via da realizagdo espiritual. Em
nossa pesquisa, inscrevemos a Seicho-no-le no interior de um “circuito de psicoterapias espirituais” existente em Goiania.

1% A reveréncia e a gratiddo aos antepassados aconteciam até alguns anos a partir da nogdo do “culto aos antepassados”. Contudo,
Masanobu Taniguchi, neto do fundador e atual Supremo Presidente Mundial da Seicho-no-le, procurou adequar esse conceito, que é
estranho a concepgdo cristd. Ele foi substituido pela expressdo “oracdo de gratiddo aos antepassados”, que certamente estd em
afinidade com a atencdo religiosa que os mortos recebem no Catolicismo e também no Espiritismo (DINIZ, 2006).
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antepassados, mesmo quando se trata daqueles que nao tiveram boa relacdo com
os vivos; agradece-se pela oportunidade de terem nascido, de poderem manifestar
a esséncia divina nesse mundo. O fruto dessa pratica, segundo acreditam, é o

futuro auspicioso e a pacificacao do espirito ancestral.

Desde o inicio desse século, a ecologia recebe consideravel atencao da
instituicdo. A presenca desse tema se deve principalmente a imaginacao religiosa
do atual Supremo Presidente da Seicho-no-Ie, Masanobo Taniguchi. Seus escritos,
em especial o livreto devocional Canto de Louvor a Natureza, publicado 2012,
apresentam uma cosmologia que imbrica ecologia e espiritualidade!*. Sabemos que
essa disposicao “ecoespiritual”, que reencanta a relacdo entre a humanidade e
natureza, € uma tendéncia contemporanea cujas franjas alcancam até mesmo as

religides estabelecidas e longevas, como testemunha a Enciclica Laudati Si.

Conforme situa Christopher Partridge (2005), essa sensibilidade religiosa e
ecotopica emergiu a partir do espirito neorromantico da década de 1960 e da
disposicdo ecoldgica da década seguinte, contexto da Hipdtese Gaia e da Ecologia
Profunda, que influenciaram desde entdo concepcdes neopagas, neoxamanicas e
orientalistas que genericamente situamos sob o guarda-chuva da Nova Era. Assim,
como esses grupos, a Seicho-no-Ie através das publicacoes de seu atual lider
procura incutir em seus adeptos alguns principios que sacralizam o meio-ambiente

e que definem uma nova ética ecoespiritual.

As mudancas operadas por Masanobu Taniguchi e a disposicao
contemporizadora da Seicho-no-Ie, no sentido de adequar sua oferta as nuances do
campo religioso além do Japao, em especial ao campo brasileiro, provocou cismas

recentes. Segundo verificamos (SILVEIRA, 2016), o principal grupo dissidente é o

™ Outras obras como O Primeiro Passo para a Paz (2006) e Caminho da Paz pela Fé (2004) levantam discussdes com nuances
socioldgicas e ecoldgicas que tratam temas como fundamentalismo, democracia e principalmente ecologia. Masanobu Taniguchi é
bacharel em Direito e mestre em Relagdes Internacionais pela prestigiosa Universidade de Columbia, Nova lorque. Entendemos que sua
condigdo intelectual, no tocante aos problemas mundiais, influenciou sua imaginagao religiosa e os atuais rumos da instituicdo. Um dos
adeptos com quem tivemos contato nos confidenciou informalmente que as obras do atual presidente sdo compreendidas por alguns
membros da Seicho-no-le como desprovidas da mesma espiritualidade que os livros dos lideres que o antecederam, sobretudo
Masaharu Taniguchi.
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Masaharu Taniguchi Sensei o Manabu Kai, cujo significado é “Associacao Para o
Estudo Sobre o Mestre Masaharu Taniguchi”. O grupo condena as atualizacoes
religiosas operadas no presente e conclama os leitores de Masaharu Taniguchi a
retornarem a suposta doutrina original do fundador, que vem sendo poluida por
seu neto. Essa disposicao sectaria é definida por um viés étnico-religioso e visa
repristinar conteidos da Seicho-no-Ie, que nas décadas iniciais do movimento
estavam em afinidade com o nacionalismo niponico e com a ideia da sacralidade do
Japao e do trono imperial2. No Brasil, o grande mentor do Manabu Kai é Osvaldo

Murahara, uma antiga lideranca da Seicho-no-Ie.

2 Empoderamento espiritual

Para a Seicho-no-Ie, o individuo € o principal responsavel por seu destino.
Assenhorar-se dele implica na consciéncia espiritual do Jisso interior, a certeza da
filiacdo divina e a conviccdo da incorruptibilidade humana. O despertar do
potencial humano implica na experiéncia do usufruto da “provisao infinita”, do
qual o filho de Deus é naturalmente digno. Trabalhar a consciéncia a partir da
disposicdo otimista é o meio fundamental para que as limitacdes e angustias,

ilusdes do mundo do fenémeno, sejam dissipadas.

Conscientize que todos sado filhos de Deus [..]. Aprofunde a
conscientizacdo da Natureza Divina, expressando isso em palavras. O ser
humano consegue agir realmente como um Filho de Deus quando
conscientiza sua Natureza Divina, expressando isso em palavras [...]. Pode
um filho de Deus sentir temor? Pode um filho de Deus deixar-se abater
pelas vicissitudes da vida? Pode um Filho de Deus deixar-se vencer pelas
doencas? A resposta é: NAO. Se, nesse momento, vocé estd enfrentando
dificuldades ou doengas, é porque estdo brotando agora as sementes que
vocé havia plantado no “mundo da mente”, no passado, quando ainda nao

*2 Varios trabalhos destacam a afinidade de Masaharu Taniguchi com os valores do nacionalismo oficial apds a tragédia atdmica de
1945 (MAEYAMA, 1967; MCFARLAND, 1967; ALBUQUERQUE, 1999). Essa afinidade dizia respeito a sacralizagdo do trono japonés que,
segundo acreditavam, era uma instituicdo estabelecida pela deidade solar de Amaterasu O-mikoto. A ideologia nacionalista ou
Xintoismo de Estado sustentava o destino manifesto do Japdo referente ao seu papel no reordenamento espiritual moral da
humanidade. Mesmo depois da Il Guerra, o nacionalismo continuou fazendo parte da semantica religiosa da Seicho-no-le, ainda que
aspectos étnicos mais estridentes tenham sido diluidos. No caso do Manabu Kai, advoga-se o retorno a religido original de Taniguchi
através do uso de termos japoneses e da realizagdo de praticas religiosas em lingua japonesa, além do estudo do Kojiki (Cronica das
Coisas Antigas, em japonés), obra mitoldgica escrita no século VIl e que era manuseada pela ideologia nacionalista até 1945.
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tinha conscientizado sua Natureza Divina (TANIGUCHI, 1989, p.50,
grifos no original).

Orientado por essas ideias, os sujeitos sao frequentemente instados a
realizacdo de declaragOes positivas sobre si mesmas, as praticas recitativas, as
repeticOes exaustivas e a reveréncia aos antepassados. O objetivo é a manifestacao
da Imagem Verdadeira do individuo nos negobcios, na familia, nos estudos, enfim,
na realidade mundana. Ser prospero € sinonimo de realizacao espiritual, enquanto
a pobreza é uma realidade iluséria contraria a Imagem Verdadeira do filho de

Deus.

A Seicho-no-Ie, ela ensina isso, de ser merecedor. De ser prospero e que
Deus, Ele nao vai deixar de te amar porque voceé é rico. Aquela historia que
tem, que Deus é a favor dos pobres e ndo dos ricos, aquela histéria do
camelo, mais fAcil ... um camelo entrar pelo buraco da agulha do que um
rico entrar Reino de Céu. Nao existe. Na realidade, o Reino de Deus
também é de noés. Entdo é isso. E a minha vida é calcada nisso, cada vez
que passa vai melhorando mais, prosperando mais, gracas a Deus. Depois
que eu comecei a entender e pus na minha cabeca que eu mereco [...]
Entao as pessoas falam assim “ah, vocé trocou de carro”, um carro lindo,
maravilhoso. "Nossa, que carro lindo, vocé esta bem mesmo." Ai a pessoa
"ah, ndo, que nada, eu estou pagando prestagdo." Na Seicho-no-Ie a gente
aprende "eu mereco, eu posso. Gracas a Deus, eu merego." Eu sei por que
eu mereco, vocé entendeu? Entdo, isso que é a lei da prosperidade, que é
uma coisa muito boa. E as pessoas, as vezes, falam assim. Falam assim,
quando eu faco alguma coisa "ah, esta podendo." Eu digo, "estou mesmo.
Gracas a Deus, eu sempre posso.” No meu trabalho ja acostumaram até,
mas, as vezes, as pessoas que nao conhecem a gente, ai fica, "nossa ... é
exibida", sabe? Eu nio estou nem ai. Eu acostumei, eu nao consigo nem
deixar de ser desse jeito. Por exemplo, eu fiz uma viagem para o exterior,
ai "nossa, mas vocé estd podendo, hein? Nao sei o qué.", "Ah, gragas a
Deus, eu posso mesmo, e eu vou mesmo." E eu falei assim, "ainda tem
mais, ainda tem mais." (ENTREVISTA DE D.A.A.C.M. apud SILVEIRA,

2016, p. 175).

O trecho acima expressa com clareza a sensibilidade religiosa dos adeptos da
Seicho-no-Ie no que toca a realizacdo individual. Trata-se do “empoderamento
espiritual”, isto é, a sensacdo de ser dono do proprio destino e de estar
espiritualmente preparado para enfrentar e vencer os desafios desse mundo?3. No

caso da entrevistada, a ideia do “merecimento” da prosperidade chama a atencao

1”

2 Desenvolvemos o conceito “empoderamento espiritual” a partir de algumas observacdes de Peter Clarke (2006b) a respeito das

novas religies.
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por contrariar o que os preletores com quem nos deparamos chamam de “pobreza
honrada”, isto é, a concepcao de que ha algum tipo de virtude na vida modesta e
que geralmente é associado ao cristianismo. Ainda que frequentemente ressaltem
que “prosperidade” nao é apenas ser bem sucedido nos negocios ou que ser
prospero € “ter o necessario quando necessario”, a énfase nos negocios ¢ a principal
marca do despertar das capacidades inatas do filho Deus. Destarte, é importante
mencionar que o “empoderamento espiritual” diz respeito a toda sorte de

realizacOes e bem-estar individual.

O “empoderamento espiritual” possui forte teor motivacional. Sua meta é o
despertar das capacidades humanas. Essa disposicao aproxima a Seicho-no-Ie do
que ficou conhecido por Movimento do Potencial Humano, um conjunto de
tendéncias e préaticas religiosas surgido nos EUA que preconiza a interioridade e
otimismo cujo objetivo é a ampliacdo do potencial individual. Nos encontros dos
quais participamos, era possivel verificar a preocupacao com a motivacado em
praticamente todas as atividades, desde a recepcao ao “muito obrigado”, repetido
de forma efusiva inimeras vezes — o “muito obrigado” é o “aleluia” nos encontros
religiosos. Segundo entendem, a motivacao é o meio para estimular a consciéncia e
fazer manifestar a Imagem Verdadeira em todas as areas da vida; é ela que define a
dindmica das atividades da Seicho-no-Ie e seu objetivo é incutir nos adeptos,
simpatizantes e visitantes a ideia de que o estado mental positivo sobre si proprio
provoca a realizacao e o bem-estar. Sobre isso, uma empresaria adepta da Seicho-

no-Ie nos disse:

Na nossa vida, ela manifesta aquilo que vocé tem, o que vocé sente é
aquilo que vocé fala. Entao, quando a gente faz essas praticas recitativas, é
que a gente quer que manifeste a imagem verdadeira, harmonia,
perfeicdo. E quando vocé quer a prosperidade, a gente faz a préatica... a
gente recita mesmo, "reino de Deus, de infinita provisado, Reino de Deus,
de infinita provisdo", que é para manifestar a prosperidade na sua vida.
(ENTREVISTA DE A.H.O. apud SILVEIRA, 2016, p.174).

A consciéncia da verdadeira condicao humana é o que permite a “infinita

provisao”. O reconhecimento de que a humanidade possui a esséncia divina e que
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ela é una com Deus é possivel a partir da aplicacdo das “leis mentais” acima
aludidas. Fazer o uso dessas leis implica em trabalhar a mente a partir da
motivacdo a fim de liberta-la de toda leitura negativa de si mesmo, de todo
sentimento de culpabilidade ou outro estado de espirito que obscureca a realidade
de que a humanidade é filha de Deus e livre de qualquer imperfeicao que impeca
sua realizacdo. Essa énfase na consciéncia é sintetizada por uma adepta da seguinte

forma:

Outro aspecto que abriu bastante os horizontes é no sentido de entender
na pratica o que é um reflexo da mente. Que até entado todas as dores e
todos os sofrimentos ficavam assim justificados como “é culpa minha” em
funcdo de carmas negativos meus ou de outras vidas ou do meu passado
ou do momento atual, e... mas essa resposta, ela ndo estava de forma
clara. E ao estudar com mais profundidade as leis mentais e entendendo
que Deus nao castiga e que eu nio sou pecador, entdo eu vou abrindo os
horizontes para primeiro entender o que é que esta acontecendo comigo,
segundo, ter condicbes de mudar e ndo ficar de bracos cruzados
(ENTREVISTA DE S.M.P.P.V. apud SILVEIRA, 2016, p.178).

Notemos que a depoente tem um passado cristao-espirita. Ela ressalta ideias
referentes ao pecado, a culpa e ao carma negativo. Ao se posicionar de maneira
contraria a essas ideias, e isso € um importante marcador identitario da diferenca
religiosa, a entrevistada se indispde com qualquer nocao referente a punicao divina
ou penalizacdo espiritual. Nao ficar com “bracos cruzados” implica em se
assenhorar do préprio destino a partir do dominio das leis mentais, um trago do
“empoderamento espiritual” que, como entendemos, esta em afinidade com outras
disposicoes culturais e sociais mais abrangentes da modernidade tardia, conforme

veremaos.

3 Ecoespiritualidade

Chistopher Partridge (2005) situa a ecoespiritualidade enquanto fenomeno
contemporaneo global que emergiu ao longo da segunda metade do século XX.
Tendéncias ecopagds, neoxamanicas e orientalistas engendram narrativas

holisticas e biocéntricas, muitas delas inspiradas em tradicoes antigas, que
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procuram reencantar a relacdo entre a humanidade e a natureza. Segundo o
sociologo inglés, essas narrativas estdo em afinidade com a militdncia
ambientalista em virtude da critica a compreensao instrumental da relacao entre a

humanidade e o meio ambiente.

Como foi dito, a ecoespiritualidade matiza os atuais rumos da Seicho-no-Ie.
A partir dos textos do Supremo Presidente Masanobu Taniguchi, atual lider
mundial da nova religido, a relacdo entre a humanidade e o meio-ambiente é
significada a partir de sentidos religiosos. Seguindo a mesma senda trilhada por
grupos e tendéncias que evocam o retorno a uma suposta “religido da natureza”, a
Seicho-no-Ie localiza o meio-ambiente enquanto expressao da vitalidade divina e
sagrada que atravessa todo o cosmo e a humanidade. O “vitalismo ecolégico”,
portanto, irmana humanidade e natureza no sentido de que ambos s3o sagrados e
consubstanciais. Em termos éticos, a relacdo harmoniosa implica em reconhecer no

dia a dia a esséncia partilhada no ambito da Imagem Verdadeira.

Na Imagem Verdadeira do mundo criado por Deus, a natureza e os seres
humanos estdo sempre em harmonia como um sé ser [...]. Nao ha
descontinuidade nem conflito entre eles, nem distin¢ado ou diferenca entre
os dois. [...]. Nao ver essa Imagem Verdadeira e olhar o “individuo” como
realidade e centro do mundo é ilusao (TANIGUCHI, 2014, p. 1-3).

O sentimento de gratiddo e reveréncia, que comumente deve reger as
relacoes interpessoais em sua amplitude, passa a incluir também a relacdo com a
natureza. Toda a natureza tem vida divina, assim como a humanidade que é una
com ela e com Deus. Para o adepto da Seicho-no-Ie, que vivencia a
ecoespiritualidade cotidianamente, agradecer a todas as coisas que a natureza
oferece e usufruir delas de maneira sensata ¢ um meio de experimentar a relacao

com o sagrado.

[...] ttm muitas ONGs pensando na sustentabilidade, no meio ambiente e
tudo mais. S6 que o que muda na Seicho-no-Ie é que ela tem um lado
espiritual, que é a vida de Deus em todas as coisas, nas plantas, na agua,
no sol, entdo tudo é vida de Deus. Entao, o mestre, o professor Masanobu
hoje, ele veio para vivificar tudo o que nds temos. Entdo, o que é que é
vivificar? E a gente saber utilizar... deixa eu ver, nfio é parciménia, é com
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gratiddo, com reveréncia tudo o que noés temos. Entao, é saber usar a 4gua
da forma correta, esse sentimento de gratiddo, se alimentar de forma
assim que vocé sabe que tudo tem vida de Deus para te nutrir, e saber
valorizar e usar em uma quantidade sem desperdicio, ndo ha necessidade
do desperdicio. (ENTREVISTA DE A.L.O. apud SILVEIRA, 2016, p.183)

A ecoespiritualidade presume a sensagdo de indissociabilidade entre a
humanidade e a natureza. Essa relacao é sagrada e sua realizacao plena ¢é
fundamental, segundo acreditam, para a superacao de todos os males ameacam a
sobrevivéncia da humanidade. Segundo Christopher Partridge (2005), alcancar o
bem-estar individual, uma pretensao comum as novas religioes e espiritualidades
alternativas como um todo, implica também no desenvolvimento de uma
consciéncia ambiental preocupada com o bem-estar da “mae terra”. Em ambito
coletivo, desenha-se um horizonte de expectativa ecotépico em torno da ideia da
“casa comum”, onde a humanidade e os outros seres da natureza se relacionam
harmonicamente. A ecotopia presume, portanto, a superacao da ideia de que a
natureza é uma mera realidade exterior a humanidade que deve ser
instrumentalizado em seu beneficio. Em seu lugar, é proposta uma narrativa

religiosa biocéntrica que enfatiza a unidade harmonica.

[...] houve um momento em que o Homem, ele se achava o grande
dominador da Natureza e ele tinha autoridade para destruir ou para
preservar. E muitos optaram por destruir em beneficio préprio [...]. Entao
agora inverteu. Deus, Natureza, Homem.[...] A Natureza existe
para...ajudar o Homem a viver bem. Né? [...] Porque n6s somos um so.
(ENTREVISTA DE A.A.R.A. apud SILVEIRA, 2016, p. 185).

A fala da entrevistada expressa a concepcao de unidade espiritual entre
humanidade, natureza e Deus. A partir da atualizacao da cosmologia das primeiras
décadas, o mundo da Imagem Verdadeira é a realidade espiritual onde nao ha
separacao entre essas trés partes. O vitalismo ecologico dessa ideia presume
também uma ética religiosa que orienta as pessoas no cotidiano. A preocupacao
com o lixo — todo templo da Seicho-no-Ie possui cestos para coleta coletiva -, com a
poluicao, com os excessos do agronegocio e com a degradacao de florestas,

expressam um posicionamento ético diante de um desafio contemporaneo.
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4 Aspectos sociologicos

Novas religioes e espiritualidades alternativas frequentemente sao descritas
a partir de termos depreciativos por seus rivais no campo religioso, como
testemunha o cult scare do Atlantico Norte e outros episddios em que varios grupos
sdo associados a situacoes de lavagem cerebral, violéncia, suicidio, depressao,
mudancas de personalidade, etc. Segundo entendemos, o vocabulo “seita” equivale
no Brasil ao estigma do cult no Atlantico Norte. Embora as praticas de proselitismo
e a vida cotidiana desses grupos nem sempre distem daqueles que sdo socialmente
legitimas ou dominantes no interior do campo religioso, o estigma provavelmente
continuara nos contextos de pouca ou nenhuma diversidade confessional. Nao
raramente, novas religides e espiritualidades alternativas s3o descritas como

modismo, religiosidade facil ou trivialidades sem qualquer densidade experiencial.

Se o campo religioso frequentemente é hostil as novas religides e
espiritualidades alternativas, quais sdo as leituras que a academia faz desses
grupos? Ignorando aquelas perspectivas que dizem que a religido é apenas 6Opio e
ideologia, duas visdes se destacaram: a de Steve Bruce (2002), que entendia o
fendmeno enquanto diluicbes de uma antiga e agora decadente sensibilidade
religiosa, e a de Bryan Wilson (1998), que via na organizacao desses grupos tracos
da racionalidade moderna que comprovam o éxito da secularizacdo sobre a
sensibilidade religiosa. Ambas s3o moduladas pela concepcio de que a

secularizacao em sua forma mais austera ¢ uma realidade objetiva da modernidade.

Aqui nos alinhamos a uma terceira leitura proposta, entre outros, por Lorne
L. Dawson (2004; 2006a). Para esse socidlogo canadense, o ambiente de
ambiguidade e riscos da modernidade tardia favorece novas respostas religiosas.
No entanto, a natureza dessas respostas é diferente em relacao as religioes
tradicionais e aos seus regimes de pertencimento comunitarios que eram mais
rigorosos. Dawson dialoga especialmente James A. Beckford para quem a religiao

deixou de ser uma ancoragem rija e exclusivamente comunitaria, sem que isso
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implicasse em sua irrelevancia social; na verdade, ela se mantém como importante
fonte cultural capaz de ser mobilizada de diversas maneiras e em lugares
inesperados, se comparamos com a religiao tradicional estabelecida. A diferenca
fundamental, contudo, diz respeito ao lugar do individuo, especificamente de sua

identidade. O novo lugar da religiao é defino por Dawson da seguinte maneira:

[...] o foco [da religido] agora é dar suporte as pessoas no ambito do
desenvolvimento reflexivo de suas identidades pessoais ao invés de
legitimar as identidades socialmente atribuidas. [...] Embora esse tipo de
inovacao religiosa, a dialética da construcgio social na modernidade tardia
estd se transformando no sentido de forjar conexGes diretas entre o
destino individual e o da humanidade diminuindo a énfase tradicional
situada no papel mediador do grupo e das identidades sociais. (DAWSON,
2006, p. 117-118 — Traducao nossa)

A leitura de Dawson, que também dialoga com a concepcao de reflexividade
tratada por Giddens (1991), nos parece interessante, sobretudo porque ela chama a
atencdo para novos sentidos e possibilidades da religiosidade que nao podem
facilmente serem enquadradas naquela concepcao classica de religiao, a do tipo
comunidade. Segundo esse autor, a identidade individual reflexiva e socialmente
construida implica no enfraquecimento do tipo identitario situado a partir do
pertencimento a grupos sociais de nascimento. Livre das coagdes desse tipo de
tecido social, o individuo da modernidade tardia seria o construtor de sua
identidade a partir principalmente de sua experiéncia de vida, o que certamente
nao exclui a relacdo com outros sujeitos buscadores. Em outras palavras, a
imaginacao religiosa dos individuos tenderia a ser menos localizada grupalmente e
mais propensa a validacao a partir da reflexividade dos sujeitos, o que a sociologia

anglofila chama de privatization®s.

4 1...] the focal point now is assisting people with the reflexive development of their personal identity, rather than legitimating their
socially ascribed identities. [...] Through these kinds of religious innovations the creative dialetic of social construction in late modern
culture is shifting to the forging of more direct links between the fates of individuals and that of humanity, diminishing the traditional
emphasis placed on the mediating role of group and social identities.

> 0 ponto fundamental da reflexdo de Dawson se refere ao fato de que essa nova configuracio mais individualista do que comunitaria,
ndo significa o enfraquecimento ou empobrecimento da religido no mundo moderno. Na verdade, trata-se de uma especificidade ao
longo da histéria das religides. Por ser uma condigdo especifica, é necessdrio o esforco compreensivo no sentido de ndo situar o
fendmeno em tela a partir de um conceito rigido e univoco de religido, que geralmente é aplicado para descrever um tipo de arranjo
mais comunitario, institucional e tradicional.
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Essas novas concepgoes, arranjos, interfaces e alcances da religiosidade s6
foram possiveis na medida em que a realidade secular diluiu o monopdlio da crenca
e estabeleceu a “pluralizacio das formas de vida” e o “imperativo da escolha”
(BERGER, 2007). No interior dessa nova paisagem, sobretudo ao longo do século
XX, floresceu uma pletora de possibilidades e experimentacoes religiosas, muitas
delas vindas do oriente ou inspiradas nele, que frequentemente reclamam para si a
condicdo de “espiritualidade” ou “filosofia de vida”. Essas expressoes se
apresentam como marcadores da diferenca em relacao ao establishment religioso.
Emerge assim uma religiosidade mais individual, em rede, imanente, holistica e
terapéutica que se define frequentemente como “espiritualidade” e que incide sobre
varios setores da vida contemporanea, como a sadde, a alimentacao, a educacao e
os negocios (PARTRIDGE, 2005).

Certos da multiformidade do fenomeno das novas religioes e
espiritualidades alternativas, parece-nos possivel situar tipologicamente a Seicho-
no-Ie a partir do que Roy Wallis (2006) chamou de “novas religides que afirmam o
mundo” (the world-afirming new religions). Trata-se de religiosidades que
afirmam a realidade mundana, a realizacdo individual nesse mundo ao invés da
“rejeicao” ou da “fuga” em favor da salvacado eterna noutra realidade, o paraiso.
Para a Seicho-no-Ie, o paraiso é aqui e agora; ele se realiza quando os individuos
alcancam a real consciéncia de si enquanto filhos de Deus e perfeitos em sua
Imagem Verdadeira. Assim como outros grupos, entre eles a Meditagao
Transcendental, a Sociedade Vendanta, a Logosofia, etc.,, a nova consciéncia da
realidade, de si mesmo, do proprio potencial e de uma nova humanidade provoca a
realizacdo pessoal e o bem-estar imediato. A sensacao de “empoderamento
espiritual” é o desdobramento desse tipo de sensibilidade religiosa interiorizadora

e otimista.

Em afinidade com essa tipologia, € possivel acrescentar o conceito “religioes
do eu verdadeiro” (true-self religions), elaborado por Peter Clarke (2006a), a fim

de descrever grupos e tendéncias religiosas que preconizam a busca pelo “eu mais
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intimo”, geralmente concebido como o sagrado interior. O caminho para alcancar o
verdadeiro eu implica na superacdo das ilusoes e da ignorancia sobre a propria

natureza.

Ela cria um novo entendimento do espaco historico entre o estado atual e
o potencial de um individuo que, em contraste com as religidoes
estabelecidas mais amplas, traz a possibilidade da autorrealizac¢do interior
completa ao alcance no presente. Ela torna isso constantemente
disponivel, sendo que a tnica barreira a ser superada é da ignorancia
sobre a natureza do verdadeiro eu. A distincao entre terra e paraiso € neste
sentido anulada (CLARKE, 20064, p.7, traducao nossa)1¢.

Ao preconizar a Imagem Verdadeira, a Seicho-no-Ie propoe a superacao de
qualquer tipo de ilusdo material e fenoménica que impede o sujeito de se
reconhecer como perfeito filho de Deus digno da realizacao plena que, como
dissemos, acontece nesse mundo. Enquanto “religiao do eu verdadeiro”, a Seicho-
no-Ie destaca a consciéncia da identidade divina dos individuos com a fim do
despertar de suas poténcias pessoais e de sua plenitude vital. E nesse sentido, de
religido do “eu verdadeiro”, que situamos sociologicamente a sensibilidade que na

sessao acima nomeamos de “empoderamento espiritual”.

Suzumo Shimazono (2004) emprega a expressao “psicoterapias religiosas”
para se referir ao lugar que o trabalho da consciéncia possui nesses grupos.
Enquanto psicoterapia religiosa, e aqui entendemos que esse tipo é aplicavel para
outros grupos além daqueles de origem japonesa, a Seicho-no-Ie busca, através de
sua doutrina sobre as “leis mentais”, através das técnicas meditativas, da motivacao
continua, do sentimento de gratidao, de leituras de sutras e de exercicios
devocionais, entre eles a repeticado da formula “Imagem Verdadeira, Harmonia e
Perfeicao”, a consciéncia da real natureza do individuo. Busca-se o despertar
espiritual e a partir dele a plenitude das potencialidades individuais, dignas dos

filhos de Deus. Pobreza, miséria, doencas, timidez, fracasso sao apenas “ilusoes”

*® No original, lemos:. It creates a new understanding of the historical space between the actual and potential state of an individual in
that, in contrast with most long established religions, it brings the possibility of full self-realization within reach in the present. It makes
it constantly available, the only hurdle to be overcome being that of ignorance about the nature of one’s True Self. The distinction
between earth and heaven is in this sense annulled (CLARKE, 200643, p.7).
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que devem ser superadas pela consciéncia individual de filho de Deus isento de
pecado, perfeito e merecedor do progredir infinitamente na vida familiar, no
trabalho, nos negdcios, nos estudos, na saude, etc. O individuo é concebido como o
unico responsavel pelo proprio destino espiritual e por isso mesmo busca meios de
se sentir “empoderado” face as contingéncias. Em uma escala mais ampla e
utopica, a mudanca do mundo, no sentido de uma “nova humanidade”, acontecera
quando mulheres e homens alcancarem a consciéncia de sua verdadeira natureza

espiritual.

Essa leitura de mundo também tem um alcance ético: se toda a humanidade
¢ filha de Deus, portadora da mesma esséncia divina, seu estado natural é o da
harmonia. Grosso modo, a preocupagdo em harmonizar com todas as coisas e
pessoas se sustenta na ideia de que o conflito e a divisao nao sao realidades de fato,
mas ilusdoes ou projecoes mentais oriundas da falta de consciéncia da Imagem
Verdadeira, assim como a pobreza, a sensacdo de incapacidade e as doencas. A
consciéncia individual acerca da Imagem Verdadeira implica em reconhecer o lugar
social, politico e profissional ocupado por cada ente enquanto parte que constitui
um todo essencialmente harmonioso, um trago da ética neoconfusionista, presente
nas novas religioes japonesas (HARDACRE, 1988). Ocupar eficientemente esse
lugar implica em uma concepc¢ao “organicista” da ordem social. Na préatica, trata-se
do respeito ao ordenamento social, seja no trabalho ou nas relacdes familiares.
Portanto, cumprir a funcdo designada, trabalhar e servir sdo disposicoes ético-

religiosas oriundas dessa percepc¢ao do tecido social.

Para além dos aspectos tipolégicos e conceituais, é importante
considerarmos o universo cultural abrangente onde o grupo religioso opera. Em
didlogo com as observacoes de Dawson (2004; 2006) e Partridge (2005), é
importante observar que as novas religioes e espiritualidades alternativas
representavam a si mesmo enquanto vias distintas das religides tradicionais.
Parece-nos que essa marcacao de diferenca é possivel na medida em que as

narrativas religiosas tradicionais s3o representadas como anacronicas ou
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inadequadas a realidade contemporanea de alguns sujeitos. No caso especifico do
grupo em questao, ouvimos dos entrevistados e de outros membros da religiao a
nocao de que a religiao da culpabilidade, que aponta para uma divindade punidora
e que exige a “rentincia” do mundo, nao condiz com suas expectativas espirituais.
Como entender essa sensibilidade a parir da relacdo com o contexto cultural

hodierno?

Segundo nos parece, as diluicoes operadas pela modernidade tardia
favoreceram a emergéncia de uma sociedade cada vez mais individualizante,
relativamente livre de coacOes culturais autoevidentes e inseridas em redes de
vinculos mais fluidos e desencaixantes, como sugerem Zigmunt Bauman (2001) e
Anthony Giddens (1991), respectivamente. Sao essas dilui¢Oes, inclusive, que
permitem o transito global de narrativas religiosas diversas de natureza holistica,
em especial aquelas vindas do sudeste asiatico, que frequentemente sao adaptas e
ressemantizadas a partir das necessidades de bem-estar e paz interior da mulher e

do homem da atualidade.

A orientalizacdo, para fazermos eco as observacoes de Colin Campbell
(2007), promove e estimula sensibilidade religiosa individual que esta em
afinidade com o ethos moderno. Os contetidos religiosos dessa natureza, e ao que
nos parece a Seicho-no-Ie confirma nosso entendimento, sdo pensados como
“terapias” que despertam as forcas individuais inatas alcancadas através do
autoconhecimento. As praticas meditativas, as terapias holisticas diversas, a busca
pela energia intima e o trabalho da consciéncia sao técnicas que parecem ocupar o
lugar da ascese e da disciplina comuns a outros sistemas religiosos mais “pesados”.
Sao essas disposicoes que favorecem a sensacao de “empoderamento espiritual” na
medida em que elas sao percebidas como uteis para a superacao das contingéncias
e demandas de uma realidade que nos interpela como individuos responsaveis pelo
proprio itinerario de vida. Em nosso caso especifico, o vitalismo religioso e a
disposicao motivacional que faz uso das “leis mentais” estado em afinidade com o

horizonte de expectativas do individuo que lanca maos da via interior para alcancar
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qualidades “espirituais” tteis para o sucesso diante os enfrentamentos diarios.

Por sua vez, a ecoespiritualidade também responde as interpelagoes da
modernidade tardia. Os riscos relacionados a depredacao do meio-ambiente sao
sentidos globalmente e, em virtude disso, os apelos em favor de uma “casa comum”
provocam a resposta dos povos que mais ou menos se reconhecem como parte uma
mesma realidade planetiria. E nesse sentido que ¢é possivel situar a
ecoespiritualidade: uma resposta religiosa moderna para um mundo onde os
sujeitos e povos se percebem como parte de uma comunidade planetéria
interdependente e que por isso mesmo se sentem comumente ameacados pelos
riscos ambientais. O bem-estar individual, nesse caso, passa também pelo
reencantamento das relacdes com o meio-ambiente em ambito global. E por esse
motivo, segundo entendemos, que a leitura que situa as novas religioes a partir do
que genérica e moralmente definimos como “individualismo” é superficial. A
ecoespiritualide testemunha o lugar que valores relacionados a relacdo com o
proximo ocupa na Seicho-no-Ie e em outras tendéncias que preconizam o zelo com

a “casa comum”.

Consideragoes finais

Ao problematizarmos a identidade religiosa dos adeptos da Seicho-no-Ie
procuramos ressaltar sua relacio com a modernidade. Contemplamos o
“empoderamento espiritual” e a ecoespiritualidade enquanto os principais tragos
identitarios que revelam a relacdo entre os novos arranjos de fé e as realidades
cultural, social e politica hodierna que a interpelam. Novas religices e
espiritualidades alternativas sdo respostas as contingéncias e as demandas de
mulheres e homens da contemporaneidade. As tendéncias religiosas de fronteiras
menos rigidas e com disposicao a bricolagem testemunham a demanda de uma
religiosidade mais dialogica, experimental, inclinada a errancia e que se valida pelo

individuo interessado na jornada do “eu interior”.
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A destradicionalizacao tipica da modernidade tardia interpela a imaginacao
religiosa e provoca a emergéncia de novos arranjos e perspectivas espirituais com
fronteiras mais porosas e de regimes comunitarios mais fluidos. Chamamos a
atencao para o fato de que as novas religioes, como é o caso da Seicho-no-Ie,
rearranjam o significado e o escopo da religidao. Religiosidades terapéuticas,
ecolbgicas e do bem-estar evidenciam inovacoes de fé que obrigam o estudioso do
fendmeno religioso a reconsiderar suas ferramentas conceituais. Em outras
palavras, a compreensdao das novas religioes e espiritualidades alternativas
enquanto especificidades exige que se supere qualquer concepcao rigida do

significado e da extensao da religiao.
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