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Resumo

O presente artigo se propde discutir a revelagdo na dimensdo do humano. Nesse sentido, parte do
pressuposto de que tanto no protestantismo histérico quanto no pentecostalismo tal dimensdo, e as
contingéncias que dai derivam, ndo foram devidamente consideradas, na medida em que ambas as
tradigOes recorrem a uma suposta “garantia da pureza” da revelagdo. No protestantismo, tal garantia
fora buscada nas Escrituras, na medida em que ao evocar a autoridade das Escrituras, os reformadores
acreditavam poder garantir a integridade da revelagdo, dentro de um suposto “ambiente higienizado”;
no pentecostalismo, essa suposta seguranga fora afiangada pelo Espirito, afinal, alimenta-se da forte
expectativa de um encontro pessoal com Deus, que em sua imediaticidade supostamente garantiria a
pureza da revelagdo. Assumindo as limitagGes e subjetividade humanas inerentes ao processo de
recep¢do da revelagdo, propde-se, portanto, uma revelagdo que se dé nos limites da historia; uma
revelagdo que se dé nos limites da linguagem; e uma revelagdo que se dé nos limites da vulnerabilidade
humana.
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Abstract

This present article aims to discuss the revelation in the human dimension. In this sense, it presupposes
that both in the historical Protestantism as in the Pentecostalism, such dimension and its derived
contingencies were not properly considered, as both traditions make use of an alleged “guarantee of
purity” from the revelation. In the historical protestantism such guarantee was sought in the Scriptures,
in a way that by evoking the authority of the Scripture the Reformers believed they could ensure the
integrity of the revelation, within a supposed "sanitized environment". In the pentecostalism, this
supposed security was guaranteed by the Spirit, after all, it’s fueled by strong expectation of a personal
meeting with God, and that such immediacy would ensure the purity of the revelation. By assuming
human limitations and subjectivity that are inherent in receiving a revelation, we propose, therefore, a
revelation that is constituted within the limits of history; a revelation that is constituted within the limits
of language; a revelation that is constituted within the limits of human vulnerability.
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Introdugao

A histéria tem nos mostrado com razoavel clareza que a relacdo entre
revelacao e humanidade tem sido compreendida, em geral, com estranheza e
desconforto dada a forca de sua contradicao. As realidades que se delineiam a
partir dessas expressoes parecem se mostrar tao francamente contraditorias que
supostamente seria um absurdo tentar uma conciliacdo. Talvez isso se deva, em
grande medida, a condicao extraordinéria que tem marcado o sagrado ao longo do
tempo, condicao essa que o coloca como um ente qualitativamente distinto de seus
pares. Tal compreensdo do sagrado, grosso modo, desconsidera sua ligacdo
indissolivel com o profano. A pergunta, entdo, parece inevitavel: como falar do
sagrado de maneira a honrar e preservar sua sacralidade, sua distincao, seu carater
extraordinario? Essa face extraordinaria do sagrado, qual luzeiro que dissipa as
trevas, também tem sido interpretada como incompativel com a “escuridao” das
contradi¢oes da linguagem e das ambiguidades humanas, dai a dificuldade de se
estabelecer uma relacdo amistosa entre revelacao e humanidade de tal maneira a

sustentar novas e criativas formulacoes sobre o tema.

Na tentativa de sugerir caminhos alternativos para a construciao de uma
teologia da revelacao, que inclua o humano e suas contingéncias, o presente artigo
justifica sua proposta a partir do modo como duas importantes tradicoes do
protestantismo compreenderam o tema da revelacdo. Referimo-nos ao
protestantismo histéorico e ao pentecostalismo. O protestantismo historico
acentuou demasiadamente o papel das Escrituras, na forma de um sola scriptura.
Diante do movedico terreno sobre o qual a tradicdo parecia se sustentar, os
primeiros reformadores acreditaram poder garantir a integridade da revelacao,
dentro de um suposto ambiente livre das interferéncias humanas, apelando a
autoridade das Escrituras. Por outro lado, numa tentativa de denunciar a
“racionalizacdo” e “domesticacdo” do sagrado, operada pelo protestantismo
histoérico, o pentecostalismo surge como movimento popular e laico, numa atitude

de recuperacao do elemento mistico da fé. O centro da revelacao, entdo, passa a ser
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a experiéncia “direta” com o divino por meio do Espirito Santo. Também aqui ha
uma expectativa de se garantir a pureza da revelacao, ja que o tipo de relacao que ai
se sustenta supostamente estaria livre das mediacoes humanas. Trata-se de uma

compreensao da revelacdo que se propoe na base de um solus spiritus.

Pressupondo, pois, a insuficiéncia tanto das Escrituras quanto da
experiéncia por meio do Espirito, propoe-se uma revelacio que também se
compreenda a partir de limites mais amplos, quais sejam: uma revelacao que se dé
nos limites da historia; uma revelacao que se dé nos limites da linguagem; e uma

revelacao que se dé nos limites da vulnerabilidade humana.

1 “Sola Scriptura”?

Uma das principais caracteristicas que tém marcado o protestantismo, desde
suas origens, ¢ a significativa énfase dada as Escrituras, cuja importancia pode ser
compreendida, em certo sentido, a partir de uma critica voraz ao peso excessivo
dado a tradicao, postura que desde entao traduz em grande medida a distincao
entre catodlicos e protestantes. A tradicao que esta sendo discutida inclui tanto as
questoes relativas ao “principio hierarquico” — que revelavam uma confusao entre
o “politico” e o “religioso” — quanto aquelas de cunho teolégico, que inspiraram as
criticas de Lutero e seus contemporaneos e que geraram as trés principais
doutrinas do protestantismo: a justificacdo pela fé, o sacerdécio universal e a
infalibilidade apenas das Escrituras. Mas, deve-se observar que, ao defender o
sola scriptura, Lutero nao rejeita a tradicao, apenas afirma que quaisquer
elementos que a compoem, tais como os credos, as afirmacoes dos pais da igreja, ou
mesmo as decisOes conciliares, devem ser julgados pela norma normans (“norma

determinadora”) das Escrituras e a ela submetidos (WACHHOLZ, 2010, p. 110).

A Reforma é primordialmente uma resposta religiosa a imensa angustia
coletiva que reinava na Europa, ja que diferentes pessoas, de diferentes niveis

econOmicos e culturais optaram por ela. HA um sentimento generalizado de
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culpabilidade capaz de abalar e desorientar os espiritos, tanto quanto de fomentar
ainda mais a pratica pecaminosa, e que serd respondido na forma de uma
“vinganca divina” instrumentalizada pela Igreja. Numa atmosfera de pessimismo e
inquietude, o rigor da justica humana justifica-se numa suposta justica divina que
encoraja a busca e punicao daqueles que aparentemente se entregaram a Satanas. A
doutrina da justificacdo pela fé, precedida por esse sentimento de culpabilidade em
nivel pessoal, torna avassaladora a preocupacdo pela salvacao individual, algo
significativamente diferente da compreensao coletiva de salvacao, caracteristica de
uma vivéncia mais comunitaria da Igreja, predominante até o século XIII
(DELUMEAU, 1989, p. 60-64).

A paulatina ascensdo do individualismo, ! além de uma depreciacao do
sacerdocio manifesta na falta de pastoreio, favorece a consolidacao do sacerddcio
universal. Esse individualismo inevitavelmente contribui para afirmacgao do
espirito laico na medida em que parece dilatar as fronteiras da autonomia humana,
além do fato de que a confusao das hierarquias e dos valores torna dificil a
distincao nitida entre o padre e o leigo. Ou seja, os defeitos da igreja, somados ao
clima de insegurancga e a paulatina autonomia dos leigos, dao luz a uma espécie de
“anarquismo” cristdo no final da Idade Média (DELUMEAU, 1989, p. 68-70).
Nesse sentido, os tempos de acentuada desconfianca em relacdo ao clero tornam
urgente o estabelecimento de uma nova autoridade infalivel — nao sujeita aos
homens e sua inconstancia moral — que se constitua numa base segura que emane
“diretamente” do proprio Deus. Para os reformadores, é de suma importancia que
se inicie a reflexdo “com o tema da revelacio de Deus em Jesus Cristo”
(WACHHOLZ, 2010, p. 107), mas é subordinado a essa compreensao que se
estabelece o principio de autoridade da Biblia. Nesse sentido, na perspectiva do

protestantismo nascente, a presenca divina se faz sentir, primordialmente, pela

! Embora se possa dizer que o “individualismo” moderno — que se consolida a partir do século XVI e tem sua maior expressdo no
lluminismo do século XVIII — remonta ao proéprio cristianismo, sobretudo, no que respeita aos conceitos de pessoa, liberdade e tempo
linear (ver, por exemplo, as seguintes obras: GALIMBERTI, 2003, p. 127, 131, 146; ELIADE, 1992, p. 105, 111, 139; RUBIO, A. G. Novos
rumos da antropologia teoldgica crista. In: RUBIO, 2007, p. 263-265.), seu pano-de-fundo histérico mais préximo é o Renascimento e o
humanismo que dali deriva. Sem duvida, esses movimentos que consolidam o projeto moderno trazem luz a aproximagdo metodoldgica
de apropriagdo das Escrituras como fonte principal de revelagdo.
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Palavra. As Escrituras, entao, garantem a integridade da revelacao e tornam-se o
ultimo recurso, o “fundamento” supostamente destinado a sobreviver a mais
impiedosa descrenca. A doutrina da infalibilidade 2 apenas das Escrituras, nesse

sentido, responde de modo eficaz a tais necessidades (DELUMEAU, 1989, p. 76).

Nao se pode ignorar, também, as consequéncias mais agressivas desse
acentuado peso dado a uma revelacdo que restringe as Escrituras sua dimensao
fontal. E o caso, por exemplo, do iconoclasmo que se seguiu & Reforma e que na
opinido de muitos historiadores constituiu-se numa das maiores catastrofes na
historia da humanidade. Embora o aniquilamento das imagens dos templos tenha
se iniciado na primavera de 1522, em Wittenberg, essa paixao brutal varreu boa
parte da Europa, repetindo-se, sobretudo, nos lugares onde a Reforma se instalou.
Em pouco tempo destruiu-se obras de arte que foram reunidas nas igrejas ao longo
de véarias geracOes, e aqueles afrescos que n3ao puderam ser destruidos foram
cobertos por tinta (DREHER, 1996, p. 54). Nao se pode ser simplista quanto aos
motivos que levaram ao iconoclasmo, mas, certamente, uma de suas principais
motivacoes encontra-se na nova compreensao sobre a centralidade das Escrituras
no contexto da teologia da cruz e da justificacdo. Por exemplo: o mentor intelectual
do iconoclasmo em Wittenberg, Andreas Bodenstein, de Karlstadt, foi o primeiro a
exprimir suas reflexdes sobre cruz, justificagdo e imagens. Escreveu e publicou, no
inverno de 1521-1522, um livreto com o titulo Da eliminacdo das imagens (Von
Abtun der Bilder) que, embora pequeno, teve graves consequéncias na medida em
que fomentou a destruicao de muitas obras de arte. Para Karlstadt, tolerar imagens
nas igrejas seria o equivalente a afrontar o primeiro mandamento, na medida em
que equivaleria a colocar sobre os altares as proprias invenc¢oes do demonio. A
posicao de Karlstadt rompe com uma convicgdo que havia se estabelecido desde
Gregdrio Magno, segundo a qual “as imagens eram os livros dos leigos”. E claro que

os simpatizantes de Karlstadt, que aquiescem a sua conclamacao, nao o fazem

2 Embora o conceito de infalibilidade evocado no contexto da Reforma nos permita compreendé-lo mais em termos “doutrinarios”, ou
seja, em termos de contetdos garantidores da revelagdo divina, ndo se pode ignorar que tal conceito se amplia e se adensa a partir do
século XIX, como resultado de uma reagdo fundamentalista a teologia liberal, discussdo essa que se dd em torno dos conceitos de
inerrancia e literalidade.
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exclusivamente motivados por seus argumentos. Como se assinalou anteriormente,
j& ha uma predisposi¢ao popular a algum tipo de mudanca, e que se adensa ainda
mais a partir da revolta contra um tipo especifico de devogdo as imagens,
caracteristico do final da Idade Média. D4-se inicio, entao, a separacao entre arte e

religido (DREHER, 1996, p. 55-56).

Embora o biblicismo nao seja, necessariamente, um fruto da Reforma, tem
nela o seu apice na medida em que a Biblia passa a ser instrumento de toda critica
severa as imagens. Como no centro da Biblia encontra-se a palavra, pode-se dizer
que o século XVI apresenta-se como o predominio da palavra sobre a imagem e
sobre o gesto. Havia, nesse sentido, uma compreensao de que o Verbo eterno
triunfaria sobre as hostes da maldade. Entretanto, como bem se expressa Martin

Dreher, o século XVI desconhecia certas implicacoes dessa “tirania da palavra”:

Esse conceito de palavra desconhecia estudos histérico-filologicos e
também a inflacdo da palavra através de jornais, revistas, radio e televisao.
Palavra [...] também ndo era monopdlio tiranico de pregadores. Palavra
era poder que transportava para os tempos do cristianismo primitivo, no
qual nfo existiam imagens em razdo de seu contexto judaico e de sua
expectativa do fim iminente (DREHER, 1996, p. 56).

Essa “tirania da palavra” trouxe como principal consequéncia a destruicao
da linguagem das imagens, ou seja, destruiu-se o pensamento simbolico
constitutivo do cristianismo e também das demais religioes. A destruicao da
imagem enfraqueceu a dimensao passional da fé (pathos) e reduziu o cristianismo,
portanto, ao pensamento conceitual e abstrato. Essa “racionalizacao” da fé pareceu,
a principio, garantir uma seguranca maior na clara compreensao da vontade de
Deus para o ser humano. Libertar-se do pathos humano e de todo sentimento que
tornasse movedico o terreno sobre o qual se fundaria a revelacao, eis ai a grande
empreitada da Reforma. Ao evocar a autoridade das Escrituras, portanto, os
reformadores acreditavam garantir a integridade da revelacdao, dentro de um
suposto “ambiente higienizado”. Mas, a despeito de se operar a partir da “Palavra

de Deus”, o que dizer da subjetividade a partir da qual a interpretacao das
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Escrituras se faz possivel? O que dizer das contingéncias humanas e suas
implicacoes hermenéuticas? Esse tema, com amplas e profundas repercussoes
epistemoldgicas, ndo parece ter sido uma preocupacao dos reformadores, embora

sua compreensao seja de suma importancia para um estudo da revelacao.

2 “Solus Spiritus”?

Como se pode perceber de forma exemplar no iconoclasmo, uma das
grandes preocupacoes da Reforma se concentrou na purificacdo dos mitos e ritos
que se instalaram no cristianismo ao longo de sua histéria, embora estivesse
ausente desse processo a reflexao de que em muitos casos se tratavam de elementos
constitutivos da fé crista. Ha, portanto, uma “racionalizacdo” do mito e uma
progressiva supressao do rito capaz de produzir especialistas na argumentacao de
verdades consideradas fundamentais para a fé. Entretanto, na medida em que se
manteve alheio as técnicas hermenéuticas desses especialistas, o “leigo” passou a
ser vitima de uma velada, mas real, dominacao. E a principal técnica hermenéutica
em questdao, a alegoria, 3 surge como necessidade de se manter a dimensao
religiosa do discurso em face a auséncia dos mitos. Nesse sentido, a dominacgao do
simbolico, enquanto possivel apenas aos detentores do saber religioso, tem o poder
de afastar os fiéis do sagrado. 4 No Brasil, por exemplo, h4 uma diferenca
significativa entre o catolicismo romano — normalmente marcado pelo dominio
difuso dos mitos — e o protestantismo tradicional — este caracterizado por uma
sistematizacdo rigorosa dos elementos formadores da crenca, postura capaz de
produzir uma espécie de “exilio do sagrado”. Como consequéncia desse fenémeno,
ha uma reverberacao de cunho mais popular e laico que aparece como resposta a
essa tendéncia na medida em que procura recuperar o elemento mistico da fé
cristd. Tal resposta pode ser percebida na maioria dos movimentos misticos que

surgem do interior do protestantismo tradicional a partir da década de 1950, e que

3 A alegoria, compreendida de forma simples, significaria a arte de pensar e dizer coisas diferentes com as mesmas palavras, ou dizer as
mesmas coisas com diferentes palavras.

4 Cf. MENDONCGA, 2010, p. 483. Esse artigo foi originalmente publicado em 1984, em outra coletanea cujo objetivo foi tematizar sobre o
misticismo no Brasil no contexto da religiosidade popular (MVENDONCA, 1984, p.12).
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apresentam um inicio magico coletivo. Os varios movimentos de cura divina
contam-se entre os principais exemplos desse movimento de reagdo ao tom
excessivamente demitologizador do protestantismo tradicional. Inflamados por
uma proposta de purificacdo institucional, tais movimentos dao origem a
seguimentos religiosos nos quais a magia-coletiva (cura, exorcismos e etc.) tende a
se manifestar como uma espécie de libertacdo do “sagrado selvagem”. 5 Ou seja, o
sagrado outrora exilado em funcdo dessa racionalizacdo imposta, retorna e se
reintroduz no discurso ideologico protestante, minando suas defesas, como pode
ser visto a partir de alguns dos principais elementos de sua manifestacao, tais como
a euforia, o éxtase e o misticismo coletivos. Para Anténio Gouvéa Mendonca, esse
misticismo se renova constantemente numa reversao de trés atos importantes: a
magia coletiva, o profetismo e o sacerdotismo. A magia coletiva, na opiniao de
Mendonga, substitui os poderes meramente éticos e abstratos e precede o ato de
louvor e gratidao; o profetismo ¢ se manifesta como critica as religioes tradicionais;
ja o sacerdotismo deve ser visto como ato que deriva da progressiva

institucionalizacao (MENDONCA, 2010, p. 484-485).

Percebe-se, entdo, um imediatismo na relacdo com o sagrado capaz de
substituir a mediacdo do discurso — nesse caso, a “invenc¢ao” substitui a “reflexao”
—, razdao pela qual geralmente o misticismo se coloca como uma reacdo anti-
intelectualista, quando considerado no contexto da religido. Nessa perspectiva,
torna-se desnecessaria qualquer intermediagdo com o sagrado — o que geralmente
se faz pelo discurso teoldgico —, e tal postura resulta na busca por relacoes
imediatas que se consolidem em “experiéncias espirituais” capazes de colocar o
crente em contato “direto” com o sagrado. Essa relacao assemelha-se ao que Rudolf

Otto denominou de “aspecto irracional do sagrado”, que indica uma relagao direta,

5 Nesse sentido, o pentecostalismo pode ser visto como um movimento que se caracteriza por essa “libertacdo” do sagrado de seu
controle institucional, pelo menos parcialmente. Ao tom de contrigdo, marcado pela culpa, por sacrificios e peniténcias — caracteristica
predominante das igrejas protestantes —, contrapde-se o louvor, alegria e entusiasmo das igrejas pentecostais. Naquelas, destaca-se
um sagrado irado e vingativo, capaz de manter os fiéis cativos pelo medo, nestas, predomina um sagrado solto, vivo. Ou seja, no
protestantismo a liberdade é intelectual, mas ndo ritual. Por outro lado, tanto as missas catdlicas quanto os cultos protestantes
sustentam um sagrado dominado (Cf. MENDONCA, 2007).

6 Alguns consideram a énfase dada ao profetismo, na perspectiva pentecostal, equivalente a importancia dada ao sacerddcio pela
primeira geragdo de protestantes. Nesse caso, a um “sacerddcio de todos os crentes”, algo também compartilhado pelos pentecostais,
acrescenta-se um “profetismo de todos os crentes” (ver, por exemplo, McGRATH, 2012, p. 421).
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sem mediacoes, estagio originario da religido, que na concepc¢ao de alguns precede
a propria distingdo entre o racional e o irracional. 7 Em sua critica a tendéncia
racionalista da religido, refletida em seus dias, Otto ndo nega que esta tenha o seu
aspecto racional, instituido. No entanto, pretende destacar aquilo que considera o a
priori da religido, a experiéncia que precede qualquer delimitacao e diferenciacao

possiveis por meio da razao (OTTO, 2005).

Nesse sentido, entao, pode-se dizer que o pentecostalismo — enquanto uma
das principais manifestacoes da religiosidade popular no mundo contemporaneo —
surge como uma retomada do misticismo, razao pela qual elementos tais como o
éxtase encontram nele o ambiente adequado para se manifestar e, além disso, se
contrapor ao discurso protestante tradicional e sua preferéncia por uma relacao
com o sagrado que se circunscreva a mera adesao a um sistema de crencas numa
estrutura institucionalizada. No pentecostalismo, o rito é compreendido como
préatica coletiva, mas, a servico da producao de “experiéncias espirituais” em nivel
individual. Portanto, diferentemente do catolicismo romano — no qual a presenca
divina se da através da pratica sacramental — e do protestantismo historico — que
celebra a presenca divina a partir de seu discurso extremamente racional derivado
das Escrituras —, no pentecostalismo Deus se faz presente e se manifesta através
dessas “experiéncias espirituais” possiveis a partir do Espirito. A relacao festiva
com o sagrado, aqui representado na pessoa do Espirito Santo, suscita o
desvelamento da vontade divina, por meio da profecia, de maneira a extrapolar os
limites estabelecidos pelas Escrituras, tais como concebidos pelas igrejas

protestantes historicas.

Assim, o conceito de revelacdo na perspectiva pentecostal vincula-se
fortemente a qualquer conteido que seja dado pelo Espirito ao crente (nivel
individual) e a igreja (nivel coletivo) e que se traduza nas mais variadas
experiéncias misticas, nao mediatizadas. Embora explicita e conscientemente um

culto pentecostal nao prescinda da Palavra, normalmente sua qualidade e

7Ver, por exemplo, GALIMBERTI, 2003, p. 13.
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legitimacao nao é medida por esta, mas pelo grau com que a presenca do Espirito
se faz sentir por meio de experiéncias de transe e éxtase. Ou seja, para um
verdadeiro pentecostal, o culto perde todo o seu sentido se ndo se consegue sentir a
presenca do Espirito, inclusive no proprio corpo. A centralidade do Espirito na
experiéncia pentecostal pode ser verificada nao apenas nas manifestagoes extaticas,
que ocorrem em geral nos cultos e ajuntamentos, mas também em seu imaginario
coletivo, o que de certa forma delineia, mesmo que inconsciente e

desarticuladamente, certa “teologia da revelagao”.

Na experiéncia pentecostal, hA uma forte expectativa de um encontro
pessoal com Deus, por meio do Espirito, que em sua imediaticidade supostamente
garantiria a pureza da revelacdo. Ou seja, que revelacdo poderia ser posta em
duavida, se deriva de um encontro pessoal com o divino, livre da clausura da razao e
de sua tendéncia dessacralizante? Que revelacdo poderia ser posta em duavida, se
nos é concedida diretamente pelo Espirito Santo? 8 Embora o pentecostalismo
exiba diferencas em relacao ao protestantismo tradicional, como aqui se tem visto,
nao se pode ignorar, por outro lado, a semelhanca de ambos no que respeita aos
respectivos pressupostos. Também no pentecostalismo se desconsidera toda
subjetividade que estd presente em cada crente e que se interpoe entre este e o
sagrado que venera. Ou seja, mesmo se considerarmos a experiéncia pentecostal
como imediata, nao se conclui dai que ndo serd posteriormente objeto de
interpretacdo. Além disso, a tradi¢ao pentecostal também nao consegue escapar do
dualismo sagrado-profano. A exagerada énfase na experiéncia mistica, possivel
pelo Espirito, também acaba por aumentar o abismo entre Deus e o ser humano no
que concerne a revelacdo. Ou seja, algo tanto mais se legitima como divino — e,
portanto, digno de ser crido como sendo a perfeita vontade de Deus — quanto
menos sujeito as interferéncias humanas ele for. E nesse sentido que se pode falar

de uma mensagem “de Deus” e uma mensagem “do homem”, na medida em que a

8 Algumas expressdes recorrentes no “jogo linguistico”, presente no interior de muitas comunidades, indicam essa suposta autoridade
da revelagdo, em sua acepgdo pentecostal: por exemplo, expressdes tais como “Deus me falou que...”, “senti de Deus que...” ou mesmo
“Deus manda lhe dizer que...” surgem como uma espécie de linguagem refratdria a contestagcdo na medida em que supostamente flui

de Deus diretamente aos fiéis como palavra indefectivel.

Horizonte, Belo Horizonte, v. 14, n. 44, p. 1173-1192, out./dez. 2016 — ISSN 2175-5841 1182



Dossié: Lutero e a Reforma: 500 anos - Artigo: Nem Sola Scriptura, Nem Solus Spiritus: a revelagdo na dimensdo do humano

primeira é fruto de uma revelacao que procede diretamente de Deus e a segunda é
aquela que supostamente se encontra comprometida por exibir as marcas e
limita¢oes de uma humanidade pecaminosa. Esse dualismo, portanto, impede que

se veja o mundo e o humano como “lugares” possiveis da revelagao.

3 Arevelagao na dimensao do humano

Como se pbode ver até aqui, partimos do pressuposto de que tanto no
protestantismo histérico quanto no pentecostalismo — conquanto exibam
caracteristicas distintas e ao mesmo tempo complementares — o conceito de
revelacdo desconsiderou um elemento significativamente importante: a dimensao
humana e suas contingéncias. Nos dois casos, recorre-se a uma suposta “garantia”
da pureza da revelacdo. No caso do protestantismo historico, tal garantia fora
buscada nas Escrituras; no caso do pentecostalismo, essa seguranca fora afiancada
por meio do Espirito. Entretanto, ndo se constituiu uma preocupacao historica
dessas duas vertentes do protestantismo a recepc¢do da revelacdo. Ou seja, a
necessidade de se fugir das limitacoes humanas no processo de revelacao, fez com
que esta fosse concebida sempre a partir de cima, nunca a partir de baixo. Ha,
portanto, “vazios” nesse processo que inevitavelmente forcam o crente a interferir
criativamente e a dialogar com os contetidos concedidos tanto pelas Escrituras
quanto por uma relacao epifanica e direta com o sagrado, mas que de alguma
forma nao foram levados em conta por essas duas tradicoes. Em funcao de tal
lacuna, propoe-se aqui uma revelacao que nao prescinda dos elementos humanos,
mas que assuma a recep¢do como critério hermenéutico-teologico. A recepcao,
portanto, pressupdoe os filtros constituidos pelos elementos de nossa
“mundanidade” e que, por outro lado, constituem os limites de compreensao dessa

revelacdo. Vejamos, entdo, de que tipo de revelacao estamos falando.

Em primeiro lugar, propoe-se uma revelacao que se dé nos limites da
historia. Em funcdo de um dualismo sempre recorrente na historia do

cristianismo, percebe-se uma tendéncia, ainda presente, em se compreender a
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revelacdo como contelddo que “cai do alto”, alheado da radical intimidade do ser
humano, rompendo com a imanéncia e ameacando o principio da autonomia.
Entretanto, sustenta-se aqui que nao podemos pressupor uma relacio com Deus
abstraida da trama historica de nossa prépria existéncia, uma vez que o acessamos
apenas pela mediacdo da vivéncia humana. Ou seja, a semelhanca do que propoe
Martin Heidegger, o ser humano é ser-no-mundo, o que significa que se
experimenta sempre como um sujeito situado, cujas experiéncias (mesmo as
transcendentais) se dao em sua proépria finitude. O “mundo”, assim, designa a
esfera das relacoes que o ser humano possui com a realidade. Nesse sentido, o ser
humano também se efetiva a partir de sua presenca mundana, presenca que se da

diante dos objetos e eventos cuja relacao constitui o “mundo” (VAZ, 1992, p. 15).

A historia humana, entao, é pressuposto para a revelacao divina. Confirma-
nos isso o tedlogo belga Edward Schillebeeckx, em sua tentativa de superacao da
tese exclusivista “extra ecclesiam nulla salus” (“fora da Igreja ndo ha salvacgao”),
declarada no Concilio de Ferrara-Florenca, em 1442. Numa contrapartida a tal
declaracao, e em sintonia com o conceito heideggeriano de ser-no-mundo,
Schillebeeckx propoe sua radical formulacao “extra mundum nulla salus” (“fora do
mundo ndo ha salvacdo™), a partir da qual a revelacdo passa a ter estrutura
sacramental na medida em que o evento profano se constitui matéria-prima para a
“palavra de Deus” (SCHILLEBEECKX, 1994). Ou seja, todo sentido religioso que se
extrai de um processo mundano pressupée um sentido humano. Para
Schillebeeckx, as realizacdes humanas significativas constituem base para a
revelacdo, afinal, qualquer acontecimento que seja libertador ja4 é humanamente
relevante, ainda que nao faca referéncia direta a Deus — “etsi deus non daretur”
(“mesmo se Deus ndo existisse”). Por outro lado, na opinido do tedlogo belga, em
historias de sofrimento e opressao, Deus s6 se revela como veto ou julgamento.
Como o sentido religioso é sempre posterior e dependente do sentido humano, isso
significa que no nivel da libertacdio humana, tanto crentes quanto incrédulos
podem se expressar, em linguagem comum, num didlogo que se manifesta tanto

em acordos quanto em cooperacao. Assim, falar de Deus, sem o devido lastro
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humano e historico, pode suscitar um discurso que se construa a partir de uma
imagem envelhecida de Deus (SCHILLEBEECKX, 1994, p. 24). Como em Jesus, 0s
eventos humanos libertadores constituem os meios através dos quais os crentes
podem reconhecer o rosto de Deus. Nesse caso, o sentido religioso torna-se
incredivel sem o sentido humano. Além disso, a salvacao-vinda-de-Deus realiza-se
primariamente na realidade mundana da histéria, e s6 posteriormente na

consciéncia dos crentes, como revelacao (SCHILLEBEECKX, 1994, p. 25-26, 29-
30).

Em segundo lugar, propoe-se uma revelacao que se dé nos limites da
linguagem. Tal proposta contrasta-se com duas pretensoes: a de se propor uma
revelacdo que se dé em bases metafisicas, ou seja, que insista em falar em Deus
como aquele que é; e a de se esgotar a revelacao na palavra, no dizer. Ambas
incorrem num mesmo erro: pressupor que a linguagem, a partir da qual
significamos o mundo, expressa a realidade como ela é. Ou seja, pressupoe-se
equivocadamente que a revelacao constitui-se em manifestacao direta e inevitavel

do objeto revelado, o objeto em-si-mesmo.

Com relacdo a primeira pretensdo, pode-se dizer que pressupor uma
revelacdo que supere sua matriz metafisica significaria compreendé-la a partir de
uma perspectiva humana, a partir da maneira como somos tocados pela realidade
de Deus, enfim, a partir da recepcdo. Viver a realidade do divino deriva, entao, de
uma experiéncia conscientemente pessoal e situada. Nao haveria, portanto, a
pretensao de se arvorar para além desse para-nés, em direcdo a uma concep¢ao
metafisica e universalizante. A perspectiva de Joseph Moingt, segundo a qual Deus
deve ser compreendido como um ser-para-nos, é relevante aqui (MOINGT, 2010).
Nessa perspectiva, a revelacdo divina em Jesus torna-se parametro na medida em
que Deus deixa de ser compreendido tanto como o Deus absoluto, infinito e
necessario da filosofia, quanto como o Deus Onipotente da religiao. Ou seja, em
Jesus, morre o Deus da metafisica, o Totalmente Outro das antigas religioes,

alheado do drama humano tanto quanto deficiente de presenca mundana. Trata-se,
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portanto, de uma revelacdo que possibilita que Deus seja recebido em um
acontecimento singular, compreendido por meio da linguagem humana e por ela

feito mensagem.

A percepcao de Moingt nos convida, entdo, a compreendermos Deus, nao
mais como aquele que é, concebido na perspectiva da necessidade, mas como
aquele que vem, que pode ser alcancado na perspectiva da gratuidade. Uma
revelacio que seja compreendida em toda a sua complexidade passa por
compreender o Deus que é-para-nds como aquele que € tal como aparece. Nesse
sentido, a proposta de um Deus-para-nés amplia nosso horizonte ontologico na
medida em que podemos integrar ao ser de Deus sua relacio com o mundo, o que
delineia também sua histéria conosco. Ou seja, conceber um Deus que se faz para-
nos implica em compreendé-lo sempre a partir de suas relacées com o mundo —
nesse caso, a identidade divina nao se define em si mesma, portanto, Deus também
passa a ser na relagdo. Como nos lembra Moingh, a compreensao de Deus deve se
estender a fé em Deus, afinal, o objeto da fé nao pode ser separado da subjetividade
da fé que se funda nele a partir do discurso que o enuncia, ndo importa o quanto
isso soe escandaloso a teologia classica (MOINGT, 2010, p. 15). Nas palavras de
Moingt, um dos grandes desafios da teologia consiste em reconciliar o para-nés

com o em-si de Deus:

Os teblogos [...] interessaram-se pelos mistérios da eternidade mais que
pelas realidades da historia, e foi desta maneira que a ideia de Deus
terminou por se obscurecer nas especulagdoes da metafisica. A tarefa da
teologia hoje — e numerosos tedlogos se engajaram nessa via — é
reconciliar o em-si de Deus e seu para-noés, sua eternidade e sua presenca
no tempo. E a condicdo para reconciliar o pensamento da modernidade
com a revelacio cristd compreendida sob esta nova luz. E também a
condigdo para fundar sobre Deus mesmo a autonomia e a consisténcia do
mundo (MOINGT, 2010, p. 437).

Com relacao a segunda pretensdo, pode-se buscar na tradicao hermenéutica

que se constrdi desde Nietzsche até os movimentos que se seguiram a chamada
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Linguistic Turn,? nas primeiras décadas do século XX, o suporte para se pensar a
revelacdo nos limites da linguagem. A partir desse horizonte teérico pode-se dizer
que a linguagem nao € mais vista como representacao fiel da realidade-em-si, o que
significa que a estrutura ontologica nao corresponde mais a estrutura linguistica.
Ou seja, o que o mundo € nao se revela plena e claramente no cédigo linguistico. Se
por um lado, o ser humano ¢ alguém que continuamente indaga pelo sentido das
coisas — e, consequentemente, sente a necessidade do dizer —, por outro, ele s
tem acesso aquilo que se encontra nos limites da linguagem, sendo esse também os
limites de sua teologia. A producao de conhecimentos que garantam algum sentido
— como, por exemplo, a formulacdo de teologias — é sempre uma necessidade
humana, mas nao se pode ignorar o fato de que deve sempre fazer jus a finitude do
ser humano. Isso significa abrir mao da ansia, sempre a espreita, de se construir
conceitos que sejam acabados. Entdo, se em certo sentido é impossivel nao se fazer
teologia a partir de nossas impressoes da realidade de Deus que reverbera no
mundo dos humanos, urge a necessidade de construirmos uma “teologia de textos
escritos” que se arrisque na acao do dizer, mas, que nao se arvore para além dos

limites da linguagem, o que pressupoe certa humildade nessas formulagoes.

Quando nos referimos a uma revelagdao que seja compreendida nos limites
da linguagem, inevitavelmente pressupomos uma base epistemologica frdgil,
kendtica. Isso equivale a afirmar que o mundo-em-si nao é o mundo dos
fendmenos, o mundo de sentido, o mundo em relagao ao qual temos acesso. © Para
além do niilismo de Nietzsche, partimos do pressuposto de que ¢é possivel se falar
da coisa-em-si na medida em que se admite que a realidade extrapola a linguagem,

ou seja, ao se pressupor que a linguagem é limitada para abarcar todas as coisas,

° A Linguistic Turn (“Virada Linguistica”) diz respeito a um movimento que consolida o paradigma segundo o qual a linguagem n3o sera
mais compreendida como objeto da reflexdo filoséfica, mas a prépria reflexdo filoséfica de todo pensar. A linguagem, nesse novo
paradigma, passara a ser uma realidade capaz de exprimir tudo o que se possa dizer sobre o “mundo”, o que significa que ndo havera
mais mundo independente da linguagem. Toda inteligibilidade e expressividade do mundo encontram-se, agora, reféns de seus limites
— alinguagem, portanto, torna-se constitutiva de qualquer saber humano.

10 Nietzsche, seguindo os passos de Schopenhauer, concebia o mundo em-si-mesmo — ou seja, o mundo fora de nossas interpretacdes,
de nossa subjetividade — como independente do sujeito que o conhece e, portanto, como algo distinto do fenémeno — ou seja, o
mundo ja mediatizado pelos “filtros” de nossa subjetividade. Para Nietzsche, portanto, toda ordenagdo epistemoldgica e moral do
mundo estdo presentes apenas no fendmeno, afinal, em suas palavras, “tudo somente — humano, demasiado humano”. Esta frase
nomeia uma das obras de Nietzsche e se encontra presente no prélogo desse livro, §1, onde supostamente, nas palavras do filésofo,
descreveria o suspiro de seus leitores em face da leitura de seus livros (Cf. NIETZSCHE, 2005).
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incluindo nossas experiéncias. Entao, a questdao nao é se existem absolutos ou nao,
mas se temos acesso ao absoluto absolutamente. A resposta negativa a essa questao
inaugura, necessariamente, um discurso que pressupode a fragilidade. Portanto, a
consciéncia da necessidade humana do dizer, somada a impossibilidade de se
compreender Deus plenamente e traduzi-lo num discurso, exige que se construa
uma teologia da revelacio que se funde nessa vulnerabilidade humana. Tal

constatacao, nesse sentido, endereca-nos ao nosso ultimo pressuposto.

Em terceiro lugar, propoe-se uma revelac¢ao que se dé nos limites da
vulnerabilidade humana. Como temos visto, a realidade-em-si nao se esgota
na linguagem, ndo possui nela o seu termo — ela sempre sobra para além de suas
proprias descricoes. Nesse sentido, a teologia deve evitar o perigo dos idolos
conceituais e compreender-se como atividade que procede por sucessivas
aproximacoes, interpretacoes que se mostram cada vez mais adequadas, cujo devir
de suas manifestacoes ja aponta para uma reserva que demonstra o carater elusivo
da revelacido (GEFRE, 2004, p. 39). Ou seja, se por um lado o limite de nossa
teologia é o limite de nossa linguagem, por outro, a realidade extrapola a
linguagem. Mas, o problema é que a tradicdo metafisica acostumou-se a fazer
declaracoes “fortes” a respeito disso que extrapola nosso mundo linguistico. Urge a
necessidade, entdo, de assumirmos outra postura com relagao a essa revelacao que
nunca se esgota no revelado, afinal, no horizonte do dizer sempre se encontra

também o nao dito.

A dimensao linguistica da revelacao pressupde uma experiéncia humana, o
que nos impoe a necessidade, nao apenas de uma “teologia de textos escritos”, mas,
também, de uma “teologia da pessoa”. A revelacao, no sentido aqui pretendido, é
indissociavelmente linguagem e experiéncia. O cristianismo biblico € um exemplo
disso, na medida em que nao se manifesta primariamente como uma mensagem na
qual se deva crer, mas trata-se de uma experiéncia de fé que se transforma numa

mensagem. Ou seja, had uma experiéncia de fé cujo relato inicial da testemunho do
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seu carater inefavel e que, posteriormente, se traduz numa diversidade de
linguagens que constituem o Novo Testamento. Nesse sentido, afora a
singularidade do evento pascal, hd um “chao” comum que retine essa experiéncia a

qualquer outro “experimento” do sagrado.

Embora a formulacao linguistica da experiéncia humana seja uma etapa no
processo, existem questoes que parecem extrapolar a linguagem, como
experiéncias de dor e sofrimento ou mesmo experiéncias religiosas, cuja descrigao é
absolutamente impossivel de ser feita a contento. A linguagem sempre deixara
escapar alguma coisa presente na experiéncia originaria, ndo importa o quao
precisa ela seja. Nesse caso, a propria consciéncia de que a linguagem ¢ limitada
para descrever a realidade, nos levaria a necessidade de concomitantemente
trabalhar na construcao de uma teologia de “textos vivos”. Essa teologia deveria
valorizar as experiéncias humanas, consciente de que nem sempre estarao
respaldadas nos parametros normativos que se estabelecem a partir das descricoes
teologicas vigentes. Ou seja, para além dos textos “normativos” e da verdade que
dai derivou, existem pessoas de “carne e 0sso”, que como tais devem ser
consideradas nas formulacoes teoldgicas, além de se tornarem pressupostos para as
mesmas.!* Considerar as pessoas e suas vulnerabilidades como parametro teolégico

também indica o tipo de relagdo que se deve ter para com essa teologia.

Se ha bons instrumentos para a compreensao de uma teologia da revelacao
em seu aspecto linguistico-discursivo, deveriamos agora buscar instrumentos que
nos ajudem na construcao de uma teologia da revelacao em seu aspecto humano-
experiencial. E, nesse sentido, a tradicao latino-americana constitui-se numa
importante materializacao historica dessa vulnerabilidade assumida como critério
hermenéutico-teologico. Se quisermos compreender a revelacao a partir de uma
teologia de “textos vivos”, devemos encontrar nossa melhor tradicio na América

Latina (AL), na medida em que seu projeto epistemologico é muito mais afeito ao

11 Vale ressaltar que assim como a consciéncia de limitagdo da linguagem nos forca a uma “teologia da pessoa” — a linguagem
apontando para o humano como sua condi¢gdo —, o carater inabarcavel da experiéncia humana também exige uma teologia “aberta” —
o0 humano como exigéncia do tipo de linguagem que se deve usar.
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humano e suas contingéncias. A forca propulsora dessa hermenéutica é a
legitimacdo do fraco e oprimido, mas, para além disso, também a construcdo de
um projeto epistemolégico que se funde na descolonizacdo e assuncdo da

vulnerabilidade.

Varias caracteristicas traduzem essa fragilidade a partir da qual a
hermenéutica latino-americana se propoe. Tal fragilidade se evidencia nos “palcos”
a partir dos quais se faz ouvir. Nesse sentido, ndo se fara mais presente na pura
“identidade” e nos lugares “familiares” do texto biblico, nas interpretacoes ja
consagradas, mas numa alteridade e estranhamento que passaram a ser acolhidos
como critério hermenéutico. Nao se restringira a cristalizacao e sacralizacao das
Escrituras em seu ambiente de origem, mas se encontrara na mistura do texto com
a realidade e demanda do ouvinte, sobretudo em sua histéria de opressao. A
fragilidade que motiva essa nova epistemologia, portanto, também se insurge
contra a colonizacdo do texto biblico, ao privilegiar os coadjuvantes e seu
testemunho, as narrativas de luta e opressao e as utopias sepultadas sob camadas

de séculos de tradi¢ao interpretativa.

A vulnerabilidade é um elemento constitutivo de nossa humanidade — “ser
humano é ser vulneravel” —, ja nos lembrou o te6logo noruegués Sturla Stalsett. 12
Nega-la, portanto, é desumanizante e tal postura se encontra presente em muitas
formulacoes que se fundam na “forca”, tais quais as propostas pelos variados tipos
de fundamentalismo. A vulnerabilidade, nesse sentido, torna-se o pressuposto de
toda sensibilidade, compaixdo e comunidade, elementos caros a tradicao
hermenéutica latino-americana e — por que nao dizer? — necessarios a qualquer

teologia da revelacao que faca jus a essa vulnerabilidade humana.

12 Cf. STALSETT, 2004, p. 145-157. Ver, também, STALSETT, 2002, p. 33.
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Conclusao

Os recursos de que dispomos atualmente para compreensao da revelacao
inviabilizam a construcao de conceitos que se sustentem a partir de um sola-solus.
Ou seja, nao se propoe aqui um conceito de revelacio que seja meramente
abstraido das Escrituras ou mesmo de uma relacao mais direta e imediata com o
divino. Nosso objetivo é propor que sua compreensao inclua, também, a dimensao
humana como constitutiva. Portanto, em lugar de um “somente”, seria mais
razoavel um “também”. Nesse sentido, tanto a interpretacao das Escrituras quanto
a experiéncia com o divino mediada pelo Espirito nao podem prescindir dos
“filtros” que constituem nossa subjetividade, o que significa que esse
“desvelamento” nao pode driblar nossa “mundanidade”, ao contrario, ele a
pressupoe. Assim, esses elementos — as Escrituras e a experiéncia com o Espirito
— estao indissociavelmente ligados ao e inevitavelmente afetados pelo humano e

suas contingéncias.

A compreensao da revelacao, tal como aqui proposta, pressupoe, entao, que
se leve em conta a histéria humana e suas vicissitudes na compreensao da
revelacdo. Significa reviver as Escrituras a partir dos varios “lugares
hermenéuticos”, sobretudo aqueles nos quais predomina a opressao, onde as
experiéncias (mesmo as transcendentais) incluam também as duvidas, a procura, a

necessidade, o fracasso e até mesmo a negacao.
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