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Um Deus com o rosto do Brasil: um estudo exploratério
sobre a relagao entre imagens e imaginarios de Deus na
cultura e na pregac¢ao evangélico-luterana

A God with the face of Brazil: an exploratory study on the relationship
between images and imaginary of God in the culture and in the Evangelical
Lutheran preaching

Julio Cézar Adam*

Resumo

Este artigo pretende refletir sobre imagens e imaginarios de Deus no contexto brasileiro em relagdo com
imagens e imagindrios de Deus em prédicas do contexto latino-americano, tomando como exemplo prédicas
escritas por ministros/as da lgreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil (IECLB), publicadas no site
Gottinger Predigten im Internet. Para andlise destas imagens e imaginarios de Deus, julgou-se importante, tratar
o contexto sociocultural da IECLB — que corresponde, em grande medida, ao contexto do protestantismo
histérico no Brasil — e refletir brevemente sobre imagem e imaginario em relagdo a religido e a teologia, ndo
pretendendo construir uma teoria sobre imagem e imaginario. O artigo divide-se em trés partes: na primeira
parte apresentam-se aspectos das imagens e dos imaginarios de Deus presentes na cultura e religiosidade
brasileira, tomando alguns exemplos da cultura pop e do contexto teoldgico de alguns segmentos eclesiasticos.
Na segunda parte, busca-se brevemente por conceitos de imagem, imaginario, averiguando a sua relagdo com a
teologia. Na ultima parte, analisam-se imagens de Deus em prédicas da IECLB e busca-se refletir sobre o
significado destas imagens para a pregacdo cristd, considerando-se o contexto em que a igreja esta inserida.
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Abstract

This article aims to reflect on the images and the imagery of God in the Brazilian context in relation to images
and imaginary God in the preaching of the Latin American context, taking as example sermons written by
ministers of the Evangelical Church of Lutheran Confession in Brazil (IECLB) published on the site Géttinger
Predigten im Internet. For analysis of these images and the imagery of God, it was deemed important to treat
the socio-cultural context of the IECLB — which corresponds largely to the context of the historical Protestantism
in Brazil — and reflect briefly on image and imagery in relation to religion and theology, not intending to build a
theory of image and imagery. The article is divided into three parts: the first part presents aspects of images and
imagery of God present in Brazilian culture and religiosity, using a few examples of pop culture and theological
context of some ecclesiastical segments. In the second part, we seek briefly for concepts of image, imagination
and verify the relationship with theology. In the last part, it analyzes images of God in the preaching of the IECLB
and seeks to reflect on the meaning of these images to the Christian preaching, considering the context in which
the church is located.
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Introdugao

Este artigo tem como objetivo analisar de forma exploratéria imagens e
imaginarios de Deus presentes no contexto cultural e religioso brasileiro e
estabelecer uma relacao com imagens e imaginarios de Deus presentes no discurso
homilético de uma igreja pertencente ao protestantismo historico brasileiro, no
caso a Igreja Evangélica de Confissao Luterana no Brasil, a IECLB, propondo,
assim, um didlogo entre narrativa sagrada e linguagem religiosa. Trata-se,
portanto, de uma reflexao relacionada a Teologia Pratica, de forma mais especifica,
a homilética. Sabe-se que para o protestantismo a Palavra veiculada por meio da
pregacao foi uma marca constitutiva. O discurso e sua compreensao — o ouvir —
constitui-se condi¢cao fundamental para o acesso e o fortalecimento da fé. Os ritos,
inclusive os sacramentos, e, de maneira mais radical, as imagens ficaram para um
segundo plano, quando nao banidas da vida espiritual e litargica da igreja. A
Palavra e a prédica, porém, como linguagem, nao conseguem prescindir das
imagens e dos imaginarios. Em um contexto, como o brasileiro, onde a cultura, a fé
e a religiosidade sao fortemente influenciadas pela matriz Cat6lico-Romana e pelas
formas hibridas e sincréticas da religiosidade, imagens e imaginarios de Deus
impregnam o contexto, a cultura e o cotidiano das pessoas, também daquelas

pertencentes ao protestantismo.

Em que medida essas imagens e esses imaginarios de Deus presentes na
cultura influenciam as imagens de Deus nas prédicas da IECLB, torna-se a
pergunta principal deste artigo. Por isso, dividiu-se o estudo em trés grandes
partes. Na primeira parte, se apresenta de forma exploratoéria aspectos do contexto
e da cultura onde a IECLB esta inserida, apresentando imagens e imaginarios de
Deus presentes na cultura pop, como no cinema, p. ex, e em teologias e segmentos
eclesiasticos, como a imagem de Deus na ilustracao “O caminho largo e o caminho
estreito” e nos Cristos crucificados da Teologia da Libertacao, p. ex. Na segunda
parte do artigo, busca-se por conceitos de imagem e imaginario, tomando

principalmente como base desta reflexdo um texto de Francis Wolff. Nao se
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pretende aqui desenvolver uma teoria conceitual de imagem e imaginario, mas sim
apresentar alguns pressupostos para a reflexdo. Construida esta base contextual e
conceitual, parte-se para a analise de imagens de Deus presentes em nove prédicas
de pastores e pastoras da IECLB, no site Gottinger Predigten im Internet.* Trata-se
de um site onde deliberadamente pastores/as da IECLB sao convidados a publicar
suas prédicas, em portugués, fato que facilitou o acesso aos textos escritos das
prédicas. As prédicas foram escolhidas a partir de trés critérios basicos: textos
biblicos do Antigo e do Novo Testamento de diferentes tipos — Pentateuco,
Profetas, Evangelho e Epistola; textos que em si apresentam imagens de Deus; pelo
menos um terco das prédicas escolhidas foram escritas por pastoras, propiciando,
assim, uma relativa consideracao a partir do género. Nao se pretende, portanto,
desenvolver um estudo profundo sobre imagens e imaginarios de Deus nas
prédicas da IECLB, mas fazer um estudo exploratério, tomando algumas prédicas
como exemplo. Nas prédicas, analisam-se, simplesmente, formas como Deus (Pai,
Filho e Espirito Santo) é descrito. Surpreende, na interpretacao final destas
imagens descritas, o quanto estas diferem das imagens de Deus presentes na
cultura e no contexto brasileiro. As imagens de Deus presentes nas prédicas
reproduzem um Deus biblico-teologicamente “correto”, porém distante da vida
concreta das pessoas e das comunidades eclesiasticas. Como relacionar estas
imagens teologicas de Deus com as imagens da cultura e do contexto, permanece
uma frase em aberto, tanto para a homilética, quanto para a Teologia Pratica e a

Teologia.

1 Imagens de Deus na cultura e no imaginario brasileiro

A proibicao da imagem de Deus foi levada muito a sério no Brasil: na Igreja,
instituicao e na Teologia oficial. Na cultura e na religiosidade popular, porém, Deus

¢ imaginado e pintado de muitas maneiras. Famosa no Brasil é a expressao “Deus é

1 http://www.predigten.uni-goettingen.de/index.php?sprache=de
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brasileiro”2, uma forma talvez de aproximar o deus “oficial”, “correto” e “distante”
da Igreja da cultura, do povo e do dia-a-dia. O Deus Brasileiro ganha muitas formas

e configuracdes, principalmente no imaginario do povo.

Deus desfila independentemente das doutrinas e dos dogmas da teologia
oficial na cultura popular: musica, literatura, cinema, festas, futebol e na midia.
Quem ¢é e como é a imagem deste Deus? Como o Deus Brasileiro é pintado e
imaginado? Sem duvida trata-se de um Deus sincrético e hibrido, que corresponde
a tendéncias da propria cultura brasileira. No estudo do antropdlogo holandés
André Droogers, ainda na década de 80, apontou-se para este Deus diferente.
Enquanto na religido e nas religiosidades institucionais Deus esta distante, nas
representacoes da cultura popular Deus se mostra proximo. “Ele atua através de
intermediarios, como Jesus, a Virgem Maria, santos, espiritos ou orixas, que sao,
de fato, os verdadeiros objetos da devocao e da atividade ritual”. [...] Ele é quem

ajuda, abencoa, ilumina, acompanha e protege” (DROOGERS, 1987, p. 76).

Qual imagem plastica se faz deste Deus? Fazendo uma busca no Google
Imagens a partir do termo “Deus”, a maioria das imagens que surgem sao de
nuvens, sol, horizonte, natureza, com ou sem a palavra “Deus” ou, entao, imagens
de Jesus Cristo. A outra imagem, mais recorrente, sobretudo em charges e
desenhos a respeito de Deus, e que talvez seja a imagem mais comum para Deus no
Brasil, é a do velho de barbas brancas sentado num trono, no céu, sobre uma

nuvem, olhando e controlando a vida na terra (ARAUJO, 2012, p. 69).

Segundo Joao Dias Aratjo, a imagem do “Deus brasileiro” se constroi por
meio de uma inculturacio sincrética. Se busca em Tupa, o deus do trovao indigena,
o deus que da medo. Essa imagem foi usada, p. ex., pelos catequistas jesuitas, como
forma de catequisar os indigenas; se busca em Olorum, deus africano, o reforco
para uma ideia de Deus criador, supremo, mas distante da criacdo e da criatura; e

se busca em Jesus Cristo e em Maria uma imagem de bondade e compaixao em

2 Inquerido sobre a rivalidade entre argentinos e brasileiros, presente no futebol, o Papa Francisco, consola em forma de brincadeira
dizendo: “Vocés tém agora um Papa argentino, mas Deus é brasileiro”.
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relacdo ao divino. Segundo Aratjo, essa construcgao inculturada e sincrética levou a
uma imagem de Deus estranha no imaginario3 cultural brasileiro. Deus é, por um
lado, imaginado como pai bonachdo, de bondade exagerada, como Papai Noel
(Ditado: Deus € pai, ndo é padrasto). Este Deus bonachao “vem gingar com o povo,
nas ruas da cidade, durante o Carnaval e participar de todos os deboches e
inconveniéncias” (ARAUJO, 2012, p. 70).4 Por outro lado, esse Deus bonachio
aparece como um Deus mau, que castiga os seus filhos (Ditado: Deus nao mata,
mas castiga). E, ainda, uma terceira nuance, aponta para uma imagem de Deus
como um ser distante, aristocrata, de dificil acesso, e um Deus indiferente, que
deixa as pessoas entregues a propria sorte e destino, gerando, por vezes, uma
atitude fatalista no imaginario popular (Ditado: Se Deus quiser. Ou: S6 Deus sabe o
dia de amanh3) (ARAUJO, 2012, p. 67-71).

Outra construcdo imagética relaciona Deus a comportamentos e atitudes
tipicos do ser humano brasileiro. Em um estudo sobre religiao e género no cinema
brasileiro, Carolina T. Lemos, professora da PUC de Goias, analisa a imagem de
Deus no filme “Deus é Brasileiro” (Caca Diegues, Brasil, 2003) e o “Auto da
Compadecida” (Guel Arraes, Brasil, 2000). Ambos os filmes sao baseados em
literatura de dois importantes escritores brasileiros: Deus é Brasileiro é baseado no
conto de Jodao Ubaldo Ribeiro “O santo que nao acreditava em Deus”, e o “Auto da
Compadecida” é baseado na obra homénima de Ariano Suassuna. No primeiro
caso, segundo Lemos, Deus, “o criador do universo, uma figura masculina
representada pelo ator Antonio Fagundes, atravessa todo o filme resmungando e
ridicularizando seus companheiros de viagem, como se tudo nao passasse de um
imenso incomodo. [...] um Deus com corac¢ao de pai, um tanto mal-humorado com
o que seus filhos tém feito aqui na terra. [...] um Deus com perfil de patriarca que
se autoriza a mandar e reclamar de tudo e de todos o tempo todo” (LEMOS, 2012.

p. 59). No segundo filme, como o proprio nome ji indica, Deus da lugar a

3 0 conceito de imagindrio deste artigo definir-se-a no préximo tépico.
4 A musica de Jammil “We are Carnaval” dira: “Vai compreender que o baiano é um povo a mais de mil. Ele tem Deus no seu coragdo e
o Diabo no quadril”.
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compadecida, Nossa Senhora, Maria. Deus é tao distante que nao aparece no
enredo. As figuras divinas sdo Maria, Jesus, que no filme é um negro, e o diabo,
ambas figuras muito presentes no imaginario da cultura e das religiosidades
brasileiras. Segundo Lemos, a figura materna de Maria toma aqui o lugar de Deus.
Maria é a mae que se compadece do ser humano, reforcando o papel da mulher-
mae, generosa por natureza. Além disso, a Compadecida, no lugar de Deus, é
aquela que desculpa, da um jeito de justificar os erros e pecados dos personagens,
livrando todos dos castigos do inferno. A Compadecida d4 um “jeitinho”, burlando
e corrompendo regras e principios, algo muito presente na cultura e sociedade

brasileira e nas diferentes formas de corrupc¢ao.s

No campo da religido e da religiosidade popular, o Brasil se caracteriza por
uma exuberancia de imagens de Cristos e de santos, numa complexa amalgacao de
tradigoes, ritos, gestos, imagens artefatos e espacos (RENDERS, 2015. p. 64), que
povoam nao so os altares e as naves dos tempos barrocos e modernos, mas também
as ruas e as casas das pessoas (COSTA; PASSOS, 2011, p. 123-134). Nao por acaso,
um dos principais cartdes postais do Brasil é o Cristo, na cidade do Rio de Janeiro.
Essa exuberancia — diria que se trata, por vezes, de um excesso — de imagens de
Cristos, santos, Marias, sacerdotes, religiosos, em forma de pintura, escultura,
tapetes (procissao de Corpus Christi), imagens impressas, replicadas através do
sincretismo com as tradicOes afro e indigenas, encontra no catolicismo institucional
e romanizado, com seu discurso dogmatico e racionalizado a respeito de Deus, uma

forma de reacao (pouco efetiva?).¢

Outra forma de reacdo a essa exuberancia e esse excesso de imagens e ao
culto popular as imagens, fara o protestantismo brasileiro, tanto o de missao

quanto o de imigracdo, nas configuracoes teologicas e eclesiais mais diversas

5 Sobre a malandragem e o “jeitinho” como marcas da cultura e sociedade brasileira, ver DAMATTA, Roberto. Carnavais, malandros e
herdis: para uma sociologia do dilema brasileiro. Rio de Janeiro: Rocco, 1997.

6 Ver, p. ex., STEIL, Carlos A. O sertdo das romarias: um estudo antropoldgico sobre o santudrio de Bom Jesus da Lapa. Petrépolis:
Vozes, 1996.
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(CUNHA, 2012, p. 173ss). O protestantismo brasileiro se caracteriza por uma

radical sobriedade e negacao em relacdo as imagens e aos simbolos religiosos.

Cunha, refletindo, nao especificamente sobre imagens de Deus no
protestantismo, mas sobre os evangélicos no Brasil, resgata em seu texto uma
ilustracao de Deus, muito presente em casas e templos evangélicos do Brasil. Trata-
se do quadro “Os dois caminhos” ou “O caminho largo e o caminho estreito
(CUNHA, 2012, p. 175), importado possivelmente da Europa, por volta da primeira
década do século XX. Segundo Cunha, essa imagem reflete ndo s6 uma imagem
Deus, mas “a teologia que forma o mundo evangélico brasileiro, arminiana-
pietista-puritana, milenarista e fundamentalista, baseada numa dualidade de dois
caminhos que se impoe como uma escolha a ser feita” (CUNHA, 2012, p. 174s.). No
quadro, Deus é representado como o triangulo, distante, no alto, no céu, com um

olho no centro, e trés raios que irradiam da figura.

Apobs amplo processo de desenvolvimento teologico, como abertura a esfera
publica, responsabilidade social, didlogo ecuménico ao longo do século XX
(CUNHA, 2012, p. 176s.), certamente esta imagem estatica e dura de Deus tenha
mudado no meio evangélico. Em que medida ela se mantém ainda presente no

imaginario e na pregacgao evangélica, é algo que veremos adiante.”

Outro imaginario religioso que se criou no contexto brasileiro e latino-
americano tem a ver com os desenvolvimentos da Teologia da Libertacao (TdL) a
partir da década de 60 (séc. XX). A TdL surge como uma forma clara de nomear a
realidade e denunciar a vulnerabilidade histérica e estrutural do contexto.
Inspirada dentre outras nas teologias da esperanca (J. Moltmann) e na teologia
politica (J. B. Metz), e gestada na Conferéncia Episcopal Latino-Americana
(CELAM), da Igreja Catolica, em Medelin e Puebla, a TdL nasce como opcao pelos

pobres, propondo uma teologia claramente voltada para o contexto de

7.0 amplo e complexo desenvolvimento das imagens e imagindrios de Deus no universo pentecostal e neopentecostal ndo poderd ser
avaliado neste artigo. Interessante nesta abordagem é o livro: CAMPOS, Leonido Silveira. Teatro, templo e mercado: organizagdo e
marketing de um empreendimento neopentecostal. 2. Ed. Petrdpolis/Sdo Paulo/Sdo Bernardo do Campo: Vozes/Simpdsio/UMESP,
1999.
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vulnerabilidade. Em meio a um contexto de ditaduras militares articuladas contra a
organizagoes populares e de esquerda politica, a TdL elabora uma nova cristologia,
que, consequentemente, vai gerar uma nova eclesiologia, as comunidades eclesiais
de base (CEBs)8, onde a préaxis de libertacdo e o método ver-julgar e agir,
provocariam grandes mudancgas, na sociedade, mas principalmente na igreja e na
propria teologia. Consequentemente, sua igreja é uma igreja que se faz povo, a
igreja dos pobres, uma igreja incorporada na vida dos pobres. Jesus Cristo é
encontrado no rosto do pobre. Essa compreensao ird gerar uma iconografia e um
imaginario muito proprios. Deus vai ser imaginado como gente, como povo, como
pobre. Aqui, Deus nao s6 se aproxima, mas assume a condicdo e as fei¢coes do

pobre.

Sao muitas as imagens do Cristo crucificado que dao vasao a essa nova visao.
Um dos tantos exemplos é a impactante escultura do Cristo Torturado9, do artista
brasileiro Guido Rocha.1* Guido Rocha foi um militante politico, preso e torturado
pela ditadura militar do Brasil, nas décadas de 60 e 70. A partir dessa experiéncia
horrenda, o artista fez com que todos os seus Cristos apresentassem caracteristicas
faciais semelhantes as expressoes dos companheiros assassinados ou torturados,
assim como dos rostos de camponeses pobres. Assim fala o artista: “A gente tinha a
impressao que as ancas, as costas, o coracao e os pulmdes estavam a mostra. Entao
eu me pus a detalhar o rosto e cada vez mais o crucificado tomava um aspecto
rebelde”.®t Mesmo confessando-se nao religioso, o artista projetou nas figuras do
Cristo todo o imaginario de resisténcia, dendncia, rebeldia e contestacao,
procurando fazer justica tanto a sua experiéncia pessoal e as tragédias que se

abateram sobre sua vida, quanto as misérias e aos sofrimentos seculares vividos

8 Sobre as CEBs ver: TEIXEIRA, Faustino L. C. A génese das CEBs no Brasil: elementos explicativos. Sdo Paulo: Paulinas, 1988.

° A obra do Cristo Torturado, de 1975, é uma de suas esculturas, com mais de dois metros de comprimento, exposta no Centro de
Treinamento da Conferéncia das Igrejas de toda a Africa, em Nairdbi, Quénia.

10 Uma andlise teoldgica sobre esta obra, ver em: ZWETSCH, Roberto E. O Cristo torturado da América Latina: reflexdes sobre arte e
teologia a partir das esculturas de Guido Rocha. In: SCHAPER, Valério G.; WESTHELLE, Vitor, OLIVEIRA, Kathlen L. de; GROSS, Eduardo (Orgs.).
Deuses e ciéncias na América Latina. Sao Leopoldo: Oikos/EST, 2012, p. 73-93.

11 Todas as informagdes dos depoimentos de Guido Rocha e uma foto da obra de arte podem ser encontradas na sua pagina da
internet: <www. softek.com.br/Guido/Vida.htm> .
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pelo povo latino-americano, camponeses, operarios, indigenas, afro-americanos e

outros setores da sociedade.

Nas tltimas décadas, a TdL se abre para novos apelos de libertacao, como as
questoes de género, questao indigena, questao dos afrodescendentes, questao do
pluralismo religioso, questdo ecolégica, assumindo a nomenclatura plural de
Teologias Latino-Americanas da Libertacdao, com novos imaginarios e figuras para
representar e expressar Deus. Claudete Beise Ulrich tem investigado esse tema,
verificando novas representacoes do Cristo crucificado no contexto latino-
americano, como base para pensar uma teologia da ressurreicio no contexto
(BEISE ULRICH). Segundo ela, ndo apenas o pobre e o torturado ganham espaco
na cruz, mas a mulher, a indigena, a negra, com seus corpos, ou a propria natureza
explorada e morta, ganham forma. Diferente do Cristo morto, tdo presente nas
procissoes do catolicismo as expressoes do Cristo crucificado nos diferentes corpos

vulneraveis, sdo um claro protesto profético e um claro antncio da ressurreicao.

Eu entendo assim, que neste contexto a Teologia da Cruz aponta para uma
nova realidade sécio-politica. Ela aponta para a graca da ressurreicdo, e
comprometemo-nos com um novo mundo de paz e justica. Um outro
mundo é possivel. O Crucificado e o Ressuscitado apontam para essa
realidade na América Latina (BEISE ULRICH, p. 9).

2 ldeias sobre imagem, imaginario e teologia

A primeira questdo que se levanta apOs esta exposicao é saber em que
medida este universo de muitas imagens de Deus presentes na cultura brasileira
impacta no imaginario das pessoas que ouvem a prédica dominical no culto? Em
que medida a prédica consegue construir em palavras imagens de Deus tao efetivas
quanto as tantas imagens que nos acessam todos os dias? Ou ainda poderiamos
perguntar, como podemos subsistir sem representar Deus em imagens em um

mundo dominado por imagens?

N3ao se pretende aqui entrar na longa e complexa discussao sobre a proibicao

da producao da imagem de Deus no judaismo (Segundo Mandamento do
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Decalogo), nem tampouco na longa e complexa historizacao do iconoclasmo na
Igreja, sobretudo nos movimentos da Reforma, mesmo considerando que ambos os
aspectos sdo de grande relevancia para esta discussdo.’? Pretende-se, porém,
pensar as questoes acima a partir de uma compreensao sobre a funcao da imagem e

dos imaginarios, e o excesso de imagens no contexto do estudo.

Toma-se como base, principalmente, um texto de Francis Wolff13, onde ele
discute sobre imagem e seu poder. Segundo Wolff, “a imagem comeca a partir do
momento em que nao vemos mais aquilo que imediatamente é dado no suporte
material” (WOLFF, 2005. p. 20). Dizendo de outra forma, a imagem representa
algo, tornando presente coisas ausentes. A imagem é, portanto, um substituto. Ela
representa aquilo que ela nao é. Justamente por isso, para melhor representar, a
imagem precisa nao se assemelhar demais aquilo que representa. “A imagem
constitui uma representacao intermediaria entre o concreto e o abstrato, o real e o
pensado, o sensivel e o inteligivel” (HIGUET, 2015, p. 18). Por isso, “uma imagem
nao é uma coisa, € uma relacao com outra coisa” (WOLFF, 2005, p. 21). Imagem

conta, portanto, com a imaginagao.4

Wolff diferencia imagem de linguagem. Linguagem, para ele, é a linguagem
oral, a palavra. Enquanto a palavra nao tem uma relagdo de similitude com aquilo
que diz, a imagem o tem. A imagem assemelha-se aquilo que ela mostra, esta é sua
grande virtude. Seu fascinio sobre o ser humano, porém, é decorréncia daquilo que
ela ndo pode mostrar, ou seja, o encantamento que a imagem gera no ser humano é
decorréncia do seu defeito, ndo da sua virtude. “Com relacdo a linguagem, a
imagem tem na verdade quatro defeitos. [...] a imagem jamais pode dizer: o

conceito, a negacdo, o possivel, o passado e o futuro. E sdo precisamente essas

12 Um 6timo estudo sobre desenvolvimento, uso e valores das imagens na lIgreja, e seus desdobramentos no contexto midiatico atual,
encontra-se em KLEIN, Alberto. Imagens de culto e imagens da midia: interferéncias midiaticas no cenario religioso. Porto Alegre:
Sulina, 2006. p. 49ss. Ver também: FRETTLOH, Magdalene. Wenn (Schrift-)Worte sich in Bilder einschreiben. Theologische Zeitschrift,
Basel, ano 69, n. 3, p. 238-265, 2013.

13 Francis Wolff é professor na Universidade de Paris X. Lecionou filosofia na Universidade de Sdo Paulo.

14 N3o teremos de desenvolver a questdo da imaginagdo aqui. Vale apenas mencionar sua abertura para sua transgressdo da limitagdo
humana: “A imaginacdo nos abre as portas para um excesso de sentido, mas ndo nos permite transgredir os limites da nossa finitude
pois o conhecimento simbdlico ndo equivale a uma intuigdo divina, a um saber absoluto” (HIGUET, 2015, p. 27).
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quatro impoténcias que fazem toda a poténcia da imagem” (WOLFF, 2005, p. 25).
Decorre dai grande parte do seu poder de fascinar o ser humano. Segundo Wolff, os
dois sistemas — linguagem e imagem — sdo necessarios, porque permitem acessos
diferentes a realidade e formas diferentes de comunica-la e representa-la. “... a
humanidade inventou dois sistemas de representacdo: a linguagem, sonora,
temporal, fruto da inteligéncia, instrumento extremamente sutil, aperfeicoado, que
pode dizer todas as nuances do tempo, do pensamento, do julgamento, todas as
modalidades da abstracio e da generalidade, mas que n3o pode tornar
verdadeiramente presentes os verdadeiros ausentes, os mortos e os deuses; e 0
outro sistema, a imagem, visual, espacial, fruto da imaginacdo, muito mais
rudimentar, mas surpreendentemente e impressionante, e que tem o poder magico

de fazer viver os mortos e fazer existir o céu sobre a terra” (WOLFF, 2005, p. 28s.).

Na sua virtude de representar e tornar presente o ausente, as imagens, desde
tempos idos (KLEIN, 2006, p. 30ss.), foram utilizadas para representar o
absolutamente ausente, o transcendente, Deus. E exatamente nesta pretensao que
se cria aquilo que Wolff chama de ilusao da imagem, onde a imagem feita da coisa e
a imagem feita pela coisa se confundem (WOLFF, 2005, p. 33). A imagem torna-se
o proprio Deus. A proibicao de imagens no monoteismo se contrapoe a essa ilusao
da imagem, substituindo as imagens por uma ideia de um deus verdadeiro,
imaterial, irrepresentavel (WOLFF, 2005, p. 35). Obviamente que esta
contraposicao nao se da de forma simples, principalmente se considerarmos que a
ideia de deus e transcendéncia ha muito ndo se restringe mais apenas ao ambito

religioso.

Num ultimo desdobramento da imagem, Wolff fala da imagem opaca, a
imagem que nao apenas representa uma coisa, mas se representa a si mesma como
imagem. Cria-se uma nova ilusao, segundo o autor, a mais perigosa, a de nao ver
mais a propria imagem e de crer ver na imagem a propria realidade, algo
perceptivel na relacdo atual com o wuniverso de imagem reproduzido

mecanicamente por meio da midia (WOLFF, 2005, p. 43), algo que sera
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amplamente abordado por Guy Debord, no seu estudo sobre a sociedade do
espetaculo.’5 As imagens criam a propria realidade. Os meios tornam-se a propria

mensagem, como diria M. McLuhan.

Refletindo sobre imagens mentais, Klein, com base em Morin, ira definir
imaginario:

O imaginirio d4 uma fisionomia ndo apenas a nossos desejos, nossas

aspiracoes, nossas necessidades, mas também a nossas angustias e

temores. Liberta ndo apenas nossos sonhos de realizacdo e felicidade, mas

também nossos monstros interiores, que violam os tabus e as leis, trazem

a destruicdo, a loucura e o terror. Nao s6 delineia o possivel e o realizavel,

mas cria mundo impossiveis e fantasticos (E. Morin) (KLEIN, 2006, p.
40).

O imaginario se forma a partir das imagens concretas da cultura e das
imagens mentais, ou seja, das imaginagoes de grupos e de pessoas. Ao mesmo
tempo, o proprio imaginario ganha expressao e formas nas imagens produzidas.
Com base em Wunenburger, Etienne Higuet fala de imaginario como algo que
remete a uma esfera psiquica onde as imagens adquirem forma e sentido devido a

sua natureza simbdlica (HIGUET, 2015, p. 22). O imaginario é definido como

conjunto de produgdes, mentais ou materializadas em obras, com base em
imagens visuais (quadro, desenho, fotografia) e linguisticas (metafora,
simbolo, relato), formando conjuntos coerentes e dindmicos, referentes a
uma funcdo simbodlica no sentido de um ajuste de sentidos proprios e
figurados (WUNENBURGER apud HIGUET, 2015, p. 22).

Teologicamente falando, o nao uso de imagens para mostrar, indicar e
apontar a Deus ¢é extremamente coerente. Nao podemos apreender a Deus. Seria
uma grande ilusdo. Nem mesmo as palavras com as nuances de tempo, de
pensamento, de julgamento, e todas as modalidades da abstracdo e da generalidade
podem dizé-lo. As palavras jamais poderiam torna-lo verdadeiramente presente. A

reflexao de Lutero sobre o Deus revelado e crucificado, oculto no subcontrario,

15 “E| espetaculo se presenta como la sociedad mismay, a la vez como una parte da la sociedad y como un instrumento de unificacién”
DEBORD, Guy. La sociedade del espetdculo. Valencia: Pre-Textos, 2000. p. 38.
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como Palavra dada ao ser humano, caberia muito bem aqui nesta reflexao
(EBELING, 1988, p. 180-193). A Palavra, por meio das palavras, permite um
espaco de liberdade para imaginar a Deus, espaco que se constitui e se amplia no
rico e complexo terreno do simbolo (HIGUET, 2015, p. 24ss.)'6, mas, mesmo assim,
trata-se de um Deus nunca acessivel a nossa razao e pretensao. Apenas em Jesus, o
crucificado, temos o maximo da revelagcao de Deu a nos, absconditus subcontrario,

na Cruz.

Retomando o questionamento inicial deste ponto, pode-se dizer que
imagens e imaginarios de Deus sdo provavelmente muito mais que apenas
representacoes e substituicoes de Deus. Sao imagens de Deus que estao arraigadas
na cultura e no imaginario brasileiro e que assumem, muitas vezes, a propria
realidade de Deus. Pode-se dizer que estas imagens de Deus criadas na cultura e
veiculadas em excesso pelas midias, apesar da nossa teologia, influenciam a
maneira como ouvimos a pregacao da Palavra. Contaminam a pregacdo. Falam
mais alto do que conceitos e textos, como dira Helmut Renders (RENDERS, 2015,
p. 64). A homilética, como ciéncia e arte da pregacao, deveria levar muito mais a
sério essa realidade imagética de Deus. Talvez no exemplo da TdL encontramos
formas de expressar Jesus Cristo em uma auténtica teologia da cruz, por meio de

imagens — por vezes chocantes e contraditorias — relacionadas a um contexto.

3 Imagens de Deus nas prédicas da IECLB

Neste proximo e ultimo passo, pretende-se analisar as imagens de Deus
presentes em prédicas da IECLB, e relacionar essas imagens com o exposto acima.
Brevemente, pode-se dizer que a Igreja Evangélica de Confissao Luterana no Brasil

¢ uma igreja de imigracdo, cuja histéria inicia com a chegada dos primeiros

16 Mais adiante, em sua reflexdo, Higuet menciona a compreensdo de Cassirer para o simbdlico relacionado a imagem e a
espiritualidade. “No pensamento de E. Cassirer [...] a imagem sera considerada uma forma simbdlica pela qual a experiéncia empirica
entre na esfera do sentido. Cassirer questiona a dualidade sensivel-inteligivel e coloca no principio da atividade espiritual uma fungdo
simbdlica pela qual o espirito constréi um primeiro mundo objetivo, dotado de sentido, antes de elevar-se a abstragdo geral do
conceito.” (HIGUET, 2015, p. 29).
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imigrantes alemaes em 1824, principalmente na regiao sul do Brasil. Os imigrantes
protestantes provinham das diferentes tradicbes da Reforma: luteranos,
reformados e unidos, algo que caracteriza até a atualidade a IECLB. A igreja tem
atualmente em torno de 715 mil membros, concentrados mais na regiao sul e
sudeste do pais. Um desafio permanente desta igreja é seu longo processo de
inculturacdao, a passagem de uma igreja de imigrantes alemaes para uma igreja
mais integrada no contexto sociocultural brasileiro.”7? A pregacdo terd um papel

decisivo neste processo.

Para esta analise, tomou-se nove (9) prédicas de pastores/as da IECLB (6 de
pastores e 3 de pastoras), publicadas em portugués no site alemao Gottinger
Predigten in Internet.®8 Como ja relatado na introducao, trata-se de um site onde
deliberadamente pastores/as da IECLB sao convidados a publicar suas prédicas,
em portugués. Isto facilitou o acesso aos textos escritos das prédicas. Por outro
lado, perde-se o contexto para o qual as prédicas foram escritas, fato que
provavelmente contribui para certo academicismo das prédicas. As prédicas foram
escolhidas a partir de trés critérios basicos: textos biblicos do Antigo e do Novo
Testamento de diferentes tipos — Pentateuco, Profetas, Evangelho e Epistola —
(Génesis, Isaias, Amoés, Mateus, Joao e 1 Corintios); sdo textos que em si trazem
imagens de Deus; e pelo menos um terco das prédicas escolhidas foram escritas por
pastoras, propiciando, assim, uma relativa consideracio de género. Nao se
pretende, portanto, desenvolver um estudo profundo sobre imagens e imaginéarios
de Deus nas prédicas da IECLB, mas fazer um estudo exploratério, tomando
algumas prédicas como exemplo. Nas prédicas, analisam-se, simplesmente, formas
como Deus (Pai, Filho e Espirito Santo) é descrito. As prédicas sao de 2008 até
2015. Sao prédicas curtas, em torno de 1300 palavras. Na maioria sao prédicas em
formato classico, expositivas: Texto biblico — contextualizacdo — atualizacdo —

aplicacao.

17 Evangelische Kirche Lutherischen Bekenntnisses in Brasilien (IECLB), In: http://www.mission-einewelt.de/index.php?id=507. Acessado
em 10.06.2012.
18 http://www.predigten.uni-goettingen.de/
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Na tabela que segue, buscou-se destacar imagens de Deus a partir de

atributos, conceitos ou acoes de Deus, Jesus Cristo e o Espirito Santo, presentes

nas prédicas. O que mais importa, aqui, é a Gltima coluna, sobre as imagens de

Deus. Dentro do possivel, tomei as expressoes a respeito de Deus da maneira como

elas aparecem nas prédicas.

Tabela 1 — Imagens de Deus

Texto

Pregador/
a1

Tema

Imagens de Deus

Gn.
2.18-24

Pastor H.

Relacao
entre
homens e
mulheres

Deus

- criador

- age criando a mulher

- constata que ndo é bom o homem estar s6

- socorre Addo na sua solidao

- cria uma companheira, da mesma carne (igualdade)
- ndo cria uma empregada pontual e honesta

Jesus

- levava muito a sério o ser humano (homem e mulher) como criaturas de
Deus

- ama indiscriminadamente o ser humano

Is
42.1-4
(5-9)

Pastora T.
W.

Jesus éo
Servo

Jesus

- € 0 servo que promove justica

- rejeita o sensacionalismo do mundo

- ndo chama a atenc¢ao para si

- tem verdadeira confianca e forca, por isso age assim
- nao fica ansioso nem duvida de sua capacidade

- € manso, quieto e discreto

- sustenta os fracos

- tem compaixado

- é perseverante

- encara missoes dificeis

- mostra que o Reino é totalmente diferente que a regra dos impérios
deste mundo

- tragou o caminho para nés

- cura

- a quem devemos imitar

1% Mesmo que seja um site de dominio publico, usa-se aqui apenas as iniciais dos/as pregadores/as, como forma de preservagdo do/a
autor/a, uma vez que suas prédicas ndo foram produzidas para fins de uma analise como esta, sobre imagens de Deus na prédica.
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Texto

Pregador

/a

Tema

Imagens de Deus

5.6-7;
10-15

Pastor J.
M. S.

Chamado ao
povo para
mudar de

mentalidade

Deus

- chama para ser profeta da verdade e da justica

- capacita o profeta para fazer um diagnostico da vida do povo
- ameaga com juizo e destruicao

- quer um povo integro e comprometido com a préatica da justica
- salva

- transforma mentes e coracgoes

- fonte de vida

- se compadece

- Deus da esperanca

- enviou Jesus Cristo para trazer vida plena e em abundancia
- Reino de Deus e sua justica

Mt
17.1-9

Pastor E.
W.

Transfiguragio

Na presenca de Jesus os discipulos tém
- um encontro com o inexplicavel

- com o sagrado

- experimentam o sagrado

- sentiram o céu e a terra se tocando

- uma visdo que causa impacto

- sensacao boa

- uma pontinha de eternidade

Jesus

- se transfigurou, algo que nao conseguimos explica e entender, apenas ter
fé
- envolto em brilho e luz

- filho do Deus vivo sofre

- gléria e brilho ligados ao sofrimento e cruz

- sagrado passa pelo sofrimento

- ressurreicao

- ressurreicao nao esta desconectada do sofrimento e cruz

Mt

20.1-15

Pastora R.
S.

Justica de
Deus é
diferente da
justica
humana

Deus

- 0 dono da vinha

- foi justo

- nao quer que pessoas e familias passem fome

- ndo quer o sofrimento

- sua justica é diferente da humana

- ndo é um “deus banana”, um deus que aceita tudo, que perdoa e salva de
forma facil e barata

- sua graga nao é barata, mesmo que salvacao seja gratuita (Lutero)
- entrega Jesus Cristo por n6s

- vontade de Deus é que tenhamos liberdade

- ndo quer um bando de seguidores/as por conveniéncia ou medo

- quer pessoas com coragem para defender a justica e o direito, com
coragem para viver uma vida honesta, fiel aos principios cristaos,
responsavel consigo e a criacao

- diante de Deus estamos todos perdidos

- sua graga e justica nos redime

Jesus

- conta a parabola dos trabalhadores da vinha

- chama a atencao para nao sermos preguicosos e negligentes com a fé e
na aceitacdo da salvacdo

- somos chamados a seguir o exemplo de Jesus (vontade de Deus)
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Texto

Pregador

/a

Tema

Imagens de Deus

Mt
22, 34-46

Pastor G. B.

O grande
mandamento
e o mercado

Amor

- em sentido biblico nao deve ser confundido com simpatia, afeto e paixao
- ndo reduzido a questao sentimental

- é uma questao da vontade

- 0 que quero em relacao a pessoa préxima

- amor a Deus e ao proximo nfo é a mesma coisa

Jesus

- fala ndo somente do amor ao préximo, mas também do amor a Deus
- relaciona os dois mandamentos e mostra que ha uma estreita relacao
entre eles

- chamou de “mamom” o dinheiro, a riqueza e o lucro

- quer uma determinada mentalidade

Jo

1.1-18

Pastor G.
W.

Grande
mistério do
amor
encarnado de
Deus em
N0SSO meio

Deus

- tem poder

- faz com que o povo experimente libertacio e verdadeira recriacdo
- escolheu as pessoas como filhos/as ja antes da criacio do mundo
- salvacdo em Jesus Cristo

- criacao foi feita pela poderosa Palavra de Deus

- mistério do eterno Deus que se encarna em nossa realidade de
sofrimento

- ressuscitou Jesus com nova vida que ndo mais morre

- colocou-o a sua direita para reinar

Jesus

- Palavra se tornou pessoa em Jesus Cristo

- por nés nascido, vivido, crucificado, ressuscitado, subido ao céu e 1a
intercedendo por nds e nos preparando lugar eterno na casa de Deus

- nos trata melhor do que uma boa mae e um bom pai

- ele mesmo nos lava os olhos da fé

- faz o cego ver

- faz com que nele percebamos o proprio Deus e o verdadeiro ser humano
- nos liberta para vivermos como filhos/as de Deus

- anuncia o Evangelho

- fez irromper sinais concretos de justica e paz, sinais do reino de Deus

- seu jeito de viver foi como luz que brilha na escuridao

- rejeitado e crucificado pelo mundo

- Palavra eterna que esta entre nds como Palavra pregada, falada, escrita,
musicada, pintada, esculpida, nas belezas da criacao

- visivel e experimentével entre nés por meio dos sacramentos

- Palavra ainda nao re-conhecida e rejeitada por muitos

- Palavra de Deus est4 ai, escondida sob a fragilidade de palavras humanas

Espirito Santo

- ilumina pela fé

- quer lavar nossos olhos

- nos certifica de nossa dignidade de filhos/as de Deus
- anima-nos pela promessa da vida eterna

- promessa no batismo

- nos conscientiza da nossa tarefa e do nosso compromisso
- nos aceita por amor insondével

- nos liberta para amarmos incondicionalmente

- nos perdoa

- nos constrange a perdoarmos uns aos outros

- nos capacita e anima a servirmos

Horizonte, Belo Horizonte, v. 14, n. 44, p. 1298-1322, out./dez. 2016 — ISSN 2175-5841

1314



Julio Cézar Adam

Texto

Pregador
/a

Tema

Imagens de Deus

Jo
11. 1-5;
17-21

Pastora C.
B.U.

Conviver
com a
realidade da
morte

Jesus

- irmas buscam Jesus para comunicar a doenga grave do irmao

- atitude de Jesus

- amava muito esta familia

- antecipa algo que vira a acontecer no futuro

- demora a chegar em Betania

- ndo se faz presente no sepultamento de Lazaro

- Marta desabafa: Se tivesses estado aqui, meu irmao nao teria morrido
- nada disse, s6 ouviu

- no ouvir solidarizou-se com a dor e o sofrimento

Deus

- meu Deus, cujo nome é exaltado, louvado, porque faz maravilhas e
executas os conselhos antigos, fieis e justos

- a vida é sempre um presente de Deus

- viver a partir da eternidade é entender a vida como graca de Deus
- nada poder4 nos separar do amor de Deus

1Co
1.18-25

Pastor J. K.

Em Jesus
Cristo, Deus
nos mostra
radicalmente
outra légica
para a vida: o
reino

Jesus

- Deus encarnado que morreu na cruz

- faz contato com escravos, mulheres e criancas
- sofrimento de Cristo na cruz, tudo muda

Deus

- aproximou-se tanto da sua cria¢ao que se tornou humano

- acreditar em Deus feito carne € loucura

- 0 divino é visto como tao perfeito que nao pode misturar-se com o
humano

- entra na histoéria e se aproxima da humanidade de forma diferente,
absurda

- em Jesus Cristo, mostra seu lado humano

- VEm ao nosso encontro

Jesus

- assume a morte na cruz

- sua acao é tao grande que assusta e maravilha

- 0 absurdo da encarnagio, morte e ressureigio de Jesus faz com que a fé
em Corinto cresca

- rompe-se a légica convencional e o amor é a medida

- ricos e pobres, escravos e livres, gregos e judeus podem celebrar juntos

- mostrar o amor de Deus manifesto em Jesus entre os pobres, escravos,

os sofridos de hoje

Fonte: Dados da pesquisa, 2016

Algumas consideracoes sobre esta analise:

Como ja expresso, nao se pretende com esta anélise conclusivamente definir

e conceituar imagens e imaginarios de Deus presentes nas prédicas da IECLB,

muito menos definir as prédicas. Temos aqui apenas um exemplo, um recorte de
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prédicas e de imagens e imaginarios de Deus expressos para poder relacionar com
aquilo que foi abordado nos dois pontos anteriores do artigo. Alguns aspectos

merecem uma reflexao.

Primeiramente, chama atencao a variedade de conceitos, atributos e acoes a
respeito de Deus. Jesus é alguém que faz! Nesse sentido, hdA uma variedade
conceitual nas imagens de Deus. Por vezes, se faz referéncias a Deus a partir dos
outros textos biblicos lidos no culto, ou se considera o conhecimento biblico do
ouvinte. Ao mesmo tempo em que hi uma variedade, os conceitos e atributos sao
de alguma maneira abrangentes, generalizantes, replicando conceitos biblicos e
teoldgicos: vontade de Deus, justica de Deus, o amor de Jesus, morreu por nds,
sagrado, palavra eterna, amor, etc. Fala-se, p. ex., de seguir o exemplo de Jesus,
hoje (nas prédicas 2, 5 e 6 aparece essa tonica de forma explicita), como que
trazendo o exemplo para um hoje. Mas que hoje é esse? Quase nada aparece sobre
como se caracteriza esse contexto. Que contexto, que hoje, que vida é esta? E a vida
da comunidade? E o contexto das grandes cidades, onde a desigualdade social é tdo
visivel? E o contexto onde “Deus é brasileiro”, sincrético, inculturado, com jeitos e
manias brasileiras, um Deus um tanto distante e vingativo? Parece que nao! A
imagem de Deus permanece apenas na ideia, na Palavra, no texto. E uma imagem
fixa ao texto. Pode-se dizer que o Deus pregado nas prédicas analisadas tende a
permanecer imune a cultura, muito diferente daquilo que a cultura faz quando
livremente se apropria das imagens e dos imaginarios de Deus, reinventa o proprio
Deus. Poderiamos perguntar: da mesma forma como Jesus é pregado de forma
concreta nas prédicas, ndo se poderia tornar o hoje e o contexto mais concreto e
vivencial? Serd que o contexto nao tornaria Jesus e Deus mais vividos e
conceitualmente menos abrangentes? A pregacdo como viva vox Evangelii nao
deveria encarnar-se em meio a vida concreta de hoje? Respondendo a pergunta do
artigo sobre a influéncia das imagens na pregacao, parece que as imagens de Deus e
a dindmica com que imagens e imaginarios de Deus sao criados nao influenciam a
prédica, pelo menos estas. Os Cristos crucificados da TdL talvez tenham

conseguido fazer esse dialogo. Ali Cristo ganha contexto e o contexto ganha Cristo.
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Neste mesmo rumo, outro aspecto que merece reflexao € o fato de que mais
do que dizer que é Deus, as prédicas apontam para algo que Deus faz: Deus cria,
chama, capacita, transforma, se compadece, pune, tem uma vontade, tem um
Reino, nao quer o sofrimento, etc. (nas prédicas 1,3, 5, 7 € 9, p. €x.) Ao mesmo
tempo, imagem de Deus é uma imagem que eu chamaria biblico-teol6gica. Uma
imagem mais para entender do que para ver, identificar em meio a vida. Parece que
toda a acao de Deus fica para 14, restrita ao texto. Mesmo quando se fala da vida, se
valoriza mais conceitos do que experiéncias e vivéncias. No conjunto, hi certa
redundancia (obviedade?) nesta imagem biblico-teologica de Deus: Deus, o criador,
manifestou sua vontade justa e boa em Jesus Cristo, encarnando-se, vivendo,
morrendo e ressuscitando, para a salvacao, e, agora, as pessoas, a Igreja, devem
corresponder a esse chamado, vivendo o amor, a justica. A comunidade ja nao sabe
disso? Uma das prédicas fala da relacio de Jesus com as irmas de Lazaro. E quase o
Uinico momento em que se relata uma relacao, mesmo que seja com irmas, no texto.
Parece haver por detras desta redundancia teoldgica uma necessidade de mostrar
Deus como ele é “de fato”, através do sistema da linguagem, no sentido que Wolff
aponta. Deus nao pode ser transmitido através da dinamica fascinante e falivel da
imagem, como substituicdo, mas tao somente como Palavra, fechado dentro de

conceitos teoldgicos.

Um ultimo aspecto que chama atencdo: nas prédicas analisadas, fala-se
bastante a respeito de Deus e de Jesus Cristo. A respeito do Espirito Santo, aparece
algo apenas em uma prédica (prédica 7). Quando se fala de Jesus Cristo, se fixa nos
feitos no Evangelho ou também em ideias teologica, p. ex. “Deus encarnado que
morreu na cruz’ ou “anuncia o Evangelho”. Novamente aqui, poderiamos refletir
que h4 uma tendéncia a conceituacdo. Como a acao do Espirito Santo é dinamica e
livre — diria que esta mais para aquilo que Wolff definiria como o sistema imagem,
visual, espacial, fruto da imaginacdo, muito mais rudimentar, mas
surpreendentemente e impressionante, e que tem o poder magico de fazer viver os
mortos e fazer existir o céu sobre a terra (Wolff) — pouco se ousa falar sobre o

Espirito Santo.
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Uma conclusao

Certamente podemos discutir muito a respeito destas imagens de Deus
presentes nas nove prédicas analisadas e sua relacdo com o contexto. As imagens
de Deus e sua implicancia para a vida, nestas nove prédicas, postadas em um site,
sao generalizantes e fechadas dentro de conceitos teol6gicos, mesmo quando dizem
algo que Deus faz. Ha poucos relatos de situacoes vivenciais da comunidade, p. ex.
Mesmo a narratividade dos textos biblicos é transformada em ideia e conceito. Ou
seja, sao imagens que mais falam sobre ideias e a¢oes de Deus, e menos sobre a
articulacao de Deus para dentro da vida concreta da comunidade, critica ja feita
pela Nova Homilética. Se fala concretamente de Deus, mas pouco de um contexto
concreto. Talvez, tendo sido a prédica escrita apenas para o site, fez com que nao se
levasse em consideracdo o caso concreto da comunidade, como ja observamos
acima. Por outro lado, conhecendo o contexto de pregacao da IECLB, nao sei se as
prédicas pregadas no pulpito diferem muito das encontradas no site, infelizmente.
Uma pesquisa, tomando prédicas de comunidades poderia investigar esta minha

hipotese.

Isto nos leva a pensar o seguinte: em um contexto de “Deus brasileiro”, nao
estaria a pregacao da IECLB ainda fixada na imagem de um Deus biblico, estatico,
distante? Em que medida o Deus que se imiscui na vida brasileira nao deveria ser
mais pregado no pulpito? Ou, se isto for escandaloso demais para algumas
tradicoes: como esta cultura que tao livre, dinamica e arriscadamente incultura e
embaralha imagens e imaginarios de Deus poderia ser aproveitada na pregacao
evangélico-luterana brasileira? Estou convencido de que o contexto cultural e
religioso impregnado de imagens de Deus influencia ndo s6 o imaginario das
pessoas, mas também a fé, também dos evangélicos-protestantes membros da
IECLB. Quando estamos falando de Deus, Jesus Cristo e Espirito Santo, as pessoas,
livremente fazem suas associacOes e imaginacoes de Deus e estas terdo os mais
diversos desdobramentos em suas vidas e em sua fé. As pessoas criam imagens e

imaginarios de Deus, in-dependentes do pulpito. Isso s6 teremos como comprovar,
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porém, no momento em que ouvirmos os ouvintes das prédicas, tarefa para um
proximo artigo. Quais imagens e imaginarios de Deus sdo engendrados durante e

apo6s cada sermao?

As imagens de Deus presentes nas prédicas analisadas sdo imagens biblico-
teolbgicas “corretas”, e que correspondem a uma teologia evangélica-luterana, e a
um comprometimento com o contexto social de vulnerabilidade onde a igreja esta
inserida. Muito diferentes de imagens oriundas da Teologia da Prosperidade, as
imagens de Deus, aqui, tém relacdo com a justica social, a l6gica de Deus oposta ao
mundo, o amor a Deus e ao préoximo como algo vivencial, com um Deus, boa mae e
bom pai, que cuida e se importa com os seres humanos. Mesmo assim, sdo imagens
por demais teologicas, racionalizantes, aparentemente com pouco relevincia para
dentro da vida concreta. Sao uma espécie de imagens domesticadas de Deus, como
diria Alberto Kelsey (KELSEY, 2012, p. 21ss.). Scott Hoezee diria que falta
realidade concreta para estas prédicas. “Sermons need not more flowery talk, not
more words, not more slogans or aphorisms or bromides or statements: they
need mor reality. The congregation needs to see itself in the picture the sermon is
sketching” (HOEZEE, 2014, p. 17).

Gostaria ainda de ousar a pensar — na homilética — a teologia da cruz de
Lutero em didlogo com a Teologia da Libertacao, buscando no Cristo que se
identifica com a vida das pessoas, o Crucificado e o Ressurreto, expressoes e
imagens para falar de Deus na pregacao da IECLB, de forma que a Palavra de Deus

ganhe livremente vida e transforme o mundo, como diz Lutero.

Yo predicaré, ensenaré, escribiré, pero no forzaré a nadie, porque la fe
necesita nacer libremente, sin coercion. Vean el ejemplo de mi propia
persona. Yo me opuse a las indulgencias y a todos los papistas sin el uso
de la fuerza. Yo simplemente ensefié, prediqué y escribi la Palabra de Dios,
y nada mas. Y mientras yo dormia o bebia cerveza con mis amigos Phillip
Melanchton y Nicholas von Amsdorf, la Palabra de Dios incomodaba
fuertemente al papado [...] Yo nada hice; la Palabra lo hizo todo sola.
(SOUZA, 2010).20

20 Serm3o de Martim Lutero, de 1522 (Luther’s Works 51, 77), referido em SOUZA, Mauro B. de. La prédica en Martin Lutero: algunas
implicaciones para la predicacién cristiana latinoamericana de la actualidade. In: LOPEZ RUBIO, Amés (Org.). Y el verbo se hizo carne:
desafios actuales a la predicacion evangélica en la América. La Habana: Editorial Caminos, 2010, p. 116.
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Ha nesta afirmacao de Lutero sobre a pregacao algo daquilo que vimos nas
consideracgoes sobre imagem e imaginario, no ponto dois deste artigo. Assim como
as imagens e os imaginarios em seu carater simbolico transgridem e transcendem
aquilo que representam, também a prédica, como “substituto” e “intermediario” da
Palavra de Deus age e influencia livremente quem a escuta e quem a “vé”. Ou seja,
também no discurso, nao temos controle e dominio sobre as “imagens” de Deus e
sua potencialidade de influenciar. Considerando isto, ndo estaria na hora de
ousarmos “imaginar” Deus de forma mais livre, aberta e ampla, em
correspondéncia com as tantas imagens e imaginarios “subcontrarios” de Deus
presentes na cultura brasileira, e, assim, aproximar este Deus Absconditus da vida
concreta das pessoas deste contexto? Uma prédica, onde a imagem de Deus seja de

um Deus com o rosto do Brasil?
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