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Resumo

O artigo investiga a pertinéncia dos discursos religiosos para a construgdo da sociedade democratica. Ele enfatiza a
necessidade de reinser¢do normativa dos discursos religiosos com o objetivo de efetivar o ideal comum de direitos
humanos. Este designio é apresentado mediante a investigagcdo da contemporaneidade filoséfica e a observagdo da
contribuigcdo das religides para a realizagdo do objetivo de fraternidade e solidariedade entre os cidaddos com
distintas orientagGes axioldgicas. A teoria do discurso de Jiurgen Habermas analisa que as sociedades
contempordneas estdo vivenciando o processo de pds-secularizagdo e o ressurgimento das religides na esfera
publica. O filésofo alemdo considera que as instituigdes religiosas tém o contelido normativo e a legitimidade que
estd ausente nas instituigdes politicas e nos atores politicos. As religides mundiais se caracterizam pelas a¢des sociais
e o incentivo a solidariedade aos seus fiéis. No nivel pds-metafisico de fundamentagdo da forma politica, os
discursos religiosos podem motivar os cidaddos para a atitude comunicativa e o entendimento sobre as normas
sociais que deverdo reger a sociedade justa e inclusiva. Nesse sentido, a experiéncia de auto-esclarecimento das
religides sobre as suas doutrinas e principios de fé podera colaborar para o entendimento entre os cidaddos
religiosos e ndo-religiosos. Por fim, a andlise da experiéncia catdlica de autorreflexdo sobre suas doutrinas e o
relacionamento com as diversas religiGes se tornou o exemplo de didlogo para as entidades religiosas no mundo
secular.

Palavras-chave: Discursos religiosos, Teoria do discurso, Estado de direito, Democracia, Habermas,
Direitos humanos.

Abstract

The article investigates the pertinence of religious discourses for the construction of a democratic society. He
emphasizes the need for normative reinsertion of religious discourses in order to achieve the common ideal of
human rights. This design is presented through the investigation of the philosophical contemporaneity and the
observation of the contribution of the religions to the accomplishment of the objective of fraternity and solidarity
between the citizens with different axiological orientations. Jirgen Habermas's discourse theory analyzes that
contemporary societies are experiencing the post-secularization process and the resurgence of religions in the public
sphere. The German philosopher believes that religious institutions have the normative content and legitimacy that
is lacking in political institutions and political actors. The world religions are characterized by social actions and the
encouragement of solidarity with their faithful. At the post-metaphysical level of grounding of the political form,
religious discourses can motivate citizens to communicative attitude and understanding of social norms that should
govern a just and inclusive society. In this sense, the experience of self-enlightenment of the religions on their
doctrines and principles of faith can collaborate for the understanding between religious and non-religious citizens.
Finally, the analysis of the Catholic experience of self-reflection on its doctrines and the relationship with the various
religions has become the example of dialogue for religious entities in the secular world.
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Ouso acreditar que as pessoas, em todas as partes, possam ter trés refeicdes ao
dia para os seus corpos; educagdo e cultura para as suas mentes; e dignidade,
igualdade e liberdade para os seus espiritos (LUTHER KING JR, 2006, p. 69).

A religido é ameacadora, inspiradora, consoladora, provocante, uma questdo de
rotina tranquilizadora ou de convite para colocar a vida em risco. E uma maneira
de fazer a paz e uma razdo para fazer a guerra (CALHOUN, 2011, p. 118).

Todas as religibes tém o dever de orientar as pessoas para a paz interior e
exterior. Se queremos tornar este mundo melhor, precisamos tornar-nos
pessoas melhores. Nao hd um caminho confortavel. Em primeiro lugar, devemos
Ver 0s nossos inimigos como pessoas. Com Jesus, no Sermdo da Montanha, isso
significa “amar os nossos inimigos” (DALAI LAMA, 2015, p. 20).

Introdugao

O artigo primeiro da Declaracdo Universal dos Direitos Humanos
estabelece os principios fundamentais para as sociedades democraticas
contemporaneas: a defesa da igualdade de direitos e de liberdade e que o objetivo
da sociedade politica deveria ser a convivéncia em conformidade com o “espirito de
fraternidade”. Nas sociedades democraticas desenvolvidas observa-se a garantia da
isonomia e da ampla liberdade individual, todavia, elas carecem no suprimento da
integracio social que seja caracterizada pela solidariedade e fraternidade. E
possivel também dizer que historicamente as instituicdes religiosas tém se
caracterizado como rede de solidariedade e que formam os cidadaos para a atuagao
em “espirito de fraternidade” na sociedade politica. No entanto, essa valorizacao da
acao social religiosa nao possui a mesma aceitacao em relacao ao saber religioso
como orientador das decisdoes politicas. A sociedade moderna estabeleceu a

tentativa de restricao a influéncia religiosa no espaco publico.

Assim permanecemos sob o antagonismo de valorizacao da atuacao religiosa
em prol da solidariedade e sua limitacdo. Esse artigo pretende abordar como os
discursos religiosos podem colaborar para a construcao da sociedade democratica.
Além disso, apresentamos a experiéncia da Igreja Catélica como forma de dialogo
inter-religioso e de abertura ao procedimento democratico de discussao de

caminhos para resolucao dos problemas sociais.
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O filésofo alemao Jiirgen Habermas (2012), em Nachmetaphysisches
Denken II, investiga a relevancia dos discursos religiosos na esfera publica e o teor
de normatividade que as expressoes religiosas podem aduzir para a fundamentacao
e defesa dos direitos humanos. A analise de Habermas esta centrada em observar o
fendmeno social de “pds-secularismo” nas sociedades desenvolvidas. Esse modelo
de sociedade é procedente da concepc¢ao secularizante, iniciada na modernidade,
mediante a separacao das instituicoes religiosas e o poder politico. A postura
secularista estabeleceu que o Estado deveria ser neutro ideoldgico e religiosamente.
No entanto, o processo de secularismo teria adentrado ao movimento dialético de
retorno a religiosidade (novos movimentos religiosos de espiritualismo, ortodoxia
moral e fundamentalismo) pela restituicio da influéncia das religices na esfera
publica e estaria em conflito com a perspectiva laicizante das institui¢oes politico-
sociais. A imagem da sociedade “pds-secular” concebe as religides como
“comunidades de interpretacao” e assessoras ao procedimento de formaciao da

opinido e da vontade publica.

A teoria do discurso de Habermas compreende a possibilidade de resolugao
de conflitos valorativos no plano politico com o auxilio das religioes. Estas
precisariam passar por um processo de auto-esclarecimento de suas doutrinas e a
traducao de seus principios axiologicos a inteligibilidade racional daqueles que nao
participam da mesma comunidade religiosa. Os discursos religiosos podem ter a
funcdo de amparar as decisoes politicas na sociedade democratica. Nesse sentido, a
insercao da forma de argumentacao religiosa na esfera publica podera estabelecer a
estruturacio da maneira de cooperacao entre as instituicoes religiosas na

construcao de uma comunidade politica mais justa e inclusiva.

Na epigrafe deste texto temos a apreensao paradoxal do fenomeno religioso.
Ele expressa a possibilidade de ser observado como simultaneamente benéfico ou
maléfico para a vida em sociedade. Esse antagonismo das religides fez imergir
severas criticas aos conteidos semanticos das instituicoes religiosas e o

desenvolvimento racional das diversas areas do saber humano (moral, ciéncia,
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politica, etc.) no periodo iluminista. Esse contraste entre fé e saber (conhecimento)
permanece como sendo uma contenda infindavel na existéncia humana. Por um
lado, a perspectiva religiosa se intitula como sendo a forma ontologico-metafisica e
fundacional do conhecimento humano e a orientadora primeira de todo
conhecimento possivel. Por outro lado, a perspectiva laicista pretende abolir o
conhecimento religioso como integrante das diversas formas do conhecimento
humano e romper com a fundamentacdo ontologico-metafisica de apreensao da

realidade social.

A tensao entre a fé e o saber também repercute na vida politica entre a
cosmovisao religiosa de realizacdo das decisOes publicas e a normatizacao das
institui¢Oes politicas, segundo os principios religiosos, e a perspectiva secular de
discussao publica sem uma orientacdo axiologica determinante e a acepcao de
normas sociais que possam ter o assentimento de todos os membros da sociedade
politica. Como veremos, os filosofos contemporaneos tém observado que as
religides mundiais salvaguardaram o conteido normativo de integragao social e as
sociedades capitalistas avancadas perderam a capacidade de coesdo social pelas
instituicoes politicas. Por isso, a necessidade de resgatar a normatividade das

instituicoes politicas pelo auxilio do contetido normativo dos discursos religiosos.

Nesse sentido, devemos diferenciar a secularizacao do Estado, que se iniciou
na modernidade com a separaciao do poder religioso e o politico, e a secularizagao
da sociedade como sendo a adocao de uma perspectiva laica (neutra) na vida
privada e publica. Em verdade, o processo de modernizagao da sociedade nao
obteve o almejado efeito de declinio das formas religiosas de vida. Por isso, a
relevancia do estudo das religioes para a insercao correta das orientacoes religiosas

aos principios comuns a sociedade politica.

Eduardo Mendieta e Jonathan VanAntwerpen (2011), no livro The power of
religion in the public sphere, investigam a relagao entre a vida publica e as crencas
religiosas e diagnosticam a recente mudanca nas pesquisas em ciéncias humanas

sobre o ambito religioso. As pesquisas académicas (HABERMAS, 2012;
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BERNSTEIN, 2005; CASANOVA, 2013; MENDIETA & VANANTWERPEN, 2011)
apresentam as religidbes como possuindo a significacdo publica. Os teoricos
analisam que as pesquisas recentes nao observam as religides como restringidas ao
dominio privado e os discursos religiosos podem ser traduzidos em discursos

racionais para a orientacao normativa da sociedade contemporanea.

Por exemplo, Habermas, seguindo a anéalise de José Casanova (1994) sobre a
relacdo religido e esfera publica, argumenta que a perda de funciao publica e o
processo de interiorizacdo do fendmeno religioso nao conduziram a reducao da
importancia das instituicoes religiosas na sociedade secularizadat. As religides, na
modernidade, se mantiveram ativas na esfera politica e cultural e na orientacao da
conduta pessoal dos projetos de vida. “Independentemente da sua importancia
quantitativa, as comunidades religiosas podem fazer valer a ‘sede’, mesmo na vida

das sociedades amplamente secularizadas” (HABERMAS, 2015a, p. 267)2.

Assim, Habermas estrutura o diagnostico social da influéncia da religido na
esfera publica sob duas perspectivas: externa e interna. A perspectiva externa do
observador sociol6gico analisa que a religiao manteve a sua influéncia puablica na
sociedade poés-secular e a dissipacdo do processo de laicizacdo moderna. A
perspectiva interna do participante observa o conteido normativo dos discursos
religiosas. Os membros da sociedade poOs-secular observam a necessidade de
compreensdo da comunidade politica como espaco de desenvolvimento do
“respeito civil” perante o crescente pluralismo ideolégico e cultural. Como explica

Verovsek (2017, p. 529):

Habermas endossa a religido na vida ptiblica na medida em que expande
as capacidades cognitivas e motivacionais dos individuos e das
comunidades. No entanto, ele rejeita o sagrado como fonte de justificacao
ptblica. Habermas argumenta que o raciocinio baseado na fé deve ser
articulado dentro das instituicbes do Estado somente apds ter sido
submetido a “traducdo secular” em termos “pés-metafisicos”, isto é, em
linguagem acessivel tanto para crentes como para nao-crentes.

! A andlise de Casanova (1994) demonstra a perenidade e a vitalidade da religido no mundo. O processo de modernizagdo social teria se
coadunado com o surgimento de novos movimentos e tradi¢Ges religiosas (HABERMAS, 2015a, p, 109).
2 A referéncia as sociedades secularizadas sdo exemplificadas pelos paises da Europa Ocidental, Canada e Australia, Nova Zelandia.
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O discurso filosofico da modernidade nao obliterou a possibilidade de
entendimento entre as diversas modalidades de discursos racionais (éticos e
teolégicos) para o entendimento mutuo de temas e problemas que afetam os
individuos na sociedade politica. Prima facie o uso da metodologia do overlapping
consensus (consenso por sobreposicao), proposta por John Rawls, parece adequada
para a busca de principios comuns entre as instituicoes religiosas e as instituigoes
sociais. Essa maneira de proceder argumentativamente na esfera publica podera
realizar o comprometimento dos cidadaos religiosos e nao-religiosos com a defesa
de uma sociedade mais democratica e justa. Essa metodologia precisa ser
encaminhada mediante a discussao publica e ndo-coercitiva dos atores sociais que
almejam pelo agir comunicativo o entendimento sobre as normas em geral. Nessa
discussao publica devera transparecer a defesa da pessoa humana como objetivo
prioritario das instituicoes religiosas e sociais, a contribuicao das religides para a
educacao moral e a motivagao para a pratica do bem. Por consequéncia, o debate
publico podera configurar em uma atitude de incentivo espontaneo a solidariedade

e a fraternidade universal entre pessoas estranhas.

Nesse sentido, a discussao entre a razao publica e a razao teologica tem que
se iniciar pela analise do movimento de secularismo na modernidade e a meta de
restringir os discursos religiosos na vida publica dos cidadaos e investigar esse
movimento secularista em um processo dialético de retorno e permanéncia das
religides no espacgo publico (1) e, por consequéncia, realizar a indagacao sobre as
maneiras de recepcao dos discursos religiosos na sociedade complexa
contemporanea (2). Por fim, observamos a experiéncia crista de auto-
esclarecimento sobre as suas doutrinas e o didlogo com diversos saberes e

cosmovisoes (3).

1 Secularismo, discursos religiosos e vitalidade das religioes

A teoria da secularizacao denegou a relevancia do contetdo religioso para
autocompreensao da sociedade moderna. Os saberes modernos (moral racional,

direito moderno e a ciéncia experimental) foram decompostos dos elementos
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simbolicos e dos fundamentos transcendentes-normativos da religiao (Cf. SOUZA,
2015, p. 278-9). O termo “secular” contrasta com o “religioso” porque possui a
acepcao de nominar o pertencimento ao “mundo” (saeculum) ou ao objeto que
detém uma propriedade neutra em relacio ao dominio religioso. Segundo José
Casanova (1994, p. 14): “a divisao estruturada 'deste mundo' em duas esferas
separadas: o 'religioso' e o 'secular' tem de ser distinguidas e separadas de outra

A2

divisdo: entre 'este mundo' e 'outro mundo'”. O processo de secularizacdo se
constitui em um momento historico de restricio da distincio medieval entre o
mundo terreno e celestial. Por isso, o secular nao se relaciona a divisao entre “este
mundo” e “outro mundo”, mas ele se refere ao horizonte conceitual de
compreensdao da mundanidade como tunica e apreensivel pelo conhecimento
cientifico®.

Se antes, era o reino religioso que parecia ser a realidade abrangente

dentro do qual a esfera secular encontrou o seu devido lugar, agora a

esfera secular serd a realidade abrangente, para a qual a esfera religiosa
tera de se adaptar (CASANOVA, 1994, p. 15).

Nessa perspectiva a dualidade metafisica, estabelecida platonicamente entre
o mundo inteligivel e sensivel, perdeu a sua significacao e adquiriu a forma monista
de compreensao da realidade social. O processo de modernizacdo social e de
secularizacdo obteve o éxito de realizar a diferenciacido entre os sistemas sociais e
restringir a atuacao das comunidades religiosas a funcado pastoral (Cf. HABERMAS,
2012, p. 96-119; MENDIETA, 2010). As religides tiveram reduzidas a sua
importancia e atuacao na esfera publica. A pratica religiosa foi destinada ao plano

individual e subjetivo.

Em outras palavras, a religiao se constituiu como uma faceta da vida privada

e perdeu a relevancia na esfera publica. A diferenciacao entre sistemas sociais e

* peter Berger formulou a hipétese que o processo de seculariza¢do e modernizacdo social conduziria ao declinio do fenémeno religioso
na sociedade ocidental e da influéncia religiosa nas institui¢cdes sociais (BERGER, 1985, p. 119). Recentemente, Berger (1999; 2013)
reformulou esta hipdtese e teve que afirmar a existéncia do processo de “dessecularizagdo” do mundo e o retorno das instituigdes
religiosas ao espago publico. Assim também, Joas (2009, p. 310) descreveu o retorno das religides ao mundo politico como sendo o “fim
da secularizagdo”.
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mundo da vida pode ser denotada como a delimitacdo entre o ambito individual e o
interiorizado. A diferenciacao funcional dos subsistemas sociais significa a perda
do controle religioso sobre os sistemas sociais e também a sua restricao

funcionalistica.

A partir desta perspectiva de analise do desenvolvimento da modernidade é
possivel compreender a “teoria da secularizacao” como relacionada ao processo de
racionalizacdo social entre sistema social e mundo da vida. Como explica R.
Bernstein (2005, p. 197-198), mediante o viés de J. Casanova, as diferentes

conotacoes do termo “secularizacdo”:

A ideia basica é que no curso do desenvolvimento moderno cada uma
dessas esferas se tornara diferenciadas e relativamente auténomas, sob a
reserva dos seus proprios procedimentos, normas e regularidades. Um
segundo aspecto das teorias de secularizacdo é a tese do declinio da
religido. Esta é a afirmacdo de que, com o processo histérico de
secularizacdo desenvolve-se um declinio da religido. [...] Um terceiro
aspecto € o declinio do papel piblico da religiao - religido é privatizada.
Torna-se uma questao de fé pessoal e é removida da esfera ptblica.

O primeiro aspecto representa a autonomizacdo dos sistemas sociais em
relacdo a tutela da religiao. O segundo aspecto é deduzido do processo de
racionalizacdo social como a bancarrota das crencas religiosas em comparacao com
o processo de desenvolvimento humano. O terceiro aspecto é apresentado como a
“privatizacao da religido” e questionado por J. Casanova (1994; 2013, p. 66) a partir
de uma perspectiva empirica e normativa de permanéncia da religido na esfera
publica. R. Bernstein (2005) questiona a pertinéncia desses trés aspectos da teoria
da secularizacio, principalmente a tese de declinio da religiao, quando contraposta

a realidade social de permanéncia e difusao da religiao na sociedade moderna.

Por isso, as teorias contemporaneas das ciéncias humanas tém observado
uma inflexdo na forma de analise do fendOmeno religioso como vivaz no espaco
publico e que o teor normativo das institui¢oes religiosas necessita ser direcionado

para a reestruturacao normativa da vida publica.
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J. Habermas (2012, p. 308) argumenta que a sociedade europeia estaria
adentrando a perspectiva pos-secular de compreender o papel da religiao na esfera
publica. A definicao de “po6s-secularidade” denota a ideia de que os cidadaos vivem
em uma sociedade que passou pelo processo de secularizacdo, iniciado na
modernidade, e observam a relevancia das religioes na organizacao dos projetos de
vida na sociedade moderna. “A postura pds-secular olha para as fontes religiosas de
sentido e motivacdo tanto como um aliado util e mesmo indispensavel para
enfrentar as forcas do capitalismo global, enquanto sublinha a diferenca
fundamental entre fé e conhecimento” (MENDIETA & VANANTWERPEN, 2011, p.

04).

As religides permaneceram com a sua vivacidade social durante o processo
de modernizacao e seria possivel elencar trés fendmenos que caracterizariam essa
expressividade das religides: a expansdo missionaria das religides na Africa e na
Asia, a radicalizacio fundamentalista e a instrumentalizacio politica do contetido

religioso.

O diagnostico de Habermas ressalta que as comunidades religiosas
mantiveram o seu posto de influéncia no espaco publico e concomitantemente
afastou a perspectiva “laicistica” da modernizacao social. O filésofo alemao
considera a resposta laicista de banimento da religido na arena publica com sendo
uma forma de contradicio na estrutura politica dos Estados constitucionais. Pois a
comunidade religiosa desempenha o papel vital na esfera publica e a censura a voz
dos religiosos, no mesmo lugar onde deveria nascer e formar a sua vontade
democratica (an der Quelle der Demokratischen Willensbildung), é obliterar o
verdadeiro sentido das constituicoes liberais (HABERMAS, 2012, p. 183). De fato,
Habermas argumenta que a teoria social contemporanea estaria realizando a
mudanca na autocompreensio da modernidade sob a interligacdo entre os
elementos de fé e razao para corrigir os erros do extremo laicismo (cientificismo)
das relagoes sociais. O uso da terminologia “sociedade pos-secularizada” denota a

ideia de mudanca de consciéncia nas sociedades secularizadas em trés fatores:
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1) A vida em uma sociedade laica transformada pelo processo de modernizacao
social e cultural nao significou a reducao do sentido publico e pessoal da religiao;
2). A influéncia religiosa na esfera publica tem se mostrado de maneira continua e
decisiva para a formacao da opinido publica. Por isso, Habermas defende a tese que
as religioes se transformem em “comunidades de interpretacao” das aporias sociais
e de temas polémicos na esfera publica. Os discursos religiosos atuariam como
auxiliadores na resolucao de conflitos valorativos no plano politico; e 3) O processo
migratério, o pluralismo das formas de vida e a globalizacio do mercado de
trabalho tém conduzido a tentativa de realizacdo da convivéncia tolerante entre as

diversas orientacoes religiosas.

De acordo com Habermas, a expressao “pés-secular” denota a permanéncia
do status de sociedade secularizada e a consciéncia da ilusdo que era o secularismo
extremado, este como forma de negacdo da importancia da religiao na sociedade. A
expressao “pos-secular” se refere ao uso sociologico para a descricao das sociedades
modernas que se relacionam de forma inclusiva com as comunidades e tradicoes
religiosas. O conceito de “sociedade poés-secular” se refere a mudanca de
mentalidade dos cidadaos secularizados em relacao aos cidadaos religiosos. Por
exemplo, a possibilidade de didlogo e entendimento entre a perspectiva cientifica e
religiosa sobre os problemas sociais (Cf. HABERMAS, 2015a, p. 109)4. Como
explica Bortolini (2017, p. 583):

Ao avancar a sua visdo de uma "sociedade pods-secular”, ele pediu aos
cidadaos religiosos e nao-religiosos que colaborem no fortalecimento das
bases morais das institui¢des politico-juridicas modernas através do
didlogo continuo destinado a traduzir o patriménio religioso, suas formas
simbolicas, seu discurso e suas praticas, em argumentos racionais
compartilhados.

* Como esclarece Ungureanu & Monti (2017), a postura teérica de Habermas adota a perspectiva de mediag3o entre o saber religioso e
a pratica politica. "Habermas propde uma posi¢do intermediaria entre duas visGes opostas e extremas sobre o lugar da religido nas
democracias contemporaneas: a 'vinganga de Deus', por um lado, e o inevitavel divércio da democracia e a religido, por outro. Sua visdo
de uma sociedade poés-secular tenta, em vez disso, reconciliar a tradicdo do lluminismo e a religido moderna, a democracia e a fé
reflexiva" (UNGUREANU & MONTI, 2017, p. 521).

Horizonte, Belo Horizonte, v. 15, n. 47, p. 828-854, jul./set. 2017 — ISSN 2175-5841 837



Dossié: Religido, Direitos Humanos e Direitos da Natureza. Artigo: Discursos religiosos e sociedade democratica

Nesse sentido, as comunidades religiosas podem oferecer a argumentacao
convincente para autocompreensao normativa dos cidadaos em uma sociedade
pluralista e funcionar como uma caixa de ressonancia para a resolucao de conflitos
valorativos no plano politico. Essa mudanca de mentalidade resultou na concepcao
de que a vida em uma sociedade secular nao significa a reducao do sentido publico
e pessoal da religiosidade, as religides prosseguem em sua relevincia na esfera
publica e podem ser compreendidas como “comunidade de interpretacao” e

exercerem a influéncia na formacao da opinido e da vontade publica.

Esses fatores manifestam a dialética no projeto iluminista de secularizacao
social e reestabelece a imprescindibilidade da recepcao dos contetidos normativos
das instituicOes religiosas na esfera publica para a orientagcdo axioldgica dos
cidadaos religiosos e nao-religiosos. As instituigoes religiosas podem se constituir
em um espaco para a orientacdo moral dos cidadaos e de motivacdo para a
participacao na vida publica. Ademais, elas se constituiram historicamente como o
locus primario de realizacao da solidariedade e a fraternidade entre estranhos e de
restituicdo da dignidade social dos individuos como pessoas humanas. Por
exemplo, M. Bortolini (2017, p. 590) apresenta a relacdo de hospitalidade no
continente asiatico entre os monges de denominacoes religiosas diferentes como

sendo a maneira de realizacao da pratica comunicativa.

O reconhecimento do primado da partilha de praticas como meio para o
desenvolvimento de disposicoes comuns é o nicleo do chamado "giro
pragmatico” no didlogo inter-religioso e nas iniciativas educacionais.
Embora diferente em espécie e abrangente do projeto pés-secular
habermasiano, as praticas contemporaneas inter-religiosas de
hospitalidade e troca podem ser usadas como modelos exemplares desse
tipo de trabalho e como uma indicacao do que pode ser alcan¢ado através
do estabelecimento de praticas cooperativas similares entre cidadaos
religiosos e nao-religiosos. Entre muitos exemplos, o trabalho pioneiro
dos monges beneditinos, entre os quais Thomas Merton continua a ser
uma figura imponente, é talvez o mais visivel e convincente. Como um
antigo secretario do Didlogo Inter-religioso Monéstico, fundado pela
Igreja Catolica para promover o intercimbio entre monges cristaos e
freiras e religiosos e religiosas de outras confissoes, Pierre-Francois de
Béthune, OSB tem estado na vanguarda dos encontros inter-religiosos
desde 1979 (BORTOLINI, 2017, p. 590).
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Bortolini revela que a pratica de convivéncia e aprendizagem entre os
monges beneditinos e os zen budistas s3ao fruto da relacdo dialdgica e da
compreensao do valor do outro como ser humano e divino. Ademais, poderiamos
analisar as diversas entidades religiosas que realizam ac6es sociais e de cuidado
com o préoximo como sendo originarias da pratica religiosa e da autocompreensao

que os religiosos tém de si (Cf. HABERMAS, 2012, p. 120; 127).

2 O ponto de inflexao no secularismo: O retorno da religiao ao espago publico

A sociedade "pos-secular" refere-se as sociedades europeias secularizadas
que observam a sobrevivéncia tenaz de formas pré-modernas do pensamento e
contradiz a perspectiva secularista. Esta nao admite o conteido do pensamento
religioso na esfera publica. A consciéncia pos-secular dos cidaddaos tem a
compreensado da necessidade de estabelecimento da comunidade politica inclusiva

e o desenvolvimento do “respeito civil” perante o crescente pluralismo cultural.

O principio de separacao da igreja e do Estado como forma de secularizacao
do poder estatal, se constituiu como a resposta adequada as guerras religiosas no
inicio da modernidade. Ele objetivou garantir os direitos individuais de culto e
liturgia as minorias religiosas e constituiu o Estado como mantenedor da ordem
publica. O aparato estatal assumiu a postura de neutro perante a diversidade

religiosa.

Segundo Habermas (2015a, p. 268-270), as revolugOes constitucionais do
século XVIII criaram a ordem politica sujeita simultaneamente ao poder politico
secularizado e impessoal. O Estado constitucional seria regido pelo principio da
soberania popular. Ele garante a liberdade religiosa pela aceitacdo entre os
cidadaos para a criacao do horizonte de socializacdo e a integracao da comunidade
religiosa. Os cidadaos seculares e religiosos atribuem-se as leis para a protecao e o
respeito da identidade cultural. O Estado democratico de direito se estabelece pela
aplicacdo imparcial do principio da liberdade religiosa. Esse principio se impde

como direito individual e exige o respeito e a igual consideracao aos membros da
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comunidade politica.

De acordo com Habermas (2015a, p. 270-272), as razoes para tolerancia
religiosa devem ser resultado de procedimentos democraticos e da formacao
deliberativa da vontade politica. O principio de tolerancia nao é somente uma
questao juridica de fundamentacao e aplicacao das leis, ele deve ser aplicado em
todas as areas da vida. Os cidadaos religiosos e nao-religiosos devem se
concederem a possibilidade de vida social sob a hipétese de ideias, praticas, formas
de vida que a eles pessoalmente acreditam ser repugnantes. Essa "concessao" pode
ser a base comum de “reconhecimento muatuo” na sociedade democratica. A forma
de reconhecimento admite que seja desconsiderada as dissonancias que impedem o
entendimento comum. O ato de reconhecimento ndo é a aceitacdo positiva das
crencas e praticas que sdo consideradas abjetas, mas ele é a condicdo de
possibilidade para que a pratica religiosa estranha tenha a mesma garantia de
direitos que a pratica religiosa hegemoénica. A tolerancia se refere aos habitos e
pratica religiosas que prima facie parecem ser repugnantes. A base do
reconhecimento (Anerkennungsbasis) é a consciéncia de ser parte de uma
comunidade inclusiva. Nesta comunidade politica cada cidadao apresenta a
justificacdo do uso de suas expressoes e acoes politicas em argumentos racionais

inteligiveis.

Esse modelo de integracao social possui a ideia de sociedade inclusivista que
harmoniza a igualdade politica e as diferencas culturais. Ele possibilita que as
minorias étnicas-religiosas participem no processo politico de inclusao igualitaria e
equiparacao juridica. Como explica ZAMBAM & AQUINO (2015), a tolerancia se
tornou o requisito para a vida moderna com qualidade e a saida das relagoes sociais
de menosprezo e humilhacao ou dominacao no contato com o outro.

A Tolerancia surge como um valor moral para o aperfeicoamento histérico
das sociedades democraticas. Em uma época de alta relatividade — social,
axiologica, econdmica, politica, juridica, entre outros —, experimenta-se
uma convivéncia vazia, na qual nada é duradouro ou, pelo menos, aparece

com a finalidade de “salvar a humanidade” de sua natureza violenta,
mesquinha (ZAMBAM & AQUINO, 2015, p. 367).
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No ambito juridico o principio da tolerancia se estabelece como dever
normativo de respeito aos direitos individuais. Ele se fundamenta pela
universalidade de seus destinatarios e requer a obrigacao juridica aos membros da
comunidade politica. A adocao da universalidade dos principios politicos ¢é
necessaria para identificacdo dos preconceitos que possam viciar a interpretacao
constitucional culturalmente majoritdria. A norma constitucional deve ser
formulada e justificada em uma linguagem acessivel. A neutralidade do Estado nao
proibe a admissao do contetudo religioso na esfera ptblica politica. No entanto, os
procedimentos institucionais de tomada de decisdo se estabelecem como distintos
da participacao informal dos cidadaos na comunicacao e formacdo de opiniao
publica. Assim sendo, a separacao entre o Estado e a igreja permanece como filtro
que as “agendas” das instituicoes politicas formais continuam sendo traduzidas

para a linguagem secular.

Nesse sentido, os cidadaos seculares e religiosos concederam viver sob
ideias, praticas, formas de vida que a eles podem ser pessoalmente repugnantes,
mas que se obrigam ao igual respeito e consideracdo. Essa "concessao" seria a base
comum de “reconhecimento muatuo” das dissonancias na sociedade moderna. Esse
reconhecimento nao pode ser entendido como a aceitagdo positiva de crencas e

préaticas que continuam a ser julgadas estranhas.

A base de reconhecimento (Anerkennungsbasis) é a consciéncia de
pertencimento a comunidade politica inclusiva. Nesta sociedade politica, os
cidadaos fornecem a justificacao de suas expressoes e acoes politicas. A inclusao
igualitaria seria caracterizada por uma cultura politica que garanta os direitos

individuais e propicia as condicoes materiais de integracao.

Habermas afirma que a pratica inclusiva na esfera politica exige que a
cultura politica nao seja insensivel as diferencas sociais ao conceder o espaco de
acao livre dos cidadaos religiosos, ela deve garantir os recursos e condicoes
materiais para integracdo social. Neste caso, a sociedade politica multicultural

concede oportunidades aos membros estrangeiros para que tenham a possibilidade
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de equalizar as desvantagens sociais em relacao aos cidadaos nativos.

A inclusdo homogénea de todos os cidadaos, desde a perspectiva da
sociedade civil, ndo somente exige uma cultura politica que se preserve de
confundir a liberalidade com a indiferenca. Ela s6 pode lograr quando
cumpre também determinados requisitos materiais, entre outros, a
integracdo na creche, na escola e na universidade, na medida em que
nivele as desvantagens sociais e o acesso ao mercado de trabalho com as
mesmas oportunidades. Entretanto, no nosso contexto é importante,
sobretudo, a imagem de uma sociedade civil inclusiva que complementa
de maneira correta a igualdade cidada e a diferenca cultural (HABERMAS,
20154, p. 272).

Segundo esta perspectiva normativa existiria um paradoxo na sociedade
liberal em relacdo as religides porque esse modelo de sociedade suporta a
existéncia das religioes e simultaneamente nao admite que os discursos religiosos
possam colaborar na autocompreensao da contemporaneidade (Cf. HABERMAS,
20152, p. 273-274). Habermas adotou a postura tedrica que observa as religioes
como colaboradoras na formacao politica da opinido e da vontade. Para ele seria
possivel a obtencdo reflexiva da consciéncia religiosa pelo modelo de
transformacado cognitiva interna aos membros da comunidade religiosa e o uso

deste contetido normativo nas instituicoes politicas.

Essa transformacdo auto-esclarecida dos principios religiosos nao pode ser
imposta pela via estatal ou ser juridicamente prescrito. Ela é o resultado do
processo de aprendizagem mediante a autocompreensao normativa das ideias,
crencas e principios que embasam a religiosidade. Assim, os processos de
aprendizagem podem ser promovidos e incentivados pela sociedade civil e
comunidade religiosa, mas eles nunca devem ser reivindicados como obrigatério

moral ou juridicamente.

Os processos de aprendizagem podem ser aplicados tanto ao tradicionalismo
religioso como a perspectiva secularizante. Segundo Habermas (2015a, p. 278), a
inclusao civico-democratica possuiria clausulas que proibiriam os cidadaos nao-
religiosos de desacreditarem as doutrinas religiosas que nao estejam em conflito

com os direitos humanos. O fil6sofo alemao acredita que existiriam duas razoes
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para apoiar esta abertura ao normativismo religioso: o uso da capacidade cognitiva
de distinguir os vocabularios e convicches em um componente profano e religioso
para a participacao no processo de formacao de vontade politica e a necessidade
das instituicoes politicas nao reduzirem a complexidade polifonica das diversas
vozes publicas e recorrerem aos recursos normativos para a fundacao da identidade

coletiva.

A sociedade secular nao pode excluir a priori o poder do contetdo
semantico interno as contribuicoes religiosas e este contetido pode ser traduzido
em termos de argumentacao publica. As tradicoes religiosas possuem os recursos
para a articulacao da sensibilidade (motivacao) moral e os insights de solidariedade

que estao ausentes na sociedade moderna.

O diagnostico sobre a religido na esfera publica realizado por J. Habermas
parece compreender que as instituicOes religiosas nao enfraqueceram a sua
vitalidade com o processo de modernizacdo e que o normativismo religioso pode
ser traduzido em uma linguagem publica.

As praticas religiosas e perspectivas, conclui Habermas, continuam a
serem as principais fontes dos valores que nutrem uma ética de cidadania
multicultural, comandando tanto a solidariedade e o igual respeito. No
entanto, para que os "potenciais semanticos vitais das tradicGes religiosas”
possam ser disponibilizados para a cultura politica mais ampla (e, em
particular, no ambito das institui¢gdes democraticas), eles devem ser
traduzidos para uma linguagem secular e uma "linguagem universalmente
acessivel", uma tarefa que cabe nao s6 aos cidadaos religiosos, mas a todos

os cidadaos, tanto religiosos e seculares — que se dedica ao uso publico da
razao (MENDIETA & VANANTWERPEN, 2011, p. 04-05).

O contetido normativo das religidoes pode se tornar um motivo para a
realizacdo de acOes de solidariedade aos individuos que nao comungam dos
mesmos principios religiosos sob o pretexto de ser uma pessoa humana com
direitos inalienaveis. Além disso, as tradi¢Oes religiosas podem incentivar a
participacao politica e a democratizagdo das instituicoes publicas mediante a
aceitacao da petitio principii de traducao do contetudo religioso em uma linguagem

acessivel e autorreflexiva para todos os membros da sociedade politica.
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Essa competéncia politica se institui como dever a todos os cidadaos
(religiosos ou nao-religiosos) em sua insercdo na esfera publica pela via da
argumentacao. Nesse sentido, a exigéncia de traducao do conteudo religioso nao se
constitui em uma determinacdo de posicao hierarquica superior aos cidadaos
religiosos, ela é a conditio sine qua non para o entendimento mutuo entre todos os

participantes da vida publica.

Habermas observa que a experiéncia do Concilio Vaticano II proporcionou a
Igreja Catolica a internalizacdo da legitimidade secularizada da comunidade
politica em suas proprias premissas de fé. Assim como, Rawls, Habermas
argumenta que a doutrina catolica adquiriu a forma do liberalismo democratico e
se tornou uma “doutrina abrangente” e “compreensiva”. Isso quer dizer que o
catolicismo passou por um processo internalizacdo das premissas politicas que
estabelecem o Estado democratico de direito e os procedimentos democraticos.

Como esclarece Habermas:

Também os cidaddos religiosos e as comunidades religiosas devem
adaptar-se ndo somente de forma externa. Tem que fazer a sua
legitimacdo secular do Estado, desde as premissas de sua propria fé. Como
todo mundo sabe, a Igreja Catoélica ndo se declarou a favor do liberalismo
e da democracia até o ano de 1965, com o Concilio Vaticano II
(HABERMAS, 20154, p. 276-277).

O filésofo estadunidense, John Rawls, foi mais enfatico ao valorizar a
experiéncia do Concilio Vaticano II como sendo a transformacdo da doutrina
catélica em doutrina abrangente e a capacidade de produzir a compreensao

normativa sobre as instituicoes politicas. Como explica Alvaro de Vita:

Rawls introduz em O liberalismo politico o argumento de que essa
concepcao politica s6 podera assegurar a estabilidade, no sentido que aqui
é relevante, se os adeptos de diferentes ‘doutrinas abrangentes razoaveis’
puderem afirma-la da 6tica dessas estruturas normativas mais amplas que
professam. Por exemplo, os cidaddos que professam uma doutrina
religiosa que aceita uma noc¢ao de fé livremente professada encontrariam
razoes para afirmar a concepcio politica que derivam da sua propria
doutrina abrangente. A nocao de tolerancia, nesse caso, ndo é puramente
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politica, e sim se expressa de dentro de uma doutrina religiosa. Quando
isso é possivel, Rawls supde que uma doutrina abrangente seja ‘razoavel’ e
que esse é o caso do Catolicismo Romano, desde o Concilio Vaticano II, e
de certas formas de Protestantismo, Judaismo e Islamismo. Neste ultimo
caso, Rawls empenha-se em mostrar, em uma longa nota de rodapé no
ensaio ‘The idea of public reason revisited’, que ha uma interpretagio da
Sharia que a torna compativel com o apoio a uma democracia
constitucional” (VITA, 2009, p. 73).

A analise rawlsiana, segundo Vita (2009), observa que as doutrinas
religiosas que se tornaram “doutrinas abrangentes e razoaveis” podem colaborar
com a estabilidade politica e a unido social. Em outras palavras, as religioes
mundiais possibilitariam o entendimento da normatividade do Estado democratico
de direito. Rawls (1999, p. 149-150), no artigo “A ideia de razao publica revisitada”,
considerou a realizacao do Concilio Vaticano II e os movimentos sociais e religiosos
de luta por igualdade dos direitos civis nos EUA, liderado por Martin Luther King
Jr, como sendo a forma de exercicio do alinhamento dos principios religiosos aos
principios politicos do Estado constitucional. Por exemplo, o Concilio Vaticano II
asseverou o principio da liberdade religiosa como necessario para a vida humana
em uma democracia. O discurso religioso ofereceu a fundamentacdo normativa
desse direito humano por meio da defesa da dignidade e a aceitacao dos limites de
atuacao da instituicao religiosa. Nesse sentido, iremos analisar a experiéncia crista
catélica sobre o dialogo inter-religioso e o ecumenismo para a busca da

fraternidade na sociedade moderna.

3 A experiéncia crista como exemplo de dialogo

O cristianismo, em suas diferentes denominacoes, sobretudo nos tultimos
tempos, procurou dar uma resposta a questao da sua relacio com mundo, bem
como o diadlogo inter-religioso. Na Igreja Catolica verificou-se uma abertura maior
a partir do Concilio Vaticano II (1962-65) e ja fruto das reflexoes teologicas que o
antecederam. Alguns documentos importantes do Concilio impulsionaram este
objetivo: A Constituicao “Gaudium et Spes” (GS), que trata da relacao da Igreja

com o mundo; o Decreto “Unitatis Redintegratio” (UR) que apresenta uma
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proposta para o didlogo ecuménico com as demais denominacgOes cristas; e a
Declaracao “Nostra Aetate” (NA) que propoe o caminho para o didlogo com as

outras religioes nao cristas.

A Igreja Catdlica preocupada com o que acontece com “das questoes que
envolvem o homem do ber¢o ao timulo, como sao as sociais e soécio-politicas”
(JOAO PAULO II, 1986, p. 2), esteve atenta e procurou se inserir no mundo com o
objetivo de cooperar na construcao de uma sociedade mais justa e fraterna. E o que
se vé ja na abertura da Gaudium et Spes:

As alegrias e as esperancas, as tristezas e as anguastias dos homens de hoje,
sobretudo os pobres e de todos os que sofrem, sdo também as alegrias e as
esperancas, as tristezas e as angustias dos discipulos de Cristo. Nao se

encontra nada verdadeiramente humano que nao lhes ressoe no coracao
(GS1).

Constata-se que a sociedade atual é marcada por uma contradi¢cdo quando o
fendmeno religioso é analisado. E certo que estamos diante de um mundo
secularizado, que busca sua propria autonomia e constréi Estados laicos. Isso, no
entanto, ndo quer significar a auséncia do fendomeno religioso, pois justamente
diante da fragmentac¢ao da vida moderna, o ser humano tem necessidade e busca as
mediacOes religiosas. O religioso se manifesta na experiéncia humana e na
convivéncia social das pessoas e nao se pode negar a sua contribuicao na formacao
do seu tecido social. Neste sentido, verifica-se uma busca do Transcendente por
parte do ser humano e ao mesmo tempo uma busca humana por parte do
Transcendente que se revela. Deus é o Transcendente que se comunica. Segundo a
tradicdo cristd, o Transcendente se torna presente em nossa imanéncia. E este o
significado da encarnacao Jesus de Nazaré na realidade humana, é a humanizacao

de Deus, que vem até a nos para dialogar e comunicar seu projeto.

A fé crista exige necessariamente o comportamento ético, seja em relacao as
pessoas como ao todo da Criacdo. O cristianismo nao se fundamenta na
observancia de um conjunto de normas e leis, mas na vivéncia pratica da fé e que se

manifesta em comportamentos e atitudes éticas e vivenciais a servico da vida, nao
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somente em relacdo as pessoas proximas, mas com todas as pessoas e com o futuro
do nosso planeta. E entdo é importante fazer com que esta fé se traduza numa
convivéncia de tolerancia, na pratica de justica, da misericordia e da caridade. Uma
ética que abrange todo agir humano baseado no respeito e com o compromisso da

construcao de uma sociedade nova, justa e fraterna.

A Igreja deseja permanecer fiel a mensagem anunciada por Jesus Cristo,
cujo projeto tinha um nome: o Reino de Deus. A proposta do Reino envolve o ser
humano no seu todo. A Igreja, como servidora do Reino, coloca-se a servico da
humanidade no sentido de trazer sentido a vida do ser humano. A Igreja reconhece
que as religioes tém um papel fundamental no mundo sobretudo na promocao da
paz e da justica “é uma condig@o necessaria para a paz no mundo” (EG 250), como

nos lembra o Papa Francisco.

No tocante ao didlogo com as varias denominacbes cristds, a Igreja
reconhece que as divisdes internas sao um escandalo para o mundo e contradizem
a proposta de Jesus e prejudicam a propria pregacao do Evangelho (UR 1). A falta
de comunh3ao vai em direcdo contraria ao ensinamento de Jesus que pediu e rezou
para “que todos sejam um para que o mundo creia” (Jo 17,21). Através do dialogo
ecuménico busca-se despertar a consciéncia dos cristdos para a necessidade de
recompor a unidade, valorizando e preservando a diversidade. Com isso abrem-se
possibilidades para a construcao de caminhos novos para a reconciliacao entre as

comunidades que, por razoes historicas, acabaram se dividindo e separando.

O dialogo com o diferente, apesar de dificil e feito a passos pequenos, é
necessario e torna-se frutifero para diversas as partes. O diferente deve ser visto,
nao como uma ameacga, mas como uma riqueza e uma possibilidade que se abre
para a purificacdo e o enriquecimento mutuo, como atualmente propoe o Papa
Francisco: “Nos, cristdos, podemos tirar proveito também desta riqueza
consolidada ao longo dos séculos, que nos pode ajudar a viver melhor as nossas

proprias convicgoes” (EG 254).
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Neste sentido, o encontro de Assis, em 1986, promovido pelo Papa Joao
Paulo IT quando se reuniu com os diferentes lideres das religioes mundiais para um
momento de oracao pela paz mundial, tornou-se um marco histérico e um sinal
para o mundo. Naquele contexto, a questao central era a Guerra Fria que dividia o
mundo em dois blocos e havia muitas guerras e focos de guerra provocados por
esta divisao. Anos depois, caiu o Muro de Berlim e outras iniciativas de paz
surgiram com mediacao das religides. Por exemplo, a paz em Mocambique (em
1992) depois de tantos anos de guerra e mais de um milhdo de mortos, mediada
pela comunidade crista. Houve a aproximacao entre Estados Unidos e Cuba, gracas
a acao do Papa Francisco. Recentemente, foi firmado o acordo de paz na Colombia,
também com apoio da Igreja. Sao alguns exemplos e sinais que indicam o papel que

as religioes podem ter para a promocao da paz no mundo.

A Igreja Catolica busca também o didlogo com as outras religides que nao
confessam a fé crista, em especial com os lideres judaicos e muculmanos. Em suas
viagens, o Papa Francisco faz questao que acontecam encontros com os lideres
destas religioes. O didlogo e a convivéncia harmoniosa deveriam ser parte
integrante das religides. A etimologia do termo Religido provém do latim religio,
que significa “louvor e reveréncia aos deuses”. A particula re tem a funcao
intensificadora sobre o termo que a sucede que é ligare. Assim “religido” significa
“religar”, “reatar” ou “re-unir”. Dai é possivel deduzir que a missao das religioes é
religar ou restaurar os lagos rompidos, seja com Deus, entre os seres humanos ou

com a Criacao.

No entanto, quando as religioes, ou parte de seus membros se fecham em
suas verdades, absolutizando-as, acabam provocando conflitos e ameacas aos que
lhe sdo diferentes. E o caso do Estado Islamico, que pratica atos, considerados
terroristas, apoiando-se em sua interpretacio da fé islamica; de grupos
fundamentalistas que agridem as religioes afros ou realizam ataques homofobicos
ou agem contra os imigrantes. Em geral, os fanatismos tém sua sustentacao nos
matizes religiosos. Entdo, uma proposta de paz para o mundo envolve

necessariamente também o mundo religioso. Vale recordar o que o teblogo Hans
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Kiing afirmou sobre o que pensava sobre as religioes: “Nao havera paz entre as
nacoes, se nao existir paz entre as religioes. Nao havera paz entre as religioes, se
nao existir dialogo entre as religioes. Nao havera dialogo entre as religioes, se nao

existirem padrdes éticos globais” (KUNG, 2004, p. 17).

Neste tempo de fluidez, da “sociedade liquida” segundo Bauman (2001), em
que o ser humano vive fragmentado, as religioes tém o papel de demonstrar que
nem tudo é assim tao passageiro, e que ha algo que € s6lido e permanente. Por isso,
vale o questionamento: que espiritualidade as religioes podem oferecer ao ser
humano atual? Uma espiritualidade que seja capaz de responder aos desafios da

vida, de quem caminha em meio as incertezas, aos desafios e problemas atuais.

A religiao que é verdadeira dialoga com o mundo, com suas institui¢oes e
com as ciéncias, reconhecendo a sua autonomia, com as quais pode contribuir.
Novamente podemos citar o exemplo do Papa Francisco que hoje é um interlocutor
cujas palavras o mundo quer ouvir. Na Carta Enciclica Laudato St’, sobre o cuidado
da Casa Comum, ele oferece alguns percursos de didlogo sobre o meio ambiente,
sobre problemas sociais e econémicos e o dialogo com as ciéncias, com o objetivo
de colaborar para encontrar saidas da espiral de autodestruicao em que o mundo se
encontra (PAPA FRANCISCO, 2015, p. 133-162).

As instituicOes religiosas hoje podem estar em crise, mas nao o seu carisma
que precisa ser sempre atualizado aos novos tempos e novas realidades. Novas
ressignificacGes sdo necessarias para que nao se tornem ultrapassadas e a0 mesmo
tempo para preservar sua tradicdo herdadas e possam ter credibilidade em seu

papel de didlogo com a sociedade.

E certo que a sociedade que se avizinha, o “tecnoliberalismo” como a define
Eric Sadin (2017), modificard totalmente as relacdes humanas e certamente
produzira os lixos humanos jogados a margem da camada que vivera o bem-estar.
Que funcao vao desempenhar as religioes diante destas massas marginalizadas de

migrantes, favelados, desempregados, drogados, doentes de stress, depressao,
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cancer, e tantas outras formas de exclusdao? Nao pode querer que seja papel
exclusivo das igrejas e religides cuidar destas massas. Mas a estas pessoas é preciso

que as religioes olhem com o olhar de Jesus, cheio de misericérdia e compaixao.

As religides restara sempre uma questio antropolégica sobre a qual devem
se defrontar: qual é a missao do ser humano na face da Terra e neste Universo
ainda tao desconhecido? E havera também aqueles que pregarao o fim das religioes
sobre a face da terra. Porém, um mundo sem Deus se tornaria o mundo do caos, o
retorno ao inicio onde as trevas pairavam sobre o abismo (Gn 1,2a). O ser humano
¢ por natureza um ser religioso. O tedlogo Karl Rahner (1967) afirmou que “o
cristdo do futuro ou sera mistico ou nao sera cristao”. Nos podemos parafrasear e

dizer que o ser humano do futuro sera religioso, sera dialogante ou nao sera.

Consideragoes Finais

As instituicoes religiosas podem exercer uma funcao relevante nas
sociedades democraticas contemporaneas como a participacdo de seus fiéis na
esfera publica e pelo o exercicio dos direitos civis e politicos no processo de
fundamentacao normativa das decisdes politicas ou articulando a sensibilidade
moral e os insights de solidariedade que foram perdidos na sociedade secular. Os
discursos religiosos traduzidos em base racional de inteligibilidade podem auxiliar
ao processo de legitimacao politica, a defesa dos direitos humanos e a realizacao da
justica social. Essa é a nova acepc¢ao que os diversos estudiosos e tedricos sobre a
religido tém enfatizado em suas pesquisas académicas (HABERMAS, 2012;
BERNSTEIN, 2005; CASANOVA, 2013; MENDIETA & VANANTWERPEN, 2011).
Eles contrariam o anseio laicizante de restringir a atuacdo das instituicoes
religiosas no processo de reconhecimento e luta por direitos nos Estados

constitucionais.

O ressurgimento das religioes na esfera publica significa que os cidadaos
religiosos devem participar da vida politica e defender para todas as expressoes de

fé os direitos que a entidade religiosa hegemonica deseja que seja garantida para
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si. Nesse sentido, a defesa da ampla liberdade religiosa, o reconhecimento do
pluralismo religioso e a necessidade de diadlogo inter-religioso e ecumenismo sao
causas politicas e religiosas que devem fundamentar a formulacao dos discursos
religiosos nos Estados democraticos de direito. As diversas religioes tém que tomar
para si o apelo de construcao da paz social e a formacao de cidadaos que saibam

dialogar com distintas cosmovisoes e projetos de vida.

A andlise de Jiirgen Habermas nos proporcionou a investigacdo sobre a
possibilidade de reintroducao dos discursos religiosos a esfera piblica e o
reconhecimento que a secularizacdo do Estado, na modernidade, ndo representou
necessariamente a secularizacao da sociedade ou a aniquilacao das religides nas
sociedades desenvolvidas. A possibilidade de didlogo entre a fé, o saber cientifico e
a pratica politica permanecem entreabertos e atualmente urge a estruturaciao de
projeto comum para uma sociedade mais justa e inclusiva. Esse projeto de
sociedade se afasta da ideologia secularista, que denega a funcao dos discursos
religiosos na esfera publica, e reafirma a necessidade de consenso sobreposto

(overlapping consensus) entre as diversas formas de conhecimento.

A experiéncia catolica de autorreflexdo sobre suas doutrinas e preceitos
mediante a realizacdo do Concilio Vaticano II demonstrou a abertura ao mundo
secular para a defesa da dignidade humana e o didlogo com as diferentes

denominacoes religiosas.

A Igreja crista, no exemplo apresentado da Igreja Catolica e a experiéncia do
Concilio Vaticano II, anuncia a esperanca de uma sociedade mais igualitaria e
fraterna pelo reconhecimento da justica e da necessidade de participacao politica
para construcdo do Estado democratico de direito, em consonancia com os direitos
humanos. A Igreja se situa como mediadora de conflitos sociais e oferece ao espaco
publico a possibilidade de reconciliacao entre aqueles que sofreram ofensas ou
foram vitimas de formas de dominacao social e o arrependimento daqueles que
causaram sofrimento. Ela oferece o ato do perdao como sendo instrumento do

exercicio da capacidade de superacdo dos desniveis sociais e o saneamento de
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feridas.

A vida humana sem a orientacao dos valores das tradicoes religiosas estaria
fadada ao caos social e ao mundo de hostilidades. As religioes, como demonstrado
na pesquisa, possuem o intuito de socializacdo e moralizacdo dos individuos. As
religioes esclarecidas cumprem a funcao social de formar cidadaos religiosos para a
concretizacao do ideal de paz social e de respeito com a Criacao. Além disso, elas
motivam para a pratica da solidariedade ao préoximo marginalizado e discriminado.
As religidoes canalizam a capacidade motivacional para a acdo social em prol

daqueles que padecem na sociedade capitalista avancada.

Nesse sentido, concordamos com a orientacdo discursiva de Jiirgen
Habermas ao propor o didlogo entre o saber religioso e o cientifico como
mecanismo de reconhecimento das diferencas sociais, entre individuos religiosos e
nao-religiosos, e a forma de inclusdo de distintos saberes. A fé e a razao conciliadas
pela prética discursiva podem colaborar para a realizacdo da sociedade
democratica que atua de forma tolerante e respeita os direitos individuais. Além
disso, os discursos religiosos podem resgatar a sensibilidade moral de
solidariedade e de preocupacao com o outro. A racionalidade naturalizada pode
orientar ao respeito as diferencas e a aceitacdo de escolhas distintas as doutrinas

religiosas.
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