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RESUMO

Esta comunicacao tem por objetivo apresentar um breve estudo sobre a teméatica “Mito
e Magia no pensamento de Claude Lévi-Strauss”, que sera norteado a partir dos textos
A Estrutura dos Mitos, O feiticeiro e sua magia e A eficacia simbdlica, de autoria do
antropologo e filosofo francés. Entende-se por Mito um sistema de operacoes logicas
que opera mediante varios codigos como, por exemplo, a linguagem. E, por magia,
especificamente o papel do mago, como uma disposicdo para se estabelecer um
equilibrio entre o pensamento normal e o pensamento patolégico que resultard na
atividade mental exercida através das atitudes do mago no ritual, considerando que tal
discussao é norteada através da vertente psicologica. Nessa perspectiva, propomos em
um primeiro momento, discutir a estrutura dos mitos e, posteriormente, a estrutura da
magia e, no ultimo momento, promover um didlogo entre os dois conceitos sob a 6tica
do senso religioso contemporaneo.
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ABSTRACT

This communication aims to present a brief study on the theme Myth and Magic in
Claude Lévi-Strauss thought. The study will be guided by the studies of the texts The
Structure of Myths, The Sorcerer and his Magic and The Symbolic Effectiveness,
authored by the French anthropologist and philosopher. It is understood by Mito a
system of logical operations that operates through several codes, as for example, in
the language. And by magic, specifically, the role of the magician as a disposition to
establish a balance between normal thinking and pathological thinking which will
result in the mental activity exercised through the magician's attitudes in ritual,
considering that such a discussion is guided through the strand psychological. From
this perspective, we propose at first, to discuss the structure of myths and, later, the
structure of magic, and at the last moment, to promote a dialogue between the two
concepts from the perspective of the sense religious contemporary.
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Claude Lévi-Strauss (1908-2009) foi um antropdlogo francés que
dedicou boa parte de seu trabalho a escrita de uma tetralogia, denominada
Mitolégicas, que faz referéncia ao estudo dos mitos.

Dada essa informacdo, nota-se que nao sera possivel, neste ensaio,
contemplarmos todas ou grande parte das obras do autor no que se refere a
tematica, tendo em vista que se trata de um material com volume muito

extenso.
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Em contrapartida, na obra Antropologia Estrutural, publicada
originalmente em 1958, o autor retine diversos textos que fazem interface com a
teoria estruturalista, bem como promove a reflexdo da antropologia enquanto
método, elencando também alguns problemas do ensino da disciplina. O
antropologo salienta também outras relacoes que sao distribuidas nos capitulos
da obra, que perpassam os temas da linguagem, da magia, da arte e da mitologia
dentre outros.

Diante disso, propomos um estudo sucinto a fim de associar a tematica
do mito a categoria da magia, tal qual é explorado em trés textos que constituem
a obra.

Nessa comunicacao utilizaremos o texto: A estrutura dos Mitos, obra
que, segundo nosso entendimento, nos d4 aporte para um primeiro contato com
as ideias a respeito do mito; e no que tange a magia, os textos: A eficdcia
simbolica e O feiticeiro e sua magia.

Ambos os textos nos remetem ao estudo da magia e, especialmente, ao
seu agente — mago — a partir da estrutura de pensamento que se da
majoritariamente através do perfil psicologico e da andlise da cultura da
sociedade, uma vez que, para Lévi-Strauss, os mitos sdo capazes de promover o
entendimento do funcionamento da cultura na qual ele se estabelece e se
perpetua.

Claude Lévi-Strauss, de acordo com Lidorio (2009, p. 8), no século XX,
foi considerado o fundador da antropologia estruturalista que tem por principio
a noc¢ao estrutural do intelecto, ou seja, dialoga com a existéncia de regras
estruturantes que partem da cultura e que se desenvolvem na mente humana a
fim de compreender a coeréncia do sistema.

Lidoério (2009, p. 8) também destaca que Lévi-Strauss recorreu a duas
fontes principais para desenvolver tal metodologia estrutural. Primeiro,
recorreu a corrente psicologica criada por Wundt e, depois, ao trabalho

realizado no campo da linguistica por Saussure, denominado “Estruturalismo”.
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O Estruturalismo d4 um grande impulso a linguistica de forma geral ao
defender que é necessario compreender o padrao mental, de pensamento e
comunicacao de um povo, a fim de compreender a sua cultura. Nesta época
métodos fonoldgicos passam a ser aplicados para estudos culturais. A
finalidade maior é encontrar o que foi chamado de pensamento coletivo, pois
este aglutinaria impressoes e valores de um povo. Valoriza-se o registro (e
interpretacdo) de lendas e mitos. (LIDORIO, 2009, p. 8).

Desse modo, surgiu a necessidade de se obter registros e promover as
diversas interpretacoes dos mitos diante de diversos retratos de cultura. Um
dos principais antropologos do século XX, importante assim como Claude Lévi-
Strauss, Cliford Geertz (2008, p. 14), ao abordar a interpretacao das culturas,
destacou o trabalho de Clyde Kluckhohn que conceitua a cultura como: (1) “o
modo de vida global de um povo”; (2) “o legado social que o individuo adquire
do seu grupo”; (3) “uma forma de pensar, sentir e acreditar”; (4) “uma abstracao
do comportamento”; (5) “uma teoria, elaborada pelo antropélogo sobre a forma
pela qual um grupo de pessoas se comporta realmente”; (6) “um celeiro de
aprendizagem em comum”; (7) “um conjunto de orientacoes padronizadas para
os problemas recorrentes”; (8) “comportamento aprendido”; (9) “um
mecanismo para a regulamentacao normativa do comportamento”; (10) “um
conjunto de técnicas para se ajustar tanto ao ambiente externo como em relacao
aos outros homens”; (11) “um precipitado da histéria”. Nessa assercao, o mito
pode ser compreendido como um elemento cultural que interfere diretamente
no modo de viver do homem por se caracterizar enquanto um constructo do
mesmo e como um retrato de um tempo fundante, de modo que o relato oral é
uma pratica discursiva sobre os acontecimentos primeiros, in iilo tempore, ou
seja, naquele tempo, ocorrido no principio dos tempos que nos remete a uma
narrativa mitica de fundacdo, onde o pensamento mitico do ser humano é
estimulado a refletir mediante os tracos da cultura local e real a partir do viés do
ato fundador.

Sobre isso, Lévi- Strauss (1970c, p. 225) considera que a mitologia é um
dos capitulos de estudo da etnologia, aquela que estuda os fatos e documentos
colhidos no ambito da antropologia cultural e social e que promovem uma

apreciacao analitica e comparativa das culturas.
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Contudo, por esse mesmo motivo teria sofrido — e ainda sofre — com o
que se pensa sobre ela, acarretando uma situacao reducionista do pensamento
mitico. Teria essa situacdo se iniciado no momento que a antropologia teria se

afastado dos estudos dos fatos religiosos, propiciando que:

[...] amadores de diversas proveniéncias se aproveitassem disto para invadir o
dominio da etnologia religiosa. Seus passatempos ingénuos se desenvolvem no
terreno que deixamos baldio, e seus excessos se ajuntam a nossa caréncia, para
comprometer o porvir de nossos trabalhos. (LEVI-STRAUSS, 1970c, p. 225).

Lévi-Strauss (1970c, p. 225) ressalta que a origem desta situacdo se
instaurou quando Tylor, Frazer e Durkheim — os fundadores da etnologia
religiosa — reconheceram com mérito que os problemas de etnologia religiosa
derivaram de uma psicologia estruturalista. E sabido que ambos estiveram
atentos aos problemas psicologicos, embora nenhum deles tivesse formacao
psicologica.

Posto isso, os esforcos dos fundadores da etnologia religiosa nao foram
suficientes, pois “suas interpretacoes passaram de moda tdo rapidamente
quanto os postulados psicolégicos em que implicavam.” (LEVI-STRAUSS,
1970c¢, p. 225). Teria esse episodio acarretado e reduzido a etnologia religiosa de

forma que:

Teria sido necessario ampliar os quadros de nossa légica, para incluir ai
operacOes mentais, aparentemente diversas das nossas, mas que nao deixam
de ser de natureza intelectual. Em vez disto, tratou-se de reduzi-las a
sentimentos informes e inefaveis. Este método, conhecido sob o nome de
fenomenologia religiosa, se mostrou muitas vezes estéril e enfadonho. (LEVI-
STRAUSS, 1970c, p. 225).

As consequéncias desse quadro vieram, por conseguinte, a refletir sobre a
mitologia. O fato é que “de qualquer modo que se encarem os mitos, parecem-se
reduzir todos a um passatempo gratuito ou a uma forma grosseira de
especulacao filosofica.” (LEVI-STRAUSS, 1970c, p. 226).

Em oposicao, Queiroz (2013, p. 499) salienta que numa visao positiva o
mito é tema relevante no estudo das religioes, pois sua presenca acompanha os
humanos desde os primérdios até hoje como uma das mais profundas

expressoes da compreensao de si e do mundo.
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H4 quem propoe que a categoria de mito seja refletida sob a percepcao
histérica; a exemplo, Eliade (1972, p. 6) que relata que desde Xenofanes (séc. VI
a.C.) existe uma ideia negativa em relacao ao mito, pois foi este o primeiro a
criticar e rejeitar as expressoes mitologicas de Homero e Hesiodo. Foi a partir
das primeiras manifestacoes do pensamento racional e das explicacoes
filosoficas acerca do mundo e do ser humano com Soécrates, Platao e Aristoteles
que despontou a visao do mito como fabula, invencao e fic¢do dando inicio a
obra de “desmistificacdo” que se coaduna ao sentido etimologico da palavra, que
¢ apreciada sob vérias interpretacoes.

Queiroz (2013, p. 499) complementa que ha autores que atribuem a
palavra mito a uma raiz indo-européia “mud” que significa “pensar”, “imaginar”,
“lembrar”; ou a matriz do antigo idioma egipcio, mdwj que significa “falar”,
“conversar”. Grande parte dos autores recorre a raiz grega mythos, que se
tornou comum a partir de Homero e expressa o sentido de “fala”, “palavra
falada”, “historia”, “fabula”.

Contudo, para Eliade (1972, p. 9), é importante tomar cuidado no que
tange a conceituacdo, sendo também indispensavel estabelecer algumas
ressalvas, uma vez que hi certa dificuldade de se encontrar uma definicao de
mito que seja aceita por todos e, a0 mesmo tempo, se mostre acessivel aos nao
especialistas. Associa-se, este, ao fato da existéncia da crenca de que o mito seja
uma realidade cultural extremamente complexa que pode ser abordada e
interpretada através de perspectivas multiplas.

Com essa percepcao, identificamos quao dificil é encontrar uma tnica
definicao capaz de cobrir todos os tipos e toda a abrangéncia do conceito de
mito em todas as sociedades arcaicas e tradicionais.

Lévi-Strauss (1970c, p. 226) aponta duas vias que classificam como
pretensiosas acerca da ideia de mito. A primeira deriva do pensamento que cada
sociedade exprime, através dos mitos, seus sentimentos fundamentais. A
segunda deriva da ideia de que os mitos constituem tentativas de explicacao de
fendmenos dificilmente compreensiveis. Posto isso, Lévi-Strauss (1970c¢, p. 226-
227) conclui que além de pretensiosas, tais vias reduziriam a mitologia apenas a

um reflexo social, ja que sua intencao é explicitar que a estrutura dos mitos se
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apresenta de forma exatamente igual independente do espaco ou sociedade em
que habita, sendo entao expressao de um elemento universal. Conclui também
que os mitos se definem por ser um sistema temporario que combina as

propriedades da lingua e da fala.

O mito faz parte integrante da lingua; é pela palavra que ele se nos da a
conhecer, ele provém do discurso. Se queremos perceber os caracteres
especificos do pensamento mitico, devemos, pois, demonstrar que o mito esta
simultaneamente, na linguagem e além dela.[...]Saussure mostrou que a
linguagem oferecia dois aspectos complementares: um estrutural, o outro
estatistico; a lingua pertence ao dominio de um tempo reversivel, e a palavra,
ao dominio de um tempo irreversivel. (LEVI-STRAUSS, 1970c¢, p. 228).

E o tempo que se encarrega pela diferenciacio de mito e conto popular.
Ou seja, o mito se realiza por intermédio de diversos cddigos conforme aponta
Lévi-Strauss (1970c, p. 229), dentre eles, a titulo de exemplo: cédigos orais e
codigos culturais como o astronomico, meteorolégico, cosmologico, zoologico,
botanico, psicoorganico e tecnoldgico entre outros.

Lévi-Strauss, na obra O feiticeiro e sua magia, propde uma discussao
pautada na perspectiva psicoldogica em torno do papel do mago, cujo
pensamento é ilustrado de forma bastante rica de sentido a partir de um
acontecimento em uma tribo do Novo México, que, de forma resumida,
pretendemos fazer menc¢ao nesse momento. Trata-se do caso de um adolescente
da tribo que é acusado de feiticaria por ter — hipoteticamente — provocado uma
crise nervosa em uma garota ao toca-la as maos. Como é de costume na tribo, o
adolescente foi levado a julgamento mais de uma vez. O mesmo negou todas as
acusacoes, contudo nao conseguiu comprovar sua inocéncia. A tribo parecia nao
estar interessada na comprovacao da inocéncia, mas sim, que o adolescente
explicasse como adquiriu tais poderes. O adolescente, por vezes, foi a
julgamento, até que percebeu que era intutil tentar comprovar sua inocéncia.
Desse modo, muda de tatica e decide conformar-se com a condicao de feiticeiro
e conta uma longa e detalhista histéria sobre como adquiriu seus poderes.

Na otica de Lévi-Strauss, o que ocorre é uma tentativa de se estabelecer
um equilibrio entre o pensamento normal e o pensamento patolégico do mago.
O primeiro tem como caracteristica reclamar sempre seu sentido as coisas que o
recusam. O segundo extravasa de interpretacoes e de ressonancias afetivas com

as quais esta sempre pronto a sobrecarregar uma realidade, que seria de outro
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modo deficitaria. O autor salienta que “o adolescente chegou a se transformar,
de ameaca para a seguranca fisica de seu grupo, em garantia da sua coeréncia
mental.” (LEVI-STRAUSS, 19704, p. 201).

Deste equilibrio mental, surge o pensamento magico que, segundo o
antropologo, se da a partir da necessidade do homem que exige do pensamento
méagico um novo sistema de referéncia, que permite que dados até entao
contraditérios passem a se integrar.

Identificamos, nesse exemplo, que é a partir de uma acdo da tribo que se
moldou um novo feiticeiro. O proprio adolescente passa a nao ter certeza de sua
inocéncia devido a perfeicdo da histéria e do personagem que ele é levado a
criar, passando a viver de fato na condicao de um feiticeiro. Assim, a histoéria e o
personagem foram construidos a partir da demanda da tribo, a partir da
necessidade do grupo de compreender a origem dos poderes magicos portados
pelo jovem, ou seja, nos remete a uma narrativa mitica de fundacao de tais
poderes.

Lévi-Strauss (1970a, p. 201) afirma que a mente humana tem uma
estrutura para relacionar-se com o mundo. Entre estas caracteristicas mentais
universais estdo a necessidade de classificar, ou seja, impor ordem sobre
aspectos da natureza, sobre o relacionamento das pessoas com a natureza e
sobre os relacionamentos entre as pessoas.

Este é um pensamento propicio que circunda as mentes humanas em prol
da associacao que fazem da magia, restringindo-a majoritariamente ao campo
do maleficio e, muitas vezes, a termos envoltos num discurso vinculado ao

charlatanismo. Sobre isso, Marcel Mauss afirma que:

Todos esses mitos dos magos encaixam-se uns nos outros, nao teriamos de nos ocupar
deles tdo longamente se eles ndo fossem as marcas das opiniGes sociais de que os
magos sao o objeto. Assim como o mago é definido por suas relagdes, com os animais,
assim também ele é definido por suas relacoes com os espiritos e, em tltima anélise,
pelas qualidades da sua alma. (MAUSS, 2003, p. 76).

Percebe-se que as opinides sociais exaltam a necessidade do ser humano
de sofisticar a historia dos fendomenos diante dos temas mitolégicos rumo ao

conhecimento e ao autoconhecimento, tornando o fazer magico notério.
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No texto A eficacia simbolica, Lévi-Strauss propoe uma releitura do texto
magico-religioso publicado por Wassen e Holmer que trata dos aspectos de
cura-xamanistica. Trata-se de um longo conto de encantamento que acontece
durante um parto complicado onde a parturiente recorre ao xama para concluir
o procedimento. A psicologia aqui trabalhada visa o feiticeiro - o xama, o doente
e o publico.

Percebemos que as técnicas utilizadas visam reconstruir de fato uma
experiéncia real, onde o mito se entrelaca aos personagens. De forma que “a
analogia entre os dois métodos seria mais completa ainda, se pudesse admitir
como Freud, parece ter sugerido por duas vezes, que descricio em termos
psicologicos da estrutura das psicoses e das neuroses deve desaparecer um dia
diante de uma concepcao fisiolégica, ou mesmo bioquimica.” (LEVI-STRAUSS,
1970b, p. 221). Isso acontece devido ao fato de que Freud, por vezes, ter
ressaltado a presenca das dimensoes miticas na alma do homem moderno. O

que chama a atencao é que:

Vai-se, pois, passar da realidade mais banal ao mito, do universo fisico ao
universo fisiolégico, do mundo exterior ao corpo interior. E o mito,
desenvolvendo-se no corpo interior, devera conservar a mesma vivacidade, o
mesmo carater de experiéncia vivida a qual, gracas ao estado patologico e a
uma técnica obsidente apropriada, o xama tera imposto as condicodes. (LEVI-
STRAUSS, 1970Db, p. 212).

Nessa perspectiva, o individuo aqui entendido como o xama vive
intensamente o mito no momento ritual. Fomentando essa discussao, Girard
(1998, p. 117) faz saber que ha duas teses que se dedicam a refletir a questao da

génese dos mitos e dos rituais:

A mais antiga remete ao ritual ao mito; ela busca no mito seja o acontecimento
real, seja crenca que fez nascer as praticas rituais. A segunda move-se no
sentido inverso; ela remete ao ritual nao apenas mitos e deuses, mas a tragédia
e outras formas culturais gregas. (GIRARD, 1998, p. 117).

Girard (1998, p. 117-118) aborda a concepcdo do sacrificio que é
evidenciado como o elemento-origem do ritual religioso, mas que subsiste a

indagacao de qual é a origem do proprio sacrificio. Isso se da por que:

A partir do momento em que se utiliza um fenémeno para explicar outros,
acredita-se geralmente nao ser necessario explicar este proprio fenémeno. Sua
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transparéncia torna-se uma espécie de dogma nao formulado. Aquilo que
esclarece nao tem necessidade de ser esclarecido. (GIRARD, 1998, p. 117-118).

No entanto, Lévi-Strauss ainda se indaga se o valor terapéutico da cura
deve-se ao fato em si ou nao esta associado a uma “situacao rememorada” o que
o autor chama de “mito vivido”. Entende-se que os mitos vivos sdo onde se
fundamentam e justificam todo o comportamento e toda atividade do homem.
Ou seja,

"Vivo" no sentido de que fornece os modelos para a conduta humana,
conferindo, por isso mesmo, significagdo e valor a existéncia. Compreender a
estrutura e a fungdo dos mitos nas sociedades tradicionais nao significa apenas

elucidar uma etapa na histéria do pensamento humano, mas também
compreender melhor uma categoria dos nossos contemporaneos. (Eliade,

1972, p. 6).

Ao pensarmos o Mito e Magia na modernidade, ressaltamos também a
ideia de uma compreensao no nosso proprio modelo de civilizacio e nossa
historia como um todo. Nao se trata de uma metodologia que elucida todas as
questoes passadas, mas que sim, abrem caminhos para se interpretar o
momento atual a vista de um eterno retorno ao ato de fundacao, na qual a
interpretacao mitologica favorece o processo.

Eliade (1972, p. 6) aproxima sua teoria as ideias de Claude Lévi-Strauss
ao afirmar que os modernos nao cultuam, nao praticam e nem ritualizam os
mitos; deste modo, eles nao significam a sobrevivéncia de uma mentalidade,
mas identifica que o mito enquanto crenca fez nascer as praticas rituais, ou seja,
a funcao simbdlica, isto €, a representacao mental que consolida-se na crenca

coletiva.

Quer seja o mito recriado pelo sujeito, quer seja tomado de empréstimo a
tradicao, ele s6 absorve de suas fontes, individual ou coletiva (entre as quais se
produzem constantemente interpenetracoes e trocas), o material de imagens
que ele emprega; mas a estrutura permanece a mesma, e € por ela que a funcao
simbélica se realiza. (LEVI-STRAUSS, 1970c, p. 223).

Através de uma leitura mitica do papel do mago e da magia no senso
religioso contemporaneo, que diz respeito a sensibilidade pessoal ou coletiva em

relacdo a dimensao espiritual, que sofre alteracoes de tempos em tempos, mas
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que é contemporanea a seu proprio tempo e espaco, é possivel perceber que a
partir da organizacao do pensamento humano, da diversidade da cultura dos
povos e principalmente da diversidade de linguagem é possivel identificar a
estrutura mitologica como experiéncia e dimensdo construtiva na mente
humana. Ressaltando que essa estrutura mitoldgica é permeada pelas mais
diversas formas, mas que em suma estd sempre em processo de ser

rememorada. Isto é,

Um mito diz respeito, sempre, a acontecimentos passados: “antes da criacao
do mundo”, ou “durante os primeiros tempos”, em todo caso, “faz muito
tempo”. Mas o valor intrinseco atribuido ao mito provém de que estes
acontecimentos, que decorrem supostamente em um momento do tempo.
Formam também wuma estrutura permanente. Esta se relaciona
simultaneamente ao passado, ao presente e ao futuro. (LEVI-STRAUSS, 1970c,

p. 229).

Isso até que se chegue a esse momento em que nds nos estabelecemos,
que denominamos por “senso religioso contemporaneo”. Trata-se de uma
discussao em torno dos anseios da atualidade, um momento cujas questoes se
mostram proximas do individuo, de forma mais intima da sua subjetividade,
sem se distanciar do que se denomina coletividade, a partir das configuracoes
pelas quais passa a modernidade, o que inclui o exercicio de se pensar a
contemporaneidade sob a 6tica da estrutura mitologica e das ferramentas que
foram apontadas por Lévi-Strauss nesse ensaio.

As questdes que fazem interface com esse movimento sio em tudo,
expressoes que se destacam na contemporaneidade. A leitura mitica em prol da
interpretacao de diversas realidades, aqui neste texto sob o viés da magia, que se
acentua como um tema contemporaneo esta nesse sentido.

Pois, quando associado aos anseios da sociedade contemporanea, que se
destaca por se questionar sob os acontecimentos passados para se compreender
fendmenos, historias, e a propria construcao do modelo societario em quem
vivemos a partir de uma reflexdo mental para se objetivar a experiéncia
utilizando-se dos mais diversos co6digos humanos a fim de recuperar a
importancia da consciéncia e reflexdo mitica para o ser humano

contemporaneo.
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