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RESUMO

O presente artigo analisa dois olhares de intelectuais, o italiano Cesare Lombroso (1835-1909) e o
brasileiro Jodao do Rio (1881-1921), que no inicio do século XX, produziram discursos sobre a
presenca do espiritismo nas cidades de Mildo, Itdlia e do Rio de Janeiro, respectivamente, que
renderiam duas obras de referéncia para o estudo das religides medianicas: Hipnotismo e
Mediunidade, de 1909 e As religiées no Rio, de 1904, aqui tomadas enquanto fontes historicas. A
opcao tedrica-metodologica privilegiou a nocao de campo em Pierre Bourdieu (2004) constando
aproximacoes nas visoes médicas e literarias. Concluiu-se que o espiritismo foi pensado por ambos
a partir de duas vertentes: superior e inferior. Sendo o primeiro associado a grupos intelectuais e o
segundo a grupos sociais lidos como inferiores e subalternizados, consideradas as especificidades
historicas de cada autor. Sao marcantes as referéncias evolucionistas e as noc¢oes de civilizacdo em
voga no periodo.
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ABSTRACT

This paper aims at analyzing the speeches of two intellectuals: Cesare Lombroso (Italian, 1835-
1909) and Jodo do Rio (Brazilian, 1881-1921). In the beginning of the 20th century, Lombroso
wrote Hipnotismo e Mediunidade (1909) and Jodo do Rio published As religoes no Rio (1904). Both
works deal with the presence of Spiritism in the cities of Milan, Italy and Rio de Janeiro, Brazil,
respectively. However here they are taken as historical sources. The theoretical-methodological
option favored the notion of field in Pierre Bourdieu (2004). And we found similarities in medical
and literary views. It was found that spiritism was thought by both from two perspectives:
superior and inferior. The first associated to intellectual groups and the second to social groups
taken as inferior and subordinate. Evolutionary references and notions of civilization are striking
in the analyzed works.
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RESUMEN

Este articulo analiza las perspectivas de los intelectuales, el italiano Cesare Lombroso (1835-1909)
y el brasilefio Jodo do Rio (1881-1921). A principios del siglo XX, los pensadores han producido
discursos sobre la presencia del espiritismo en las ciudades de Milan, Italia y de Rio de Janeiro,
respectivamente, que darian lugar a dos obras de referencia para el estudio de las religiones
meditimnicas: Hipnotismo e Mediunidade, de 1909 y As religioes no Rio, de 1904, tomadas aqui
como fuentes historicas. La opcion tedrico-metodolégica favorecio la nocion de campo en Pierre
Bourdieu (2004) con aproximaciones en visiones médicas y literarias. Se encontré que el
espiritismo era pensado por ambos desde dos lados: superiores y inferiores. El primero se asocia
con grupos intelectuales y el segundo con grupos sociales vistos como inferiores y subordinados,
considerando las especificidades histéricas de cada autor. Resaltamos las memorables referencias
evolucionistas y las nociones de civilizacién en boga en ese momento.

Palabras Clave: Cesare Lombroso. Jodo do Rio. Espiritismo.

1 INTRODUCAO

O presente artigo objetiva apresentar uma anéalise comparativa entre os discursos
intelectuais elaborados, na passagem do século XIX para o século XX, pelo médico italiano
Cesare Lombroso (1835-1909), na obra péstuma Hipnotismo e Mediunidade (1909), e pelo
jornalista brasileiro, Joao do Rio (1881-1921), em As religioes no Rio (1904). As duas obras
trazem, dentre as suas tematicas, uma preocupacao em compreender o Espiritismo. Apesar
de situados em localidades geograficas diferentes, os autores compartilham do mesmo
contexto temporal de fins do século XIX e inicio do século XX, e elaboraram narrativas
acerca de praticas religiosas, especialmente as meditinicas.

Do ponto de vista tedrico-metodoldgico, a pesquisa orientou-se pela discussao
realizada por Pierre Bourdieu (2004, p. 17) em Os usos sociais da ciéncia: por uma sociologia
clinica do campo cientifico, ao afirmar que os campos, em especial, o cientifico, existem a
partir de uma logica propria do mundo cientifico e sobre a forma particular que essa logica
assume. Na perspectiva do autor, trata-se de um microcosmo relativamente auténomo — isto
é, opera a partir suas leis proprias — mas que jamais escapa as coer¢oes do mundo social que
consiste no macrocosmo, a estrutura estruturante em que os sistemas simbélicos disputam
pela autonomia de suas leis a medida que colaboram para a manutencao da estrutura
(BOURDIEU, 2004). Tem-se assim, Lombroso enquanto um representante do campo
meédico e Joao do Rio, vinculado ao campo artistico/literario brasileiro.

Apesar de objetivos, especialidades e trajetorias distintas, é possivel perceber como
certas ideias perpassam os discursos produzidos por ambos os autores, isso porque “os
campos sao os lugares de relacoes e forcas que implicam tendéncias imanentes e

probabilidades objetivas. Um campo nao se orienta totalmente ao acaso. Nem tudo nele é
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igualmente possivel e impossivel em cada momento” (BOURDIEU, 2004, p. 27). Em ambos
os discursos podemos notar, ainda que enviesados em perspectivas diferentes, que os
referidos intelectuais buscaram apresentar uma clivagem acerca das praticas e crencas
medidnicas, a partir da pressuposicao de um Espiritismo superior e de um Espiritismo
inferior. E, constatou-se que, em grande parte, o que determina a classificacao de cada um

esta vinculado a seus praticantes.

2 JOAO DO RIO: O ESPIRITISMO ENTRE OS SINCEROS E OS
EXPLORADORES

Joao do Rio é a forma como ficou conhecido o escritor Paulo Barreto (Rio de Janeiro,
05/08/1881 — 23/06/1921), um dos mais proeminentes jornalistas de seu tempo, com vasta
obra jornalistica e literaria. De acordo com Julia O’Donnell (2008), com sua escrita
inovadora na forma e no contetdo dentro do campo literario brasileiro, Jodao do Rio foi um
autodidata com curta passagem pela escola, mas detentor de larga erudicdo, a ponto de
conseguir se utilizar do jornalismo como uma profissdo, ao invés de complemento
financeiro, pratica comum a outros escritores de sua época. Passou as duas primeiras
décadas do século XX publicando artigos, geralmente na forma de cronicas, que registravam
suas atividades como correspondente internacional, observador do cotidiano da cidade e

critico teatral e literario.

Mas falar em Paulo Barreto nao significa fazer mencdo apenas a sua prolixidade
profissional. Para além de sua (merecida) fama como jornalista que, como veremos mais
adiante, alterou muitos padroes da profissao no pais, sua figura era parte da paisagem social
da belle époque carioca, numa presenca sempre marcada pela polémica. Mulato, calvo,
gordo e homossexual, a personagem Joao do Rio descolou-se de sua matriz biografica
(Paulo Barreto) e garantiu espaco no inventario de seu tempo. Com seus fraques sempre
verdes, sua presenca era indisfarcavel e seu publico jamais era neutro. Odiados ou amados,
respeitados ou desprezados, Jodo do Rio e sua obra devem ser analisados em termos de
simbiose. (O’ DONNEL, 2008, p. 14-15).

Vida e obra de Joao do Rio imbricam-se aos processos de urbanizacao do Rio de
Janeiro e das sociabilidades que caracterizavam a capital brasileira da Primeira Republica.
E notavel em suas narrativas o estranhamento em relacao ao observado, o que fez com que
a modernidade tivesse tracos humanizados, expressivos e intersubjetivos. Para além da
exaltacdo das virtudes, h4 ainda a exaltacao dos vicios da metrépole, revelando individuos e
modelos de interacao (O'DONNEL, 2008). Em meio as percepcoes de Joao do Rio, tornam
objetos de curiosidade etnografica as crencas religiosas variadas, em especial o espiritismo.
As religioes no Rio, aqui tomada como fonte historica, trata-se de uma coletanea de
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reportagens publicadas entre 22 de fevereiro de 1904 e 21 de abril de 1904 no peridédico
Gazeta de Noticias. Sua primeira reuniao em livro foi editada e produzida pela Tipografia
da Gazeta de Noticias em dezembro de 1904, reeditado em 1906, edicao aqui utilizada. A
versao em livro anexou-se uma introducao e um prefacio escritos pelo jornalista. Ou seja,
remonta ao final do século XIX e inicio do século XX, o interesse dos intelectuais brasileiros,
pelas praticas meditnicas.

A obra foi reconhecida nacional e internacionalmente e Joao do Rio a viu receber
novas edicoes ainda em vida pois a primeira versao teve vendagem recorde no pais de 8 mil
exemplares até 1910, quando ja haviam sido lanc¢adas oito edi¢oes da obra. Convém destacar
aqui, o similar interesse entre Joao do Rio e Lombroso em visitar médiuns, centros e locais
de culto espirita. Lombroso, todavia, por ter sua obra publicada de forma pdstuma, nao
alcancou o publico leigo em vida, mesmo assim, sua obra posteriormente recebeu varias
edicoes e foi traduzida em diversas linguas, no Brasil, inclusive, esta na quinta edicao, pela
editora da Federagao Espirita Brasileira.

Jodo do Rio ao apresentar o espiritismo traz suas subdivisoes: o espiritismo praticado
“entre os sinceros” (RIO, 2008, p. 267) e o espiritismo praticado entre “os exploradores”
(RIO, 2008, p. 282). Essa forma de representar o espiritismo no Brasil, a partir de seus
contatos no Rio de Janeiro, certamente dialoga com as suas visoes de mundo? e se constroi
a partir da sua bagagem cultural2.

A distincdo aparece de forma visivel na obra de Joao do Rio, ao se referir ao
espiritismo entre os sinceros, onde de inicio ja evidencia a crenca compartilhada por um
amplo grupo de pessoas em um mundo invisivel, associando tal premissa ao “estado mental”
(RIO, 2008, p. 268) dos brasileiros. Interdiscursivamente, percebemos aqui as marcas de
um pensamento positivista e evolucionista, que reduz as experiéncias sensiveis aos limites
de um discurso empirico e racionalista, subalternizando o que entende como a ética de um
pensamento selvagem/barbaro, primitivo, no qual os ditos estados teologicos sao
entendidos como um estagio ainda infantil do desenvolvimento humanos.

Ainda assim, Joao do Rio identifica nesse meio o que considera “cérebros mais licidos

1 O termo “visdo de mundo” é tomado por Chartier de empréstimo a Lukacs, definido como “conjunto de
aspiracoes de sentimentos e de ideias que reinem os membros de um mesmo grupo (de uma classe social,
na maioria das vezes) e os opdem aos grupos”, ele permite fazer uma tripla operagao: atribuir um significado
e uma posicao social aos textos literarios e filos6ficos; compreender os parentescos existentes entre obras de
forma e natureza opostas e; discriminar no interior de uma obra individual os textos “essenciais”,
constituidos como um todo coerente, com o qual cada obra singular deve ser relacionada. (CHARTIER, 1990).

2 “[...] mesmo sendo um processo individual, brotado como uma experiéncia tinica, a sensibilidade nao é, a
rigor, intransferivel. Ela pode ser também compartilhada, uma vez que é, sempre, social e historica.”
(PESAVENTO, 2007, p. 13-14).

3 Ver SCHWARCS (1979), CORREA (2001) e SERAFIM (2013).
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pela ciéncia da revelacao” (RIO, 2008, p. 268), consequentemente a esse grupo verdadeiro

e sincero pertenceriam:

A Marinha, o Exército, a advocacia, a medicina, o professorado, o grande mundo, a
imprensa, o comércio tém milhares de espiritas. H4 homens que nao fazem mistério da sua
crenca. Os generais Girard e Piragibe, o major Ivo do Prado, o almirante Manhaes Barreto,
Quintino Bocaitva, Eduardo Salamonde, os Drs. Geminiano Brasil, Celso dos Reis, Monte
Godinho, Alberto Coelho, Maia Barreto, Oliveira Menezes, Alfredo Alexander proclamam a
pureza da sua fé. A Federagao tem 800 socios e ainda o ano passado expediu 48 mil receitas.
(RIO, 2008, p. 268).

Uma vez praticado pela alta sociedade, intelectualizada, educada e civilizada, Joao do
Rio identifica com bons olhos a pratica espirita, em oposicao aquela praticada entre os ditos
exploradores: mulheres, negros, mulatos, portugueses (aqui lidos como imigrantes) e

homossexuais (aqui referidos como sinetas).

Assim, ha uma tropa de mulheres, a Galdina da rua da Alfandega, a negra Rosalina da rua
da América, a Aquilina da rua do Cunha, a Amélia do Aragdo, a Zizinha Vitiva da rua Senhor
de Matozinhos, a Augusta da rua Presidente Barroso, a Tomasia da rua Torres Homem, n.o
14, que estabelecem o comércio com consultas de 500 réis para cima e praticam coisas
horrendas, abortos, violagdes a preco fixo e tém trabalhos em que sdo acompanhadas de
secretarias; ha espiritas ambulantes, como o negro Samuel, que j4 foi cozinheiro, mora na
rua Senador Pompeu, n° 157, e vai de casa em casa fazer passes; ha mulatos pernosticos, o
Zizinho da rua de S. Januério, o Claudino da rua de Santana, o Joaozinho da rua Sorocaba,
com consultas noturnas; ha portugueses como um tal Sr. Carneiro, da Praia Formosa, e o
Simoes, da rua Visconde de Itatina, que exigem 20$000 por consulta e mandam os doentes
comprar uma vela de cera e tomar um banho de cevada. H4 de tudo, até sinetas, rapazes de
passinho rebolado, que quando nao prestam mais para o comércio publico estabelecem-se
nas ruas do meretricio com adivinhacoes espiritas! (RIO, 2008, p. 285-286).

Observamos que a legitimidade da pratica espirita estd vinculada aos grupos que a
realizam, sendo que o primeiro grupo é reconhecimento como detentor de um intelecto
superior, assegurado pelo habito de leitura e escritas, a ponto de Jodao do Rio se encantar
com a presenca de biblioteca na Federacao Espirita do Rio de Janeiro e com a pratica da
psicografia, que sugerem e pressupoe do dominio culto da leitura e da escrita, sendo um
grupo, portanto, capaz de estudar de forma adequada o fend6meno psiquico em didlogo com
as sociedades espiritas londrinas e parisienses. E o “espiritismo cientifico” (RIO, 2008, p.
269), percebido como uma ciéncia/filosofia, que Joao do Rio admira.

Ja o espiritismo associado a religiao, é lido como supersticioso e fadado a sucumbir
no processo evolutivo das sociedades, mesmo assim, sua ampla existéncia na sociedade
brasileira, caracteriza mais um entrave a civilizacao da mesma. Em tom de desanimo afirma

que:

Nunca se viu uma crenca que com tal rapidez assombrasse crentes. Se o Figaro dava para
Paris cem mil espiritas, o Rio deve ter quase igual soma de fiéis. O Brasil, pela juncao de
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uma raca de sonhadores como os portugueses com a fantasia dos negros e o pavor indiano
do invisivel, esta fatalmente a beira dos abismos de onde se entreve o além. A Federacgao
publicou uma estatistica de jornais espiritas no mundo inteiro. Pois bem: existe no mundo
96 jornais e revistas, sendo que 56 em toda a Europa e 19 s6 no Brasil. (RIO, 2008, p. 270).

Essa expansao da crenca espirita, ao contrario do espiritismo cientifico, se deveria a
degeneracao do brasileiro enquanto um povo composito4, cujas consequéncias da

miscigenacao atingiram nao apenas niveis fisicos e biologicos, mas também mentais.

O Rio esta minado de casas espiritas, de pequenas salas misteriosas onde se exploram a
morte e o desconhecido. [...] O espiritismo difundiu-se na populaca, enraizou-se,
substituindo o bruxedo e a feiticaria. Além dos raros grupos onde se procede com relativa
honestidade, os desbriados e os velhacos sdo os seus agentes. Os médiuns exploram a
credulidade, as sessO0es mascaram coisas torpes e de cada um desses viveiros de fetichismo
a loucura brota e a histeria surge. Os ingénuos e os sinceros, que se julgam com
qualidades de mediunidade, acabam presas de patifes com armazéns de cura para a
exploracao dos crédulos; e a velhacaria e a sem-vergonhice encobrem as chagas vivas com
a capa santa do espiritualismo. Quando se comeca a estudar esse mundo de desequilibrados,
é como se vagarosamente se descesse um abismo torturante sem fundo. (RIO, 2008, p. 283,
grifos nossos).

E visivel na citaciio acima, destacados os nossos grifos, a forma denunciante pela qual
Joao do Rio se refere ao espiritismo praticado pelas camadas sociais menos favorecidas, lhe
atribuindo defini¢cGes que perpassam patologias como a loucura e a histeria, fetichismos e
outras formas de enganacao e exploracao possivel.

E notével ainda como as narrativas se distinguem ao tratar de certas caracteristicas
igualmente presentes no espiritismo entre os ditos sinceros e os ditos exploradores, tais
como a mediunidade, a caridade, a voz, o ambiente, a cura e a propria

credibilidade/legitimidade atribuidas por Joao do Rio.

A Federacio fica na rua do Rosario, 97. E um grande prédio, cheio de luz e de claridade.
Cumprem-se ai os preceitos da ortodoxia espirita; nao ha remuneracao de trabalho e
nada se recebe pelas consultas. A diretoria gasta parte do dia a servir os irmaos,
tratando da contabilidade, da biblioteca, do jornal, dos doentes. A instalacao é magnifica.
No primeiro pavimento ficam a biblioteca, a sala de entrega do receituario, a secretaria, o
saldo de espera dos consultantes e os consultorios. Seis mediuns psicograficos prestam-se
duas horas por dia a receitar, e as salas conservam-se sempre cheias de uma multidao de
doentes, mulheres, homens, criancas, figuras dolorosas com um laivo de esperanca no olhar.
(RIO, 2008, p. 272, grifos nossos).

Enquanto na federacao, que pratica “todas as virtudes do espiritismo” (RIO, 2008, p.
272) o prédio é cheio de luz e claridade, ha os espiritismos que se tratam de “exploracao”,
“falsidade” e “crendice ignorante” (RIO, 2008, p. 282), esses centros também percorridos

por Joao do Rio sao “focos dessa tristeza” (RIO, 2008, p. 283).

4 Ver Nina Rodrigues (1935).
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No morro do Pinto a feiticaria impera. Numa sala baixa, iluminada a querosene,
assentam-se os fiéis, mulheres desgrenhadas, mulatinhas bamboleantes, negras de lenco na
cabeca com o olhar alcodlico, homens de calcas abombachadas, valentes com medo das
almas do outro mundo, que ao sair dali ou ali mesmo n3o trepidariam em enfiar a faca nas
entranhas do préximo. As luzes deixam sombras nos cantos sujos. (RIO, 2008, p.

287, grifos nossos).
Percebemos inicialmente a oposi¢cao quanto aos ambientes, o primeiro é modesto,
mas bem iluminado, limpo e bem frequentado. O segundo é sujo, sem energia elétrica e
frequentado por afrodescendentes. A situacdo nao é diferente quanto as descricoes dos
médiuns: “o médium, em chinelas, é presa de um tremor convulso” (RIO, 2008, p. 287) e

mais ainda

O médium é um tipo de hébeté, de quase cretino. Lourinho, de um louro de estopa, com a
face cor de oca e as gengivas sem dentes, é carteiro de 2.2 classe dos Correios. Tem a farda
suja e a gravata de lado. Durante todo o tempo em que o mulato nos conta as suas curas, ele
sopra monossilabos e remexe a cabeca, dolorosamente, como se lhe estivessem enterrando
alfinetes na nuca. (RIO, 2008, p. 282).

A alusao a sujeira, a pele nao branca, a pobreza escarada na auséncia dos dentes, os
movimentos do corpo meditnico sdo tratados com grande desprezo por Jodo do Rio. E o
contrario do que ele descreve de um médium na Federacdo Espirita: “O seu semblante
espiritualiza-se em atitudes extaticas, a sua voz é a blandicia mesma que nos acaricia a alma
pregando a bondade e a demolicao das vaidades. As senhoras ouvem-no ansiosas; a0 nosso
lado dizem-no inspirado, atuado pelos espiritos” (RIO, 2008, p. 276). Aqui tem-se sutileza,
a voz do médium é meiga, terna, branda. Entre os ditos exploradores “ouve-se uma voz de
palhaco” (RIO, 2008, p. 287).

Ao falar do que vivenciou em sua visita a Federacdao, Joao do Rio destaca, sem
questionar que eles realizam muitas curas, milhares de curas, mesmo assim, nem se
preocupam em tomar nota das curas realizadas. Rio (2008) nao desdenha da fé das pessoas
curadas e afirma que a propria fé parece bastar a eles. Ao se referir as praticas de cura entre

os ditos exploradores, no entanto, o escarnio conduz a narrativa:

O nosso homem cura tudo: dartros, feridas mas, constipag6es, amores mal retribuidos,
odios. E fantastico! As mulheres tém-lhe uma fé doida. O espiritismo para elas é o milagre,
a intervencao dos espiritos junto de um poder superior. Antes de ir a consulta, ajoelham no
oratorio e vao com todos os seus bentinhos, as figas de Guiné, o espanta mau-olhado das
negras minas. (RIO, 2008, p. 289).

Tratados em termos patolégicos, fetichista e de enganacdo, a forma como o
espiritismo é praticado fora dos meios intelectuais é descredibilizado constantemente. Se no

espiritismo verdadeiro divulga-se que nao ha salvacao fora da caridade; entre os populares,
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eles seriam o préprio objeto da caridade. Enquanto Joao do Rio nao questiona as praticas
da federacao, ao visitar um centro espirita faz questao de ressaltar a enganacao,
exemplificando com uma mae que presenciou buscar ajuda para saade do filho, enquanto a
crianca morria em casa, desamparada dos espiritos que supostamente deveriam ajudar.

O modo como Joao do Rio representa o espiritismo se constitui em duas vertentes: a
cientifica (os sinceros) e a religiosa (os exploradores). No primeiro caso, o espiritismo é
compreendido como o estudo do fendmeno da mente humana; no segundo trata-se de

patologias raciais, podendo levar a degeneracao e ao crime.

Na chave da religido, se o espiritismo pode ser aceito como crenca foi porque ao atender
pobres e doentes ndo evidenciava intencdo de dolo. J& as praticas de negros, uma vez
centradas em possessdo, batuques e dancas “diabdlicos”, ndo podiam ser percebidas como
ritos religiosos, derivando, pois, para a categoria inversa, a magia, voltada para o mal e
francamente ameacadora. (MONTERO, 2006, p. 74).

Do mesmo, nos escritos de Jodo do Rio, que traz marcas em seu pensamento das
politicas higienistas e do controle disciplinar do espaco publico, as praticas espiritas,
especialmente as praticadas por negros, foram associadas ao crime, a histeria, a degeneracao

e, portanto, fortemente combatidas.

3. CESARE LOMBROSO: O ESPIRITISMO ENTRE OS PRIMITIVOS E OS
MODERNOS

Cesare Lombroso foi um médico psiquiatra italiano, nasceu em 6 de novembro de
1835, em Verona, Itélia, e faleceu em 18 de outubro de 1909, na cidade de Turim, Italia. Em
sua formacao médica, passou pelas universidades italianas de Padua e Pavia, e pela
Universidade de Viena, na Austria. Dentre suas publicacdes mais conhecidas, destacam-se
os estudos que resultaram em O Homem Delinquente, em que o intelectual se debrucou
sobre o problema do crime em uma perspectiva inovadora que passou a concebé-lo como
um fenomeno natural, ou uma caracteristica atavica, isto é, primitiva, presente nos
individuos delinquentes (GIBSON, 2013).

Ainda em 1876, Lombroso foi nomeado professor da Faculdade de Medicina e
Cirurgia da Universidade de Turim, pelo Decreto Real de 4 de janeiro de 1876, para lecionar
as disciplinas de Medicina Legal e Higiene Publica (VILLA, 2013). Vale pontuar que
inicialmente a teoria de Lombroso do criminoso nato nao havia sido bem recebida na Italia,
sendo somente a partir da década de 1880 que o médico passa a ganhar seguidores que

partilhavam das convicgoes evolucionistas e materialistas. Conforme destacou Villa (2013),
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o patologista Giulio Bizzozero, o fisiologista Angelo Mosso e o politico Giacinto Pacciotti
tornaram-se proximos de Lombroso e foram importantes para a consolidacao da Escola
Positiva de Antropologia Criminal.

Embora o legado de Cesare Lombroso tenha se construido em grande parte as
contribuicées e a fundagcdo da Escola Positiva de Antropologia Criminal, consideramos
importante apontar que o italiano se dedicou também a estudos sobre as prostitutas, a
fisiologia e o comportamento das mulheres, a pelagra, aos ferimentos por armas de fogo, aos
anarquistas e, nos ultimos anos de sua trajetoria, se debrucou sobre os fenémenos
medianicos, hipnoéticos e ao Espiritismo. A publicacdo italiana de Hipnotismo e
Mediunidade, em 28 de outubro de 1909, ocorreu cerca de onze dias apos o falecimento do
autor, sendo, portanto, uma publicacao p6stuma e um de seus estudos mais eclipsados pela
historiografia que atribuiu, durante décadas, este dltimo trabalho a vida pessoal do autor
(YSTEHEDE, 2013).

No ano de 1892, Lombroso assistiu as sessoes meditnicas da médium italiana
Eusapia Palladino (1854-1918) entre os meses de setembro e outubro, acompanhado de seus
pares intelectuais. Entre os anos de 1906 e 1909, Lombroso trabalhou na organizacao da
obra Hipnotismo e Mediunidade5, publicada em 28 de outubro de 1909, pela Uniao
Tipografica — Editora Torino, pertencendo a colecao do Polo de Bibliotecas de Humanidades
da Universidade de Turim® . A obra, em sua primeira edi¢do, contava com 329 péginas,
divididas em duas partes: a primeira, intitulada Hipnotismo, com sete capitulos dedicados
aos resultados de pesquisa, anotacoes, casos especificos de premonicoes, polarizacao dos
sentidos, pratica da hipnose clinica e um capitulo dedicado aos sonhos, com base nos
estudos do psicologo Frederic William Henry Myers (1843-1901); a segunda, por sua vez, foi
intitulada Espiritismo, em 15 capitulos Lombroso (1943) se debrucou a coletar informacoes
sobre fendomenos espiritas, a crenca nos espiritos dos mortos, casas assombradas, fotografias
espiritas, religioes e crencas de diferentes sociedades antigas e também aos fendmenos de
Eusapia Palladino.

Em Hipnotismo e Mediunidade, o psiquiatra nao se limitou apenas em trazer ao
campo discursivo as descrig¢oes sobre os fendmenos espiritas produzidos na Europa, como

também inclui em sua reconstrucao antropologica destes as praticas antigas que

5 No Brasil, a obra foi traduzida para a lingua portuguesa em 1943 por iniciativa da Federagdo Espirita
Brasileira (FEB) no inicio da gestdo presidencial de Anténio Wantuil e Hipnotismo e Mediunidade conta
atualmente com cinco edicoes brasileiras, uma reimpressao, no ano de 2011, e cerca de 23.500 exemplares
produzidos.

6 No original: Unione Tipografico — Editrice Torinese, Pollo dele Biblioteche Umanistiche dell'Universita degli
studi di Torino.
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objetivavam a comunicac¢ao com os mortos, obtencao de respostas por meio de oraculos,
profecias que eram proferidas por sacerdotes e individuos cuja condicao social religiosa era
superior aos demais. Ao estabelecer uma apresentacao variada de diferentes formas das
praticas relacionadas ao Espiritismo, Lombroso (1943) disp6s de uma bibliografia rica em
relatos e de informacgoes obtidas por meio das tecnologias médico-cientificas do século XIX,
baseada em descricoes precisas do ambiente em que ocorriam as sessoes Espiritas e das

inferéncias dos fendomenos na fisiologia da médium.

Esta preponderante acao dos médiuns, nos fenémenos espiritistas, esta confirmada pela
observacao de que todos os povos primitivos e selvagens, e também o nosso vulgo,
especialmente o dos campos, veneram alguns seres, magos, feiticeiros, santarroes e profetas
que sao verdadeiros médiuns, os quais, segundo esse vulgo, se cré hajam transformado as
leis comuns do tempo, do espaco e da gravidade: ver a distancia, predizer o futuro, elevar-
se no ar, passar através dos corpos opacos, transportar-se num relampago a milhares de
quilometros, etc., estar em comunicacao com seres extraterrenos, diabos, santos e, acima
de tudo, com as almas dos mortos. (LOMBROSO, 1943, p. 173).

Importante destacar que Lombroso (1943) nao estava pensando o Espiritismo
praticado em sua contemporaneidade como religiao, mas como uma pratica que, se estudada
cientificamente, poderia colaborar para o desenvolvimento dos saberes médico-
psiquiatricos sobre os fendmenos mentais (como a telepatia, os sonhos premonitérios, as
materializagOes espirituais etc.). Esse seria o Espiritismo entre os ditos modernos. Haveria,
no entanto, ao longo da histéria humana, a presenca de fendmenos Espiritas em distintas

sociedades.

Que nossos mais antigos progenitores acreditavam, se ndo na imortalidade da Alma, ao
menos em sua existéncia temporaria depois da morte, — é opinido comum dos antrop6logos,
os quais observam, com Figuier, que os viveres, as lampadas, as armas, as moedas, os
objetos de ornamento depositados, até nas épocas pré-historicas, nas tumbas, ao lado de
cadaveres, mostram claramente a crenca em uma vida futura. E essa mesma crenca nos a
encontramos ainda junto de todos os povos selvagens, mesmo entre aqueles que tém de
Deus uma ideia extremamente vaga, ou nao tém de maneira alguma. (LOMBROSO, 1943,

p. 379).

Essa citacdo apresenta os pressupostos do que seria o Espiritismo entre os ditos
primitivos e o que, para Lombroso, “torna-nos propensos a aceitar a hipbtese espiritista”
(LOMBROSO, 1943, p. 379), retomando a ideia da sobrevivéncia destas ocorréncias por

meio da manifestacao atavica.

Se existiu no mundo um homem, por educacao cientifica e quase por instinto, contrario ao
Espiritismo, esse fui eu, que, da tese: Ser toda forca uma propriedade da Matéria e a Alma
emanacao do cérebro —, havia feito a preocupacdo mais tenaz da vida, eu, que havia
zombado por muito tempo dos Espiritos das mesinhas... e das cadeiras! Mas se sempre nutri
grande paixdo pelo meu labaro cientifico, tive outra ainda mais fervorosa: a adoragdo da
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verdade, a constatagao do fato. Ora, eu que era assim hostil ao Espiritismo, ao ponto de nao
aquiescer por largo tempo em ao menos assistir a uma experiéncia, deveria, em 1882,
presenciar, na qualidade de neuropat6logo, fenomenos psiquicos singulares, que nao
encontravam nenhuma explicacao na Ciéncia, salvo a de ocorrerem em individuos histéricos
ou hipnotizados. (LOMBROSO, 1943, p. 69)

O Espiritismo entre os modernos, conforme entendido por Lombroso (1943) seria
constatado por meio de um estudo pautado no pensamento cientifico e constituido pelo
método experimental da Antropologia Criminal?7. Por meio do estudo das formas que o
Espiritismo adquiria em distintas sociedades antigas e contemporaneas, Lombroso (1943)
utilizou-se de relatos em cartas que recebia, estudos etnograficos e de viajantes disponiveis
nas bibliotecas da Universidade de Turim, das porcentagens e médias aritméticas,
fotografias, experimentos com substancias quimicas e aparelhagens médico-cientificas para
construir este saber sobre os fenémenos espiritas e meditinicos em inicios do século XX.

Ao tratar do Espiritismo, Cesare Lombroso reiterou sua posicado com relacao a
permanéncia do primitivismo hereditario nos povos a emergéncia do centro da civilizacao:
a Europa. Ao considerar a existéncia destes povos primitivos no século XIX, Lombroso
(1943) buscou demonstrar que as crencgas espiritas estavam presentes na historia da
humanidade desde a antiguidade classica. Nos povos primitivos, Lombroso argumentou que
também podiam ser observadas praticas religiosas espiritas e medidnicas, neste sentido,
elencou diferentes sociedades em que a religiao apresentava algum aspecto tangente as
comunicagoes com os mortos das mais variadas formas, premonicées, convulsées e
aparicoes dos mortos. Conforme destacou Castro (2005) sobre os primitivos na visao dos

evolucionistas culturais:

Como decorréncia da visdo de um unico caminho evolutivo humano, os povos “nao
ocidentais”, “selvagens” ou “tradicionais” existentes no mundo contemporaneo eram vistos
como uma espécie de “museu vivo” da histéria humana — representantes de etapas
anteriores da trajetéria universal do homem rumo a condi¢ao dos povos mais “avancados”;
como exemplos vivos daquilo “que ja fomos um dia”. Para Frazer, “o selvagem é um
documento humano, um registro dos esforcos do homem para se elevar acima do nivel da

besta”. (CASTRO, 2005, p. 24)

Vale destacar, que para Lombroso (2016), os povos primitivos compartilhavam uma
caracteristica que poderia ser passada pela bagagem hereditaria: o atavismo. O atavismo
significava, para o médico italiano, uma regressao no estagio evolutivo de nossa espécie, e

mais ainda: o atavismo também significava a propensao as patologias mentais e auséncia da

7 De acordo com Gibson (2013), o0 método experimental da Antropologia Criminal lombrosiana teria como
objetivo sistematizar as informacg6es anatdmicas, fisiologicas e psiquicas de acordo com os objetos de seu
estudo (o criminoso, as mulheres, histéricas e histéricos, bem como loucos e desviantes), ou seja, das
tipologias pautadas no racismo cientifico do século XIX.
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régua moral que condicionava os individuos a conviver em sociedade.

Em um discurso que privilegiou as diferencas notadas nos outros povos as igualdades
ou semelhancas, Cesare Lombroso (1943, 2016) estabeleceu para além da diferenca
temporal e espacial, as diferencas bioantropolégicas que definiam, em sua concepcao, a
mulher, os selvagens, barbaros e primitivos. “A Antropologia possui como questao
fundadora determinar o critério fundamental que distingue o sujeito do discurso
antropolégico de tudo aquilo que nao ¢ ele, isto é, tudo aquilo que nao é ‘n6s’: o nao
ocidental, o ndo moderno, ou o nao humano.” (CASTRO, 2010, p. 15)

Dentre os povos ditos barbaros e selvagens, o autor tratou no quinto capitulo da
segunda parte de Hipnotismo e Mediunidade dos Arabes habitantes da Argélia, dos Batas,
na Indonésia e dos Peruanos, na América do Sul. Embora seja um artificio discursivo da
narrativa antropologica, o método comparativo por ele utilizado nao se tratava de realizar
uma comparacao equivalente, mas de uma tentativa de apresentar como eram organizadas
as crencas meditnicas em diferentes sociedades e, posteriormente, inferioriza-las sob o
estigma de praticas magicas e religiosas. A leitura dos ditos modernos, por sua vez,
privilegiava a analise e compreensao dos fenomenos meditinicos a partir da ciéncia e do
desenvolvimento médico e tecnologico do século XIX.

Atentemos a algumas descri¢Oes realizadas por Lombroso sobre a forma como o
Espiritismo estaria organizado entre os primitivos. Ao se referir aos Arabes argelinos, o
autor descreveu que a Seita dos Aissaua apresentava insensibilidade da cttis, podendo
“comer carvoes em brasa e vidro, transpassam-se de lado a lado um membro do corpo com
uma espada, sem que resulte cicatriz sequer, etc” (LOMBROSO, 1943, p. 177). Além disso,
os Aissaua vendiam amuletos e curavam doencas por meio do magnetismo e praticavam o
exorcismo para tornar espiritos malvados em impotentes.

Os Batas, habitantes da Indonésia, mais especificamente na provincia de Riau,
segundo Lombroso (1943, p. 177-178), “quando encontram um homem possuido de génio
mau, respeitam-no profundamente e olham por oraculo. Mostram-me — diz célebre viajante
—, com respeito, uma jovem dita filha do demonio — porque o pai € louco”. Interessante notar
como se mantém no discurso de Lombroso a prevaléncia de informacoes acerca dos lacos
familiares que remetem a hereditariedade dos tracos psicolégicos e também fisicos.

Na América do Sul, os peruanos habitantes da Patagonia chamaram a atencao do
médico italiano por comportarem além de sacerdotes, as virgens sagradas, magos e profetas
que “improvisavam profecias, chamados ‘Hecheloc’, em meio de convulsdes e contorcoes

terriveis, e eram venerados pelo povo e desprezados pela classe mais culta” (LOMBROSO,
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1943, p. 179). Lombroso destacou, ainda, os Indios Carajas do Brasil, que segundo o autor,
“elegem como médico-mago qualquer integrante da tribo que tenha nascido dispostos a
nevrose, epilépticos e nervosos” (LOMBROSO, 1943, p. 179).

Também vale notar o que Lombroso (1943, p. 180) apontou sobre os chamados
“Cafres”, de linhagem banto, na regido da Africa do Sul, ndo-muculmanos, descritos como
extremamente supersticiosos e a religiao deste povo, segundo o autor, consiste na veneracao
dos Espiritos dos Mortos. A forma como Lombroso pensa o Espiritismo, o remete a uma
pratica bastante antiga, presente ao longo da histéria da humanidade. E, ele se esforca em
encontrar nas narrativas que colheu sobre outros povos, indicios de praticas e crencas
espiritas.

Esse olhar primitivo, todavia, para Lombroso (1943), ndo era algo que ficava por
conta das sociedades do passado. Ele entendia que no século XIX, com o desenvolvimento
do moderno espiritualismo, houve a reinterpretacio da necromancia, isto é, o
estabelecimento de comunicacdo com os espiritos dos mortos a fim de que estes lhes
predizerem o futuro que os aguarda, de maneira semelhante ao que ocorria com os oraculos
dos romanos e a crenca nos fantasmas dos mortos. Em funcio disto, o autor adota a
terminologia vulgos modernos, para se referir a sociedades camponesas do século XIX, nas
quais

[...] os campesinos adoram as Almas dos condenados; créem que elas defendem os débeis
contra os ladrdes noturnos, diminuindo as forcas destes, e isso especialmente perto do rio
Oreto, onde estao enterrados. [...] A Alma dos justicados, suicidas, mortos nos hospitais,
etc., ou ficam encarceradas no corpo de animais, sapos, lagartos, ou reaparecem num
mundo, pela vontade de Deus ou por seu capricho; a dos assassinados vagueiam no sitio
onde cairam e se lamentam durante todo tempo que deviam permanecer vivos, e depois se

precipitam no Inferno. Para se subtrairem deste viver, procuram entrar no corpo dos vivos,
nas proximidades da meia noite. (PITRE apud LOMBROSO, 1943, p. 398-399).

E interessante ressaltar que os “vulgos modernos” situam-se no capitulo treze da
segunda parte de Hipnotismo e Mediunidade, capitulo este intitulado “A crenca nos
Espiritos dos Mortos entre os selvagens e os barbaros” (LOMBROSO, 1943, p. 379). Neste
sentido, confirmou-se que o primitivismo, na concep¢ao lombrosiana, nao existiu apenas
entre os povos antigos, mas permaneceu em seus contemporaneos, que pela bagagem
hereditaria retornavam ao estado primitivo. Nao se restringindo apenas as culturas antigas,
Lombroso (1943) classificou-os como selvagens/barbaros pela organizacao de suas crencas
ainda se basearem em “costumes folcloricos” tais como Pitré (1889) os descreveu. Outra
questao relevante a se levar em conta sobre os discursos dos evolucionistas culturais do

século XIX, de acordo com Castro, € que durante a: “[...] reconstituicao do processo geral da
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evolucao cultural do homem, a antropologia evolucionista nao demonstrava grande
preocupacao com aspectos mais especificos de povos particulares, nem com a exigéncia de
alta confiabilidade nos relatos etnograficos”. (CASTRO, 2005, p. 27).

Destacamos que as discussoes acerca da cultura popular e folclore se desenvolveram
primordialmente no século XX, quando a Antropologia e as ciéncias humanas se dedicaram
a compreender a vida e acoes socio-historicas baseadas no relativismo cultural. No periodo
do século XIX, esta terminologia ainda era utilizada a fim de ressaltar as bases evolucionistas

e racialistas de populacoes camponesas e nao-europeias. Neste sentido, Castro destacou que:

Exemplos de sobrevivéncias seriam, em nossas sociedades “modernas”, os muitos
costumes, supersticoes e crendices populares dos quais nao se percebia a racionalidade ou
a funcao social. Vistos pelo olhar evolucionista, no entanto, eles ganhavam sentido ao se
transformarem em “sobrevivéncias” de um estagio cultural anterior, vestigios através dos
quais se poderia, num trabalho semelhante ao de um detetive, reconstituir o curso da
evolucdo cultural humana. O estudo cientifico das “sobrevivéncias” autorizava o
antropo6logo a recorrer, portanto, ndo apenas as sociedades “selvagens”, como também a
sua propria sociedade. Tal procedimento ampliava enormemente o campo de investigacao,
permitindo que se incorporasse a antropologia aquilo que se costumava designar como
“folclore”. (CASTRO, 2005, p. 26)

Neste sentido, percebeu-se que embora tenha citado uma diversidade de povos,
Lombroso n3o havia saido do continente europeu, como destacado em suas biografias
(FERRERO, 2009), e, portanto, sua sistematizacao foi realizada apenas com base nos
autores que apresentou como referéncia, além das varias mencoes a relatos e cartas
recebidas. Por meio das informacoes que pode encontrar, foi possivel para Lombroso (1943)
organizar a partir do principio da evolucao da cultura humana, as vivéncias religiosas de
modo a enfatizar trés proposicoes: a primeira, que em grande parte dos povos pode-se
reconhecer praticas e crencas espiritas e medilnicas; a segunda, de que estas crencas
religiosas estdo presentes, principalmente, nos povos que considerava primitivos; e a
terceira, em consequéncia as anteriores, era possivel operar por meio da comparagao entre

primitivos e modernos.

4. BREVES CONSIDERACOES FINAIS: APROXIMACOES ENTRE LOMBROSO
E JOAO DO RIO.

Frente ao exposto quanto a expansao do movimento espirita a partir do século XIX,
as obras de Jodao do Rio e Cesare Lombroso sao importantes indicativos para compreender
as leituras intelectuais organizadas tanto no Brasil quanto na Italia. Embora enviesados em

perspectivas diferentes, uma literaria e outra de cunho médico-cientifico - o que por si s6
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evidenciam nao apenas distintos estilos de narrativas, mas também a forma como se
utilizam de determinados conceitos e categorias explicativas, além das preocupacoes diretas
de cada um — é visivel a forma como compartilham crencas e ideias acerca de um Espiritismo
superior e um Espiritismo inferior, e em grande parte a definicdo de cada um deve-se aos
grupos sociais e/ou humanos que os praticam e a capacidade intelectual do observador para
definir/atestar sua veracidade.

Embora a obra em tela de Lombroso acerca do Espiritismo seja posterior a de Joao
do Rio e, muito provavelmente o médico italiano nao tenha tido acesso a As religides no Rio,
é inegavel, a visibilidade e divulgacao que as obras anteriores de Lombroso encontravam
entre os intelectuais brasileiros neste momento. As discussées lombrosianas sobre a
Antropologia Criminal, e sujeitos marginalizados, os ditos criminosos, as prostitutas, as
mulheres, os loucos, e a forma com a qual estes grupos afetavam o funcionamento dos
projetos civilizatdrios, certamente faziam parte do universo republicano brasileiros,
encontrando terreno fértil nas leituras sociais realizadas por Joao do Rio.

Ambos os discursos sao marcados pelas teorias evolucionistas e antropologicas8 tao
marcantes na época. Todavia, Lombroso parte da Europa moderna e civilizada para pensar
os ditos povos primitivos ao redor do mundo, é como sistematiza o seu estudo. A presenca
de povos nao civilizados na Europa - ou seja, que adoram os mortos e desenvolvem praticas
religiosas e de adoracao - é lida como uma anomalia no processo de evolu¢ao humana. Joao
do Rio, por sua vez, tem diante de si a dificil tarefa de pensar o Brasil enquanto um territorio
miscigenado que congrega a existéncia de trés racas: europeus, africanos e indigenas. Ou
seja, trés grupos em diferentes estagios evolutivos forcados a conviver no mesmo territorio.
A partir desta premissa, observar as praticas religiosas torna-se um importante termémetro
para Jodo do Rio avaliar a situagao do Brasil.

De acordo com Christina de Rezende Rubim (1999, p.2), no artigo “A constituicao e o
ser da Antropologia: problematica e método”, neste estagio embrionario da consolidacao da
Antropologia, a operacao da alteridade “relega a natureza todo aquele que é diferente”. No
caso em tela, os diferentes sdo as mulheres, os nao europeus, os criminosos, os loucos e em
ultima instancia, os espiritos, que por natureza nao sao necessariamente humanos de carne
e 0sso, mas de consciéncia (LOMBROSO, 1943).

Conforme nos destacou Eduardo Viveiros de Castro (2010), no artigo publicado na
Revista Brasileira de Psicanalise, intitulado “O Anti-Narciso: lugar e funcao da

Antropologia no mundo contemporaneo”, ndo podemos esquecer que inicialmente, a

8 Vide Celso Castro (2005).
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“Antropologia é o estudo do homem, mas, ao mesmo tempo, do homem mais diferente
possivel daquele que enuncia o discurso da Antropologia: o selvagem, o primitivo”
(CASTRO, 2010, p. 15).

Ao se distanciar ou se aproximar das crencas e sujeitos que encontra e narra em suas
pesquisas/andancas pela cidade carioca, no inicio do século XX, é possivel captar a leitura
que Joao do Rio realiza de si mesmo: homem intelectualizado, distinto, conhecedor de obras
classicas, as quais faz questdo de citar no decorrer de seus escritos, simpatizante do
Positivismo e da Ciéncia, enfim, o tipico homem civilizado. A ponto desta classificacao
aparecer em sua narrativa literaria: “Diante dos meus olhos de civilizado” (RIO, 2008, p. 54)
em oposicao aos povos africanos. Processo parecido ocorre com Lombroso, “Se existiu no
mundo um homem, por educacao cientifica e quase por instinto, contrario ao Espiritismo,
esse fui en” (LOMBROSO, 1943, p. 69), todavia, seu discurso nao se dirige aqueles que
praticam o Espiritismo em si, mas aqueles que teriam a legitimidade em atestar a
veracidade, ou nao, do mesmo. O que encontramos em Lombroso, especialmente nas
discussoes italianas sobre quem ¢ autorizado a realizar hipnoses e processos

magnetizadores, é a busca pela autoridade cientifica e a legitimacao do campo médico.

O campo cientifico, enquanto sistema de relacoes objetivas entre posi¢coes adquiridas (em
lutas anteriores), é o lugar, o espaco de jogo de uma luta concorrencial. O que esta em jogo
especificamente nessa luta é o monopolio da autoridade cientifica definida, de maneira
inseparavel, como capacidade técnica e poder social; ou, se quisermos, o0 monopo6lio da
competéncia cientifica, compreendida enquanto capacidade de falar e de agir legitimamente
(isto é, de maneira autorizada e com autoridade), que é socialmente outorgada a um agente
determinado. (BOURDIEU, 1983, pp. 122-123)

A forma como Joao do Rio, por sua vez, constrodi a sua narrativa sobre o que considera
ser um espiritismo verdadeiro versus a falsificacdo do mesmo, coadunam com os processos
de identificacao do que é socialmente aceito ou almejado para a recente Republica brasileira
e 0 que poderia ser entendido como um entrave a civilizagao. Cabe lembrar que no processo
de instauracao da Republica no Brasil, como bem observou Paula Montero (2006, p. 52),
“uma das dimensoes historicas fundamentais da conformacao das praticas religiosas no
Brasil diz respeito ao processo de constituicao do Estado republicano e as leis penais e
sanitarias que visavam disciplinar o espaco publico”. De certo modo, a preocupacao ainda
que em outros moldes, também se faz presente na Italia. De acordo com Pimentel (2014), as
crencas espiritualistas na Francga se difundiram nas varias classes sociais, nao sendo restrita
apenas aos intelectuais, letrados e aristocratas. O mesmo processo ocorre na Italia e no

Brasil e Joao do Rio e Lombroso assumem em suas obras a preocupacao em distinguir esses
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movimentos.

A forma como o combate a feiticaria e ao curandeirismo estdo presente nas
representacoes® que Joao do Rio (2008) estabelece em sua obra, pelo modo como
hierarquiza o espiritismo, traz marcas de referéncias'® do esfor¢co da jovem Republica em
transformar as naturezas brutas de negros, mulatos e indios (e imigrantes) em uma so
sociedade civil, para isso, era necessario produzir sujeitos passiveis de serem submetidos a
normatividade das leis e a moralidade da religiao crista/catodlica. Nesse sentido, o dialogo
com as teorias cientificas Lombrosianas se tornam relevantes na medida em que a absorcao
e reinterpretacao deste conhecimento criminal/antropolégico disponivel oportunizaria
discernir, de forma mais clara, os grupos que poderiam ser objeto da normatividade legal:
feiticeiros, curandeiros, charlatdes, exploradores da credulidade publica ou simples vitimas.
(MONTERO, 2006, p. 51). A obra de Joao do Rio, nao de forma isolada, mas conjuntamente
a jurisprudéncia brasileira, evidencia o exercicio -classificatéorio empreendido ao
esquadrinhar “espacos publicos e privados para que os habitos da populaciao fossem
conhecidos, classificados e disciplinados ou tipificados criminalmente”. (MONTERO, 2006,
p. 51). Ao se distinguir o que era religido daquilo que era magia, estabelecia-se o que teria
direito a protecao legal, das praticas antissocial e anomica e que deveriam ser combatidas.
E, em grande parte, os estudos de Lombroso contribuem significativamente para esse
processo classificatorio, inicialmente dos grupos a serem disciplinados e, posteriormente,
do préprio Espiritismo, na medida em que a sua pratica por povos nao europeus, é lida como
primitiva, sendo moderna apenas aquela que compartilha da sua mesma visao de

cientificidade.
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