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RESUMO

As pessoas filiadas ao campo religioso umbandista agregam em seu pantedo espiritos de
antepassados marginalizados que retornam aos terreiros para fazer caridade e orientar seus adeptos
em suas aflicoes cotidianas. Dentre esses espiritos se destaca o da Crianca, também chamado de Eré.
Essa entidade encarna a memoria das violéncias que as criancas sofreram ao longo da historia até os
dias de hoje. A partir desse contexto, e da teoria dos Complexos Culturais, o objetivo é analisar de
que forma estes complexos foram organizados na Umbanda, e se viabilizam a expressao da imagem
arquetipica da Crianca Divina, o que possibilita refazer, de forma simbdlica, a trajetoria da infancia
violentada. O método utilizado foi orientado pelos pressupostos da Psicologia Analitica de Carl
Gustav Jung, e de outros autores que representam a Teoria dos Complexos Culturais, como Samuel
Kimbles, Thomas Singer, Catherine Kaplinsk, Murray Stein. Os resultados desse ensaio apontam
para a possibilidade da entidade da Crianca atuar como transmissor de uma fonte de energia psiquica
caracterizada pela futuridade e pela invencibilidade heroica e divina, tendo esse simbolo religioso a
potencialidade de tornar resilientes os adeptos diante das opressoes recebidas e diante de suas
questoes espirituais, contribuindo com a sua satide mental.

Palavras-chave: Arquétipo da Crianca; Umbanda; Eré; Complexos culturais.

ABSTRACT

People affiliated with the Umbanda religious field include in their pantheon spirits of marginalized
ancestors who return to the terreiros to do charity work and guide their followers in their daily
afflictions. Among these spirits, the Child, also called Eré, stands out. This entity embodies the
memory of the violence that children have suffered throughout history up until the present day.
Based on this context and the theory of Cultural Complexes, the objective is to analyze how these
complexes were organized in Umbanda and whether they enable the expression of the archetypal
image of the Divine Child, which makes it possible to recreate, in a symbolic way, the trajectory of
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a violent childhood. The method used was guided by the assumptions of Carl Gustav Jung's
Analytical Psychology and other authors who represent the Theory of Cultural Complexes, such as
Samuel Kimbles, Thomas Singer, Catherine Kaplinsk, and Murray Stein. The results of the research
point to the possibility of the Child entity acting as a transmitter of a source of psychic energy
characterized by futurity and heroic and divine invincibility, with this religious symbol having the
potential to make followers resilient in the face of oppression and in the face of their spiritual issues,
contributing to their mental health.

Keywords: Child Archetype; Umbanda; Eré; Cultural complexes.

RESUMEN

Las personas afiliadas al campo religioso Umbanda incluyen en su panteén espiritus de
antepasados marginados que regresan a los terreiros para hacer obras de caridad y guiar a sus
seguidores en sus aflicciones diarias. Entre estos espiritus destaca el Nino, también llamado Eré.
Esta entidad encarna la memoria de la violencia que han sufrido los ninios a lo largo de la historia
hasta nuestros dias. A partir de este contexto, y de la teoria de los Complejos Culturales, el objetivo
es analizar como estos complejos se organizaron en Umbanda, y st ellos posibilitan la expresion de
la imagen arquetipica del Divino Nifio, lo que posibilita recrear, de forma simbdélica, la trayectoria
de una infancia violenta. El método utilizado estuvo guiado por los supuestos de la Psicologia
Analitica de Carl Gustav Jung, y otros autores que representan la Teoria de los Complejos
Culturales, como Samuel Kimbles, Thomas Singer, Catherine Kaplinsk, Murray Stein. Los
resultados de la investigacién apuntan a la posibilidad de que la entidad Nifio actite como
transmisor de una fuente de energia psiquica caracterizada por la futuribilidad y la invencibilidad
heroica y divina, teniendo este simbolo religioso el potencial de hacer que los seguidores sean
resilientes frente a la opresion y frente a sus problemas espirituales, contribuyendo a su salud
mental.

Palabras clave: Arquetipo del Nifio; Umbanda; Eré; Complejos culturales.

1 INTRODUCAO

A umbanda é uma religido de matriz africana, cujas raizes se encontram na tradicao
banto, se caracterizando pela incorporacao de espiritos ancestrais que transitam entre esse
mundo e o sobrenatural, e que descem nos terreiros com a finalidade de ajudar seus filhos
de fé. Ela reflete as condicoes sociais do povo brasileiro integrando em seus fundamentos
elementos de outras expressoes religiosas como o kardecismo, o catolicismo, as tradicoes
africanas e as religides dos povos originarios, os indigenas.

Organizada de forma mais preponderante na regiao sudeste do Brasil, por volta dos
anos 50 ja tinha se consolidado como religiao aberta a todos, nao importando as distincoes
de raca, etnia, classe social, género, orientacao sexual, e se expandiu em Sao Paulo e Rio de
Janeiro, estando presente hoje em todo o territério nacional.

E considerada uma religido genuinamente brasileira uma vez que integra seu panteo
uma grande variedade de personagens nacionais, tendo como pilar as entidades
consideradas como sendo de luz, os Pretos e Pretas velhos, que de maneira geral

representam os antigos escravizados; os Caboclos e as Caboclas, espiritos de indigenas e

INTERACOES, Belo Horizonte, Brasil, v. 21, n. 1, e211do7, p. 01-21, jan./jun. 2026 - ISSN 1983-2478



ERE, 0 ARQUETIPO DA CRIANCA DIVINA NA UMBANDA: uma leitura a partir dos complexos culturais

pessoas pobres do norte e nordeste brasileiro, e as Criancas ou Erés. Uma série de outros
espiritos representantes da marginalidade social também compdem o pantedo umbandista,
como os Baianos, o Povo do Oriente, os Marujos e Marinheiros, os Ciganos, os malandros,
as prostitutas. Estes ultimos fazem parte da chamada Linha de Esquerda da Umbanda,
posteriormente denominada de Quimbanda, onde esta presente o Povo da Rua, que €
liderado por Exu e Pombagira. A Umbanda, pois, se configura a partir desses dois universos,
o dos espiritos de luz que seguem a ordem, e os da desordem, que se contrapéem a sociedade
normativa.

A colonizacao e a diaspora negra trouxeram intensos sofrimentos a populacao
escravizada que continuou buscando e recebendo dos deuses, das deusas e dos espiritos
ancestrais forca espiritual para que pudessem sobreviver e enfrentar as mazelas causadas ao
povo negro. O racismo religioso também se fez presente desde a formacao desse campo
religioso no Brasil. Foram muitas as perseguicoes e violéncias promovidas pelo Estado
através do aparato policial e do judiciario. Estas violéncias perduram até os dias de hoje, por
parte de determinadas igrejas cristas e por parte de grupos sociais conservadores e
fundamentalistas. As agressoes acontecem através dos ataques aos terreiros com a
destruicao dos objetos de culto, e através da demonizacao da religido e de seus devotos
(Moraes, 2021; Nogueira, 2020; Malandrino, 2010).

O racismo hierarquiza a sociedade brasileira, e espelho disto é que em todas as esferas
da vida o povo preto ocupa as piores condi¢oes de vida. A maior vitoria do racismo, como
informa Silva (2017), estd em sua dimensao psicolégica, “na medida em que sua logica é
invisibilizar, criminalizar, subalternizar, inferiorizar pessoas, grupos e povos, reduzindo-os
a uma condicdo sub-humana” (Silva, 2017, p. 82). As agressoes sao cotidianas, e a
discriminacdo alcanca criancas, jovens, adultos e idosos, por sua cor preta ou mestica. Os
efeitos das humilhac6es, da marginalizacao social, da desqualificacao, da inferiorizacao, dos
constrangimentos continuos e didrios causam danos a saude fisica e mental, afetando a
subjetividade e a identidade das pessoas adeptas desse campo religioso.

As comunidades tradicionais de terreiro resistiram aos ataques e perseguicoes, se
mantiveram e oferecem aos seus fiéis um espacgo onde vivenciam sua devo¢ao aos orixas no
Candomblé, e aos guias espirituais, na Umbanda. O terreiro é, portanto, um espaco de
resisténcia cultural, de fortalecimento da identidade afro-brasileira e de tratamento da
saude (Nascimento, 2022; Mariosa; Lages, 2022; Lages, 2020; Santos; Almeida, 2018;
Mandarino; Gomberg, 2013; Montero, 1985).

A partir desse contexto, o presente trabalho parte de um estudo teérico fundado na
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Psicologia Analitica de Carl Gustav Jung (1875/1961) (1986; 1988; 2000), e outros autores
representativos da Teoria dos Complexos Culturais, como Samuel Kimbles (2020), Thomas
Singer (2019; 2020; 2021;2022), Catherine Kaplinsk (2019), Murray Stein (2019), dentre
outros, e tem como objetivo destacar a entidade espiritual da Crianga, concebida como uma
imagem arquetipica que se apresenta como o espirito de Eré na Umbanda, e analisar sua
relacdo com os complexos culturais, considerando a possibilidade dessa religiosidade
oferecer um repertorio simbdlico importante para a manuten¢ao da saide mental dos seus
filhos de fé.

Quanto ao método, trata-se de um ensaio tedrico, de natureza qualitativa, que se
fundamenta na psicologia de Carl Gustav Jung e nos desenvolvimentos posteriores que o
conceito de complexos culturais veio a adquirir. Sem o objetivo de produzir dados empiricos,
realiza uma anélise conceitual de carater interpretativo e critico-reflexivo.

Apo6s a delimitacao do conceito classico de complexos culturais no pensamento de
Jung foram mapeadas as convergéncias, as tensoes e os deslocamentos a tradicao junguiana.
Em seguida, procedeu-se a aplicacao interpretativa do conceito de complexo cultural ao
campo das religides afro-brasileiras, com a analise incidindo sobre as estruturas miticas-
simboélicas, sobre a ancestralidade e os processos de marginalizacao historica, e sobre a
dimensao ritual como espaco de elaboracao psiquica.

A partir disto, foram eleitas as seguintes categorias de analise: memoria coletiva e
ancestralidade; trauma historico devido a didspora e escravizagdo; ritual como
proporcionando elaboracgao psiquica, e identidade religiosa como resisténcia simboélica.

O presente ensaio teorico pretende contribuir com a abertura de futuras investigacoes
que venham testar ou aprofundar as proposicoes aqui formuladas, estimulando pesquisas
sobre a aplicac@o da teoria dos complexos culturais com relagiao ao diverso campo religioso

do Brasil.

2 ERE, A CRIANCA DIVINA

As Criangas, também denominadas de Erés, ou Ibejadas ou Dois-Dois, ou Doum, sao
entidades infantis sagradas associadas a Sio Cosme, Damiao e Doum, que juntamente com
as caboclas e caboclos, pretos e pretas velhos, exus e pombagiras compoem o campo religioso
umbandista. Existe uma polissemia quanto aos termos, que varia de terreiro para terreiro,
eles podem se referir as criancas que desencarnaram ou podem se referir a manifestacao de

espiritos evoluidos. Erés pode também ser acionado para distinguir a Umbanda do

INTERACOES, Belo Horizonte, Brasil, v. 21, n. 1, e211do7, p. 01-21, jan./jun. 2026 - ISSN 1983-2478



ERE, 0 ARQUETIPO DA CRIANCA DIVINA NA UMBANDA: uma leitura a partir dos complexos culturais

Candomblé, uma vez neste tltimo o termo se refere a um estagio do transe na incorporacao
de um Orixa, e é por meio dessa entidade que a divindade expressa sua vontade ao iniciado.
Ja na Umbanda, as Criancas constituem uma falange de espiritos que sao comandados pelos
Santos Cosme e Damiao (Capone, 2020; Freitas, 2022).

Festejados no Brasil no dia 27 de setembro, em todo o territério nacional, Cosme e
Damido sao celebrados nas igrejas catoélicas, nos terreiros de Candomblé e na Umbanda. E
de forma geral, mesmo sem saber exatamente as razoes de tanta movimentacao, adultos
distribuem saquinhos de balas e doces para as criancas, que muitas vezes batem as portas
das casas esperando, com grande entusiasmo, receber as guloseimas. Na Umbanda, eles sao
representados como meninos, vestidos com roupas iguais, portam um gorro, e carregam
uma caixa e um ramo de palma. As vezes aparece uma terceira figura, conhecida como
Doum, que seria um irmao mais jovem dos gémeos.

De origem europeia, o culto a Cosme e Damiao remonta ao século XVIII, na Itélia, e
a narrativa mitica conta que eles eram médicos que curavam pessoas e animais,
gratuitamente, durante a vida, e que continuaram nessa missao depois de mortos. Eles eram
convocados para a cura de muitas doencas, mas na maioria das vezes por mulheres que
pediam protecao no parto ou para dar-lhes filhos, consolidando sua atuacao na fertilidade e
na maternidade. No Brasil, eles estao presentes desde o inicio da coloniza¢ao portuguesa, e
acabaram por serem reinterpretados a partir do encontro com a cosmologia africana com
referéncia aos Ibejis (Capone, 2020).

Tanto para os bantos, como para os jejes e iorubas, a gemelaridade encontra pouso
em seus itans. Entre os iorubas, Ibeji é a divindade gémea; entre os jejes, Hoho é a
denominacao dos gémeos, e entre os bantos as Mabacas sao seres sobrenaturais (Mourao,
2020).

Nas narrativas miticas iorubas os Ibejis e Idou sao filhos de Oia e de Ox6ssi, mas um
dia Oia os abandonou, e Oxum assumiu a criacao das criancas. Em outra versao, os Ibejis
sao filhos de Iemanj4, e numa brincadeira numa cachoeira, um deles se afogou. Desesperada
Iemanja suplica a Orunmild, o Deus Supremo, que traga seu filho de volta para que
pudessem brincar juntos como antes, e com piedade ele transforma ambos em estatuetas de
madeira, ordenando que jamais se separariam, e que brincariam juntos eternamente. A
ligacao com a morte e a rejeicao estao presente em outros itans, em que sao filhos de Oxum:
Taid, Caiandé e Idotu. Treés filhos eram demais para a Orixa cuidar, nao lhe davam paz, e
mandou o mais novo embora. Idot ficou triste e foi viver ora na cabeca de um, ora na cabeca

do outro irmao. No entanto, Oxum descobriu a estratégia do filho mais novo, e numa
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consulta a Orunmila, soube que um dos filhos, que no momento estava com Idot na cabeca,
deveria morrer. E assim fez. O gémeo que sobreviveu nao desistiu do irmao, o desenterrou
e 0 amarrou em seu proprio corpo. Desde entao, andam juntos (Prandi, 2001).

Mas os Ibejis também enganam a morte. Diz o itan que os gémeos, filhos de Oxum,
mas criados por Iemanja, viviam se divertindo, e naquela mesma época a Morte, Icu, colocou
armadilhas em todos os lugares e as pessoas comecaram a morrer. O terror se alastrou e
ninguém que foi convocado conseguiu impedir Icu de suas inten¢oes. No entanto, os Ibejis
armaram um plano. Um deles comecgou a tocar um pequeno tambor, e a Morte se encantou
e comecou a dangar. Quando um cansava, trocava de posicao com o irmao, que continuava
a tocar. E ela dancava e dancava, sem parar. Um dia, exausta, suplicou que parassem, e fez
um trato com os gémeos, eles parariam de tocas e ela retiraria todas as armadilhas. Foi assim
que os Ibeji enganaram a morte (Prandi, 2001).

Arelacdo com a salvacao também se faz presente no mito que relata que a seca chegou
trazendo a morte para todo o povoado. Os Ibejis brincavam fazendo buracos no chao, mas
no fundo procuravam agua no chao, o que acabaram encontrando, matando a sede das
pessoas (Prandi, 2001). Nos itans a dualidade é uma constante, seja na gemelaridade, seja
na dupla maternidade, em que estao presentes as orixas Oxum e Iemanja, e também o tema
da morte e da salvacgao. Voltaremos a esse ponto mais adiante.

No Brasil, o culto aos Ibejis encontrou na devogao aos santos catblicos Cosme e
Damido sua expressao. Imagens produzidas desde o século XVIII até hoje mostram as
transformacoes que os santos sofreram ao se encontrarem com a cosmologia africana dos
Ibejis. O mito dos gémeos sagrados negros fez com que os médicos adultos se dobrassem
diante dos tracos da infancia, e até ganharam um irmao, o Idod, que se tornou Doum em
terras brasileiras (Mourao, 2020).

Santos do século I11, nascidos em Egéia, uma regiao da Arabia, Cosme e Damido, eram
orfaos de pai, que o perderam ainda pequenos. Com uma forte fé a Deus, curavam pessoas e
animais. O ritual de cura tinha inicio com uma oracao e depois de se informar sobre qual o
mal que acometia a pessoa, faziam um sinal da cruz sobre o doente, e sem necessidade de
remédios o enfermo se curava. Esses atos caridosos convertiam as pessoas ao cristianismo,
e isso incomodou o imperador Diocleciano (reinado de 284 a 305 d.C.), que os considerou
inimigos dos deuses. Relata uma das versoes do mito que foram apedrejados e decapitados.
Seus corpos foram enterrados juntos em Ciro, na Siria, e posteriormente, no século VI,
levados para Roma, sendo o seu culto introduzido no catolicismo pelo Papa Sao Félix (526-

536), dando inicio a veneracao dos santos, concretizada a partir da inauguracao da basilica

INTERACOES, Belo Horizonte, Brasil, v. 21, n. 1, e211do7, p. 01-21, jan./jun. 2026 - ISSN 1983-2478



ERE, 0 ARQUETIPO DA CRIANCA DIVINA NA UMBANDA: uma leitura a partir dos complexos culturais

erguida para Cosme e Damiao (Dias, 2017).

A devocao aos santos, médicos e martires, se espalhou por toda a Europa. De Portugal
a devocao chegou ao Brasil, e data de 1535 a construcdo de uma igreja destinada aos santos,
na cidade de Igarassu, em Pernambuco. Mas sera na Bahia que a devocao sera mais intensa.
A popularidade dos santos na cidade de Salvador deve-se ao fato de ali ter sido inaugurada
a primeira academia de medicina no Brasil, no século XVIII. A fé nos gémeos também
encontrou expressao no Candomblé baiano, que inclusive distribui para as criancas no dia
de Cosme e Damido, o caruru, feito de quiabo e camarao. O quiabo, alimento trazido pelos
africanos, teria propriedades medicinais e curativas (Dias, 2017).

Chamamos atenc¢ao aqui para quatro elementos que possibilitam a aproximacao entre
os jovens médicos Cosme e Damiao e os Ibjejis africanos: 1) O sofrimento pela separacgao de
um dos progenitores. A orfandade por parte do pai, no caso dos médicos, e o abandono pela
mae no caso dos Ibejis. 2) O poder da salvacao. Nas narrativas miticas, os Ibejis salvam toda
uma cidade de Iku, a Morte, e uma outra cidade, da seca. J4 Cosme e Damiao sdo médicos e
salvam também os corpos doentes como as almas, a partir da conversao ao cristianismo. 3)
A presenca da morte. Os médicos gémeos morreram por apedrejamento e decapitacio, e um
dos irmaos africanos morreu afogado. 4) A eterna companhia dos irmaos gémeos, seja no
mito dos médicos quando sao enterrados juntos, seja no itan ioruba, em que Orunmila faz
duas estatuetas de madeira e determina que nunca mais os irmaos irao se separar.

Os mitos para Eliade (1972) revelam que o ser humano e a vida possuem uma origem,
uma historia significativa e exemplar, que de tempos em tempos é revivida, suspendendo o
tempo ordinario e passando a viver no tempo em que o evento aconteceu pela primeira vez.
Reviver esse tempo nos rituais é reintegra-lo, o mais frequentemente possivel na vida
cotidiana. Ou, ainda, o mito, como uma linguagem religiosa, narra uma realidade vivida
outrora, a qual se recorre sempre, para significar as a¢des humanas, para interagir
socialmente, para narrar algo, para orientar toda uma comunidade em todos os ambitos da
vida, ou para conseguir algo (Eller, 2018).

Para a psicologia de Jung (1986), os mitos dos povos sao de fundamental importancia,
uma vez que eles sao expressoes do inconsciente coletivo. A mitologia seria “uma espécie de
projecao do inconsciente coletivo”. Segue ele dizendo que os contetdos do inconsciente
coletivo “sao o resultado do funcionamento psiquico de toda a nossa ancestralidade, em sua
totalidade elas compoem uma imagem natural do mundo (...)” (Jung, 1986, p. 326). Essas
imagens sao miticas, e, portanto, simbdlicas. Toda mitologia provém dessa matriz de

experiéncia, assim como todas as ideias futuras a respeito do mundo e do ser humano
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provirao das experiéncias humanas com tudo o que se relaciona com ela. Mas essas imagens
nao sao revelacoes em si mesmas, elas sao um “material bruto, que, para adquirir um
sentido, precisa ainda de ser traduzido na linguagem do presente.” (Jung, 1986, p. 326). Para
o autor, a Psicologia Analitica é uma reacao contra uma racionalizacdo exagerada da
consciéncia, que aparta os seres humanos da natureza, de sua histéria natural, que os
transpoe para um periodo de tempo circunscrito entre seu nascimento e sua morte. E
necessaria uma cosmovisao que ajude os seres humanos a entrar em harmonia com ser
humano histérico que habita cada pessoa, que nao seja abafada para uma consciéncia que a
tudo racionaliza.

Retomando o tema do presente artigo, o de estudar a presenca da entidade Crianca,
ou Eré, na Umbanda, é possivel fazer uma leitura sob a perspectiva junguiana de tal
divindade, considerando que nao nos referimos a uma crianca real em particular, portadora
de uma biografia, e sim, a um arquétipo, a uma etapa da experiéncia humana em sua
existéncia, e que encontrou na divindade sua expressao. Assim os elementos comuns
apresentados, acima, nos mitos de Cosme e Damido e os Ibejis africanos podem ser
compreendidos como caracterizando determinadas experiéncias humanas na infancia, em
seu desemparo, abandono e morte, e que se expressam nas religioes, e no caso aqui, nos
Erés.

Mas nao ha como analisar tal expressao sem considerar o contexto em que ela aparece
no pantedo umbandista, uma religido reconhecida por integrar varias figuras brasileiras
marginalizadas socialmente, e sacraliza-las: escravizados, ciganos, indigenas, caboclos,
boiadeiros, prostitutas, malandros. Toda essa marginalia sagrada encontrou expressao nos
terreiros umbandistas de diferentes formas, uns com mais influéncia catoélica e kardecista,
expulsando Exus e Pomba-giras, espiritos transgressores, rebeldes, em alguns terreiros
associados ao demonio do cristianismo, outros nem tanto, abrindo as giras para festejar tais
entidades. Integra aqui, os espiritos de criancas desencarnadas, que também correspondem
a uma parcela da sociedade marginalizada que foi sacralizada. Considerado este contexto
cultural, a seguir nos propomos a compreendé-la a partir da psicologia de Carl Gustav Jung
(1986, 1988, 2000) e dos autores que se debrucam sobre o conceito de complexos culturais,
dentre outros, Samuel Kimbles (2020), Thomas Singer (2019, 2020, 2021, 2022), Catherine

Kaplinsk (2019) e Murray Stein (2019).
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3 OS COMPLEXOS CULTURAIS E OS ERES NA UMBANDA

Para Jung (2000), o inconsciente nao se restringe apenas a instancia psiquica que é
guardia das experiéncias pessoais que foram adquiridas e posteriormente esquecidas ou
reprimidas, a que ele chamou de inconsciente pessoal, mas também existe uma instancia a
que ele denominou de inconsciente coletivo, cujos conteidos nunca estiveram na
consciéncia pessoal, e portanto nao foram adquiridos individualmente, mas tem base
instintiva e deve sua existéncia as experiéncias herdadas de todos os seres humanos, de
todos os povos, atribuindo, pois, a psique, uma base coletiva. Enquanto o “inconsciente
pessoal consiste em sua maior parte de complexos, o inconsciente coletivo é constituido
essencialmente de arquétipos” (Jung, 2000, p. 53).

O conceito de arquétipo é indispensavel a ideia de inconsciente coletivo, indica a
existéncia de determinados contetidos na psique que estao em todo o tempo e lugar, estes
contetdos se expressam em imagens arquetipicas. Ha tantos arquétipos quanto as situagoes
tipicas na vida, e foram impressos na psique devido as varias repeticoes das diversas e
diferentes experiéncias ao longo da historia da civilizacdo humana. No entanto, essas
experiéncias nao foram imprimidas “sob a forma de imagens preenchidas de um contetdo,
mas precipuamente apenas formas sem contetido, representando a mera possibilidade de
um determinado tipo de acdo e percep¢ao” (Jung, 2000, p. 58, paragrafo 99).

O arquétipo pertence a economia psiquica de uma pessoa, e “nao pode ser explicado
de qualquer forma, somente da forma indicada pelo respectivo individuo” (Jung, 1986, p.
276). E, ainda, “qualquer arquétipo se torna consciente a partir do momento em que é
representado e por essa razao difere, de maneira que nao é possivel determinar, daquilo que
deu origem a essa representacao” (Jung, 1986, p. 150). Por sua vez, as representacgoes, o
contetido arquetipico, chegam a consciéncia na forma de imagens arquetipicas, os simbolos,
e isto quer dizer que sera a experiéncia cultural do sujeito que ira preenché-las. Os simbolos
dizem respeito a um determinado contexto cultural, passam por transformacoées ao longo da
histéria humana, e se tornam representacoes coletivas de determinado povo.

Dentre a pluralidade de arquétipos que relatam as experiéncias humanas, esta o
arquétipo da crianca, ela é um sistema que funciona para “compensar ou corrigir as
unilateralidades ou extravagancias da consciéncia” (Jung, 2000, p. 163). E se a crianca é
fator psicolégico de correcao, como diz Hillman (1978), é necessario trazer de volta a crianca
e lhe perguntar o que ela tem a dizer a consciéncia.

Para Jung, a crianca é tudo aquilo que é enjeitado, abandonado, e a0 mesmo tempo
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“o divinamente poderoso, o comeco insignificante e incerto, e fim triunfante” (2000, p. 178-
179), é um fator imponderavel que constitui o valor ou desvalor de uma personalidade. O
autor nos informa sobre algumas caracteristicas da crianca arquetipica, e receberao
destaque aqui duas delas: a futuridade e a invencibilidade heroica e divina. Hillman (1978)
acrescenta uma outra, retirada da tradicao crista, em que a crianca esta relacionada com
tudo que é “simples, ingénuo, pobre, comum — o 6rfao — da sociedade e da psique” (Hillman,
1978, p. 26), como na linguagem dos Evangelhos em que a crianca significa o marginal, a
pré-condicao da salvacao.

A futuridade diz respeito ao desenvolvimento no futuro, é a possibilidade de
transformacdo da personalidade, e no processo de individuaciao “se refere a sintese dos
elementos conscientes e inconscientes da personalidade. E, portanto, um simbolo de
unificacdo de opostos” (Jung, 2000, p. 165). Quanto ao aspecto heroico, o arquétipo da
crianca faz referéncia ao nascimento miraculoso e as adversidades da primeira infancia,
como o abandono e o perigo da perseguicao. E, ainda, o motivo da insignificancia, do estar
exposto a, procura representar a precariedade da existéncia psiquica da totalidade. Nas

palavras do autor:

Caracteriza, também, a impoténcia, o desamparo daquele impulso de vida o qual obriga
tudo o que cresce a obedecer a lei da méxima auto realizacdo; nesse processo as influéncias
do ambiente colocam os maiores e mais diversos obstaculos, dificultando o caminho da
individuacao (Jung, 2000, p. 167).

Um outro aspecto que Jung chama atencao é para o paradoxo em todos os mitos da
crianca, pelo fato dela estar constantemente ameacada, mas possuindo forcas que
ultrapassam a medida humana. Isso deve a razao dela “ser insignificante por um lado, isto
é, desconhecida, apenas uma crianca, mas por outro, divina” (Jung, 2000, p. 170-171). Isto
quer dizer que a crianca € uma personificacao das forcas vitais. Ela é dotada de um poder
superior que nasce do inconsciente, e representa o mais forte impulso do ser, a
autorrealizacao.

Por sua vez, Hillman (1978) destaca as situacoes em que a crianca abandonada é
chamada de volta: as circunstancias inusitadas que constelam emocoes fortes, a fantasia da
novidade absoluta no mundo que se pode fazer o que quer e quando quiser, a paixao
repentina, a doencga grave, ou ela é evocada para situacoes em que nao estamos preparados,
e a resposta € teimosia, lagrimas, petulancia. O contetido do abandono se expressa no choro
interior, no pedido de socorro, e que alcanca sua representacao em diferentes formas: me

ajudem, me aceitem como eu sou, me apoie, nao me deixe sozinho, nao va embora, me diga
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o que fazer, me ama: “Oriente-me, diga-me o que fazer e como. Ou leve-me e guarde-me. Ou
o grito das profundezas: deixe-me s0, inteiramente s6; apenas me deixe em paz” (Hillman,
1978, p.33)-

Assim, o arquétipo da crianca ferida se expressou na Umbanda através de uma
imagem arquetipica, representada pelo simbolo da entidade espiritual da Crianca ou Eré.
Tal simbolo diz respeito a experiéncia humana da infancia em comunidades marginalizadas,
que encontraram nos terreiros de Umbanda o ambiente para expressar o choro ancestral,
que vem de longe, de Aruanda, a terra mitica, a Terra Mae, lugar de onde sairam e para onde
vao retornar o povo da didspora negra, tal qual expresso no ponto cantado dos Erés, muito
comum no momento da evocacao da entidade sagrada para descer no terreiro: “Quando a
lua brilha no céu, clareia a Umbanda, clareia a Ibejada, que vem 14 de Aruanda.” (Escola
Batuque de Lei, 2017).

Essas entidades criancas, meninos e meninas, descem no terreiro através da
incorporacao com diferentes nomes: Mariazinha, Joaozinho, Estrelinha, Caboclo Mirim,
Aninha, Rosinha do Mangue, Flechinha de Ouro, Arquinho de Ouro, Ritinha, dentre varios
outros nomes. Elas usam roupas de criancas, com diferentes cores, as meninas usam fitas
no cabelo, carregam objetos como bonecas, bolas, carrinhos, em uma das maos carregam
pirulitos ou outros doces. Elas sao celebradas nos terreiros de Umbanda, no dia 27 de
setembro de todo ano, referéncia a Sao Cosme e Damiao, mas dependendo do terreiro as
festas podem acontecer no dia 12 de outubro, quando é comemorado nacionalmente o Dia
das Criancas, ou ainda, no dia de Sao Crispin e Sao Crispiniano, santos gémeos, no dia 25 de
outubro (Freitas, 2019).

O comportamento dos espiritos infantis € o tipico das criancas, brincam o tempo todo,
causam confusoes, o que acaba sendo necessario a intervencao dos cambones (as pessoas
que ainda estdo em desenvolvimento medianico e que auxiliam nas atividades), correm de
um lado para o outro, caem, fazem cara de choro, continuam pulando. Enfim, toda uma
performance que remete ao imaginario do mundo da infancia, e que é comum a todas as
pessoas presentes.

Por infancia aqui, compartilharemos do pensamento de Hillman (1978). Diz ele que
um mundo a parte foi criado, com quartos de criancas, roupas e brinquedos de criancas,
livros, musica, babas, médicos de criancas, distanciando esse mundo, daquele dos adultos.
Mas para o autor, a infancia seria uma regiao da psique, e que nao se refere a criancas reais,
e sim “a uma modalidade de existéncia, de percepcao e de emocao, e que insistimos em dizer

que diz respeito a criancas reais e “assim construirmos com elas um mundo conforme nossa
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necessidade de situar essa infancia dentro da realidade” (Hillman, 1978, p. 24). As criancas
sdo personificacoes dos comecos, o arquétipo da Crianca, que realiza seus trabalhos no
interior da psique. Ou nas palavras de Jung, o motivo da crianca representa meio pelos quais
se expressa um fato psiquico, e “O exercicio religioso, isto é, a repeticao das palavras e do
ritual do acontecimento mitico tem por isso a finalidade trazer a imagem da infancia e tudo
o que esta ligado diante dos olhos da consciéncia, com o objetivo de nao romper a conexao
com o estado originario” (Jung, 2000, p. 163).

Nao se pode, portanto, perder de vista, o valor e sentido que a cultura confere a
imagem simbolica. Jung (1986) exemplifica tal postulado com o simbolo da cruz. Ela s6
podera ser interpretada, no sentido cristao, pois a cruz é uma experiéncia do mundo
ocidental cristdao. O autor, pois, enfatiza a importancia da cultura para a compreensao dos
sujeitos e de fenOmenos, como o religioso.

Mas apesar de Jung ter enfatizado a importancia da cultura, sdo outros autores que
irdo aprofundar a teoria junguiana quanto ao aspecto cultural da psique, de fundamental
importancia para a analise dos movimentos sociais e dos coletivos, e que é denominado de
complexos culturais.

Para Jung (1986), o complexo afetivo é um componente do inconsciente pessoal, “a
imagem de uma determinada situacdo psiquica, de forte carga emocional e, além disso,
incompativel com as disposicoes ou atitude habitual da consciéncia” (Jung, 1986, p. 31). Essa
imagem, além de carregada de emocao, possui certa autonomia, se aglomera em torno de
um nucleo arquetipico e atua na psique individual, fazendo com que a pessoa nao atue no
mundo de forma consciente, reflexiva e criativa, tendendo a manter um padrao. Os
complexos sao formadores da individualidade, e em muitos casos tém efeitos duradouros na
personalidade devido as experiéncias marcantes pelas quais determinada pessoa passou.
Eles se expressam através de sintomas, dos sonhos, e s3o a via para acesso ao inconsciente
pessoal e coletivo, dado que todo complexo pessoal tem uma base arquetipica.

Singer e Kaplinsk (2019) expandem o conceito de complexo e afirmam a existéncia
de outro nivel de complexos, que também sao carregados de emocao e se aglomeram em
torno de um ntucleo arquetipico, s6 que aqui eles atuam na psique do grupo (e dentro do
individuo no nivel grupal de sua psique), ou seja, existem forcas grupais na psique. Nas

palavras dos autores:

Complexos culturais sao baseados em experiéncias historicas frequentemente repetidas que
se enraizaram na psique coletiva de um grupo ou nas psiques individuais de um grupo, e se
expressam valores arquetipicos para o grupo. Desse modo, os complexos culturais podem
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ser pensados como os blocos de constru¢do fundamentais de uma sociologia interior
(Singer; Kaplinsk, 2019, p. 60)

Mas essa sociologia a que se refere Singer e Kaplinsk, nada tem a ver com
cientificidade ou objetividade, na descri¢ao de classes sociais ou grupos, e sim com uma
sociologia interior, ¢ uma descricdo de como a psique de pessoas e grupos filtraram suas
experiéncias ancestrais. E a memoria, a histéria, a psicologia e sociologia tinica do lugar, a
economia, “e todos os outros fatores que contribuem para a vida de um grupo e seus
complexos, e que, ao longo das geracOes criaram uma matrix viva na qual uma psique
individual toma forma” (Singer, 2021, p. 111). Para o autor, entao, existe uma parte da psique
que toma a forma de complexo cultural, um agregado autonomo e inconsciente, “carregado
de memoria, afetos, ideias, imagens e comportamentos que tendem a se agrupar em torno
de um ntucleo arquetipico e que sao compartilhados por individuos dentro de um grupo”
(Singer, 2021, p. 111).

Os complexos culturais organizam a vida do grupo, facilitam o relacionamento de um
sujeito com um grupo, nacao ou cultura especifica, podem oferecer um senso de
pertencimento, identidade e continuidade histérica, e contribuem com as experiéncias
subjetivas. Mas embora os complexos culturais estejam positivamente envolvidos no senso
de pertencimento da pessoa e sua identificacdo com o grupo de referéncia, ele pode gerar
esteredtipos, preconceitos e uma psicologia de alteridade ameacadora. Todo grupo tem um
arsenal de “imagens sobre aqueles que sao diferentes. Esses diferentes sao geralmente
patologizados ou demonizados, mas raramente idealizados” (Singer, Kimbles, 2020, p. 272).

Os complexos culturais possuem memorias e emoc¢des muito poderosas que sao
passadas de geracao para geracgao. Eles se sacralizam e se incrustam de forma simultanea na
psique individual e grupal, e se entrelacam com outros complexos culturais de outros grupos
de pessoas. Essa rede intricada de conflitos e energias carregadas de complexos culturais
divergentes foram as precondi¢Oes para que os eventos humanos surjam com uma forca
aterradora e deflagam forgas destrutivas macicas (Singer, Kaplinsky, 2019). Exemplo disto
sao as Primeira e Segunda Guerras Mundiais, os totalitarismos de Hitler e Stalin, o
Holocausto e, na atualidade guerras entre os judeus e palestinos e todas as outras guerras e
guerrilhas, e as violéncias cometidas contra negros, gays, mulheres, criancas, dentre outras.

Quanto a Umbanda, ela possibilita vivéncias de diferentes experiéncias histéricas de
grupos marginalizados socialmente e culturalmente, como acima ji foi visto. E como a
entidade da Crianca faz parte da experiéncia religiosa umbandista, cabe refletir sobre a

presenca desse espirito infantil no panteao, e sobre que complexos culturais possibilitaram
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a emergéncia dessa entidade no referido campo religioso da forma como ela se apresenta.

Num pais de extremas desigualdades sociais, a historia das criancas no Brasil € uma
histoéria triste de se contar, e remonta a chegada dos colonizadores em 1500 quando criancas,
na funcao de grumetes ou pajens, ou de meninas 6rfas, eram enviadas para a colonia para
se casarem com os suditos da coroa. Eram criancas pobres, muitas vezes raptadas, na
maioria judias, que atravessaram o Atlantico em condic¢oOes inospitas, sendo as altimas a se
alimentar, vitimas de estupro por parte dos marinheiros, e esquecidas quando as
embarcacoes enfrentavam os ataques piratas (Ramos, 2015).

A historia das criancas no Brasil foi marcada pela violéncia, pelo abuso sexual, pela
escravizacao, pelo abandono, e pela imposicao dos valores e religidao europeus. No Brasil
colonia os jesuitas foram os encarregados de civilizar os indigenas, e com uma proposta
educacional assentada no cristianismo para a conversao dos povos originarios, teve inicio a
segregacao das criancas, que separadas da sua familia, se juntavam as criancas orfas trazidas
de Portugal para receber os ensinamentos religiosos e habitos europeus. As acboes da
Companbhia de Jesus quinhentista propagavam a imagem de uma crianca santa, mistica, que
deveria imitar o menino Jesus, exaltando valores que na verdade serviam para subjugar e
controlar o comportamento das criancas (Del Priore, 2010).

Outra situacao de extremo sofrimento foi a das criancas negras escravizadas. Goes e
Florentino (2010) nos dizem que o ntimero de criancas 6rfas era assustador: até onze anos,
oito criancas ja ndao tinham pai nem mae anotados nos inventarios. As causas da orfandade
eram variadas, morte dos pais e maes, doacoes de criancas, venda, fugas. Era uma luta
constante para a sobrevivéncia: sem o aleitamento materno (pois o leite era para os filhos e
filhas das mulheres brancas), sem a protecao dos pais e a estrutura familiar, eram as
nascidas para o trabalho escravo.

Uma forma de remediar a situacao de abandono dos infantes foi a Roda dos Expostos,
criada no século VIII. Ela foi uma das instituicées no pais de mais longa vida, sobrevivendo
atrés grandes regimes da histéria. Foi criada na Col6nia, multiplicou-se no periodo imperial,
e se manteve até a Republica, sendo extinta definitivamente em 1950. A roda dos enjeitados
foi a maneira de abrigar as criancas abandonadas pelas familias, pela sociedade e pelo
Estado, uma vez que era regida pela caridade das Santas Casas de Misericordia, que
recebiam as criancas enjeitadas, sem identificacao, através de uma roda externa, uma janela,
oferecendo-lhes acolhimento. A partir de 1860 ja havia no Brasil inimeras instituicoes para
a infancia desamparada, de carater publico ou particular nas cidades, como também foram

fundadas colonias agricolas de abrigamento. Surge, assim, um novo modelo de assisténcia,
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a filantropia, atendendo as novas exigéncias sociais, politicas e economicas do inicio do
século XX (Marcilio, 2011).

O descaso do poder publico, pois, no acolhimento a crianca no Brasil esta registrado
ao longo da historia, e foi marcada pelo assistencialismo e pela filantropia. Somente no inicio
do século XX é que o Estado intervém de forma mais efetiva, inaugurando instituicoes
publicas e privadas, mas com uma visao da crianca e dos jovens como sendo problemas,
como sendo menores, delinquentes, individuos originarios de familias desestruturadas, sem
direitos. E a Constituicdo de 1988 que gera um novo olhar sobre essa parcela da sociedade
tao negligenciada por séculos, garantindo o direito das criancas e dos adolescentes através
do ECA - Estatuto da Crianca e do Adolescente, considerando-os como sujeitos de direitos,
e rompendo com o modelo punitivista que vigorou no Regime Militar (Marcilio, 2011).

No entanto, a situacao das criancas e adolescentes no Brasil continua desafiadora,
considerando as multiplas dimensbdes que vao além da monetéaria e do despreparo das
familias em cuidar dos filhos. E no sentido da pobreza multidimensional, que é o resultado
entre privacoes e exclusoes, resultando num quadro muito grave. As privacoes englobam
falta de moradia, de acesso ao saneamento béasico, a 4gua, a privagao de renda, de acesso a
informacao, de educacao e as mazelas do trabalho infantil. Associados as privacoes os dados
mostram as desigualdades raciais, regionais, e de género. Esse tipo pobreza
multidimensional impacta as criancas que ja vivem em estado de maior vulnerabilidade: as
indigenas e as negras (Fundo das Nacoes Unidas para as Criancas, 2022). Podemos pensar
na pobreza estrutural, social e psicologica das maes e pais.

O interesse aqui € vincular a memoria da violenta histéria das criancas periféricas no
Brasil com a sua presenca na religiosidade umbandista, espaco, por exceléncia, do carrego
histérico do colonialismo que até hoje paira sobre corpos e mentes, como diz Rufino (2020),
que compreende as religides afro-brasileiras como linguagem e experiéncias paridas num
contexto de guerra colonial que opera gerando da morte biolégica até o carcere e aniquilacao
da diversidade. O autor observa as macumbas brasileiras como um arsenal de praticas de
saberes, de tecnologias ancestrais e filosofias presentes em diferentes tradigoes
comunitarias, e as conecta com a categoria de encantado, no¢ao que comunica a ideia do que
nao morreu: “O encantamento acontece para firmar a vida enquanto continuidade, assim é
antes de tudo uma percepcao dos movimentos e travessias possiveis entre a multiplicidade
de tempos, formas e linguagens para sentir o mundo” (Rufino, 2020, p. 56).

Nesse sentido, os Erés na Umbanda vencem o esquecimento, e transformam o trauma

colonial, o descaso social, a negligéncia do Estado, em Criancas Divinas. Esquecer, perder a
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experiéncia faz com que os sujeitos nao reconhecam sua propria historia e que nao sejam
capazes de compartilhar formas sociais de enfrentamento, seja religioso, politico,
econdmico, geracional, racial, dentre outros. Hallwachs (2006) afirma que as experiéncias
compartilhadas pelos grupos de referéncia constroem a memaoria coletiva onde o passado é
sempre ressignificado, e € ela que mantém a trama da identidade individual e coletiva.

A memoria das experiéncias das criancas marginalizadas, pois, sedimentou a vida
psiquica de grupos sociais que vém sofrendo diferentes violéncias ao longo da historia
brasileira, e que encontraram na imagem dos Erés a sua expressao. Nos deparamos aqui com
um complexo cultural que tem um contetido especifico e que diz respeito a forma como a
infancia foi tratada no pais. A teoria do complexo cultural, como defende Singer (2021) leva
em conta a histoéria e a sociologia tinica do lugar, “com a ideia de que todas essas forcas sao
combustiveis e alimento para o constante anseio da psique de construir uma narrativa de
identidade num tempo e espaco particular” (Singer, 2021, p. 113).

Os complexos culturais, como nos informa Singer (2022), criam depoésitos de
memorias de autoafirmacdo e podem servir para “fornecer um forte senso de identidade
cultural e pertenca a um grupo que é essencial para uma sensagao de bem-estar” (Singer,
2022, p. 114). A Umbanda, como foi visto acima, apesar das violéncias sofridas, foi capaz de
se constituir como uma fonte religiosa que ofereceu a uma parcela da populacao brasileira
elementos que contribuiram para a afirmacao de uma identidade cultural que a abrigou das
constantes ofensas por ser negro/a, ou pobre, ou gay, ou velho/a, ou prostituta, ou
macumbeiro/a, ou umbandista, e que se espelham nas entidades que baixam no terreiro no
momento da incorporacdo. Esse fato pode ser compreendido a partir da emergéncia
histérica de uma defesa arquetipica do espirito do grupo. Singer e Kimbles (2020),
analisando outros eventos histéricos, marcados por violéncias, nos diz que grupos quando
temem ser aniquilados, saem em defesa de seu espirito coletivo e encontram seu daimon, no
sentido de uma forca interna, intencional, teleol6gica, que impulsiona a coesao do grupo, e
impulsiona o grupo a cumprir a sua vocacao no mundo. Isto porque a psique tem como foco
a sobrevivéncia, ela possui um mecanismo auto protetor que transforma a angtstia do
trauma em um medo administravel, quando as defesas do grupo sdao mobilizadas em nome
de um sistema de autocuidado que é designado para proteger a crianca divina ferida da
identidade do grupo, bem como para proteger o ‘ego” do grupo do senso aterrorizador da
aniquilacao iminente (Singer, Kimbles, 2020, p. 275).

Por outro lado, no extremo patologico, situagdes historicas traumaticas, que se

perpetuam ao longo dos séculos, podem contribuir para a formacao de um complexo cultural
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que dispoe as defesas arquetipicas do espirito do grupo para fora, para a agressao a outros
grupos ou dirigidas contra si mesmo.

No caso da Umbanda, podemos compreender a forma como os complexos culturais
se organizaram na psique do grupo como sendo integradores, de defesa e protetores do
grupo religioso. Alguns elementos, ao nosso ver, sao importantes para essa forma de
ordenacdo: a) o ferimento traumatico da didspora negra, a saida forcada da Mie Africa; b)
as tentativas de apagamento da cultura e da experiéncia religiosa de matriz africana; c) o
racismo nas terras brasileiras; €) medo de aniquilacdo do espirito grupal; f) necessidade de
manter a memoria cultural e religiosa do grupo; g) necessidade de reconhecimento positivo
da identidade cultural; h) necessidade de liberdade e de protecao da psique grupal através
das entidades espirituais protetivas de Aruanda e dos povos indigenas.

Todos esses elementos sdo abarcados pela “confianca de estar sempre ligado a
alguém”. Essa frase foi tomada de empréstimo do titulo da tese de Brigida Malandrino
(2010), que buscou as raizes da tradicdo bantii na Umbanda, destacou o culto aos
antepassados que eram os intermediérios entre o Ser Supremo e os seres humanos, e
evidenciou os projetos que foram construidos apos a abolicao da escravizacao que incluiam
aspectos da tradicao bantu — territorio, familia e antepassados. A Umbanda resgatou os
sentidos das estruturas de comunidade e o contato com os antepassados, oferecendo um
senso de continuidade, a historicidade da identidade e um sentido para suas experiéncias
sociais.

As entidades que transitam na Umbanda sdo espiritos de pessoas falecidas, possuem
uma biografia, correspondem aos defuntos dentro da tradicao banti, que vivem depois da
morte no mundo invisivel como forcas espirituais. Enquanto “forca espiritual, o defunto ou
o antepassado mantém uma relacdo com sua descendéncia: sua forca vital pode estar
presente nos seus descendentes.” (Malandrino, 2020, p. 331). Esses mortos-vivos na
tradicao bantii sao espiritos de familiares, antepassados, que retornam para ajudar seus
parentes, e representam a tentativa de dominar o caos espiritual.

Na Umbanda, a familia desconstruida na diaspora é reconstituida pelos guias
espirituais através da familia de santo, que estruturou os terreiros, constituidos por pais,
maes, avos e avos, sendo carinhosamente chamados de Pai Francisco de Calunga, Vo
Catarina, ou Tia Chica, por exemplo. Essa organizacao remete a experiéncia familiar banti,
onde hi a ideia de familia extensa, estabelecendo vinculos baseados em lacos de parentesco
religioso.

Nao é intencdo aqui nos estendermos sobre a tese de Malandrino (2010), mas
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contextualizar o campo onde foi possivel a ordenacao dos complexos culturais da Umbanda
e como possibilitaram que os Erés, imagem arquetipica, pudessem se manifestar nesse
campo religioso como uma crianca alegre, brincalhona, debochada, pirracenta, sincera, que
chora e ri, que cai, levanta e brinca, como uma crianca qualquer, apesar dos traumas
historicos, de sua orfandade, de seu abandono, e com um saber, uma vez que atende os
aflitos em suas demandas, e os orienta cheios de compaixao e caridade. Assim, diz um ponto
cantado para os Erés, fazendo alusao a Cosme, Damiao e Doum: “Ele foi doutor, Ele foi

doutor. Ele me curou. Numa brincadeira que ele brincou, Ele me curou” (Passos, 2021, s/p).
4 CONSIDERACOES FINAIS

A reconstituicdo da familia psiquica, a manutencao do espirito de comunidade, de
compartilhamento do trauma, de resisténcia coletiva ao racismo religioso, a certeza bantii
de que os ancestrais estardo sempre presentes nas jornadas dos seus filhos de fé,
protegendo-os, conduzindo-os na vida espiritual, orientando-os, formaram a base das
defesas arquetipicas do espirito do grupo umbandista. Esses elementos fizeram com que a
Umbanda organizasse seus complexos culturais grupais de forma que os espiritos ancestrais
marginalizados fossem sacralizados, o que confere o reconhecimento positivo da identidade
religiosa umbandista e fortalece a subjetividade resistente a partir da religido desse campo
religioso.

Dessa forma, a entidade sagrada da Crianca pode ser compreendida como a imagem
do arquétipo da Crianca Divina, energia psiquica que conduz o processo de individuacao de
um grupo que, apesar dos traumas historicos, manifesta sua capacidade de ser alegre, de
brincar, de resistir, de perdoar, de ser compassivo, de acolher as pessoas em suas aflicoes e

orienta-las, como expressado no ponto cantado:

Corre, corre, pega-pega
pula-pula, amarelinha,

quero ver sua crianca brincar,
vir aqui brincar com a minha.
Tem bala, tem bolo (ohh),
boneca, carrinho (ohh),

pra sua crianca vir brincar.
(Escola Batuque de Lei, 2017

Os Ereés, pois, alicercam o terreno psiquico dos grupos umbandistas, evocam a crianga

interior de cada filho de fé em suas forcas potenciadoras de esperanca e alegria.
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