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RESUMO

O artigo propde um retorno a Génesis 1—3 como eixo hermenéutico para compreender a condicao
feminina no horizonte biblico compartilhado por judaismo e cristianismo. Sustenta-se que leituras
historicas sobre a mulher, embora frequentemente apresentadas como biblicas, foram repetidas
vezes moldadas por condicionamentos socioculturais e por pressupostos interpretativos que, em
diversos momentos, reforcaram restri¢oes e narrativas de inferiorizacdo. Ao situar o debate na
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relacdo de continuidade entre judaismo e cristianismo e na centralidade da Tor4 para ambas as
tradicoes, o estudo destaca o contraste entre a visao predominante do judaismo do primeiro século
e a postura de Jesus, cuja pratica e ensino elevaram a dignidade feminina, em consonancia com os
relatos da criacdo. A leitura integrada de Génesis 1—2 é apresentada como afirmacao da imago Dei
em “macho e fémea”, do mandato compartilhado e da complementaridade, enquanto Génesis 3 ¢é
interpretado a luz da esperanca de restauracao do proposito criacional, e nao como legitimagao de
dominac¢ao masculina. Conclui-se que uma teologia coerente com a Escritura deve traduzir igualdade
e mutualidade em ética, vida familiar, organizacdo comunitaria e testemunho publico.
Palavras-chave: mulher; Génesis 1—3; imago Dei; mutualidade; hermenéutica.

ABSTRACT

The article proposes a return to Genesis 1—3 as a hermeneutical axis for understanding the
condition of women within the biblical horizon shared by Judaism and Christianity. It argues that
historical readings of women, although often presented as biblical, have repeatedly been shaped
by sociocultural constraints and interpretive presuppositions that, at various moments, reinforced
restrictions and narratives of inferiority. By situating the discussion within the relationship of
continuity between Judaism and Christianity and the centrality of the Torah for both traditions,
the study highlights the contrast between the predominant view of first-century Judaism and the
posture of Jesus, whose practice and teaching elevated women’s dignity in harmony with the
creation accounts. The integrated reading of Genesis 1—2 is presented as an affirmation of the
imago Dei in “male and female,” of the shared mandate, and of complementarity, while Genesis 3
is interpreted in light of the hope for the restoration of the creational purpose, rather than as a
legitimation of male domination. The article concludes that a theology coherent with Scripture
must translate equality and mutuality into ethics, family life, communal organization, and public
witness.

Keywords: woman; Genesis 1—3; imago Dei; mutuality; hermeneutics.

RESUMEN

El articulo propone un retorno a Génesis 1—3 como eje hermenéutico para comprender la condicién
femenina en el horizonte biblico compartido por el judaismo y el cristianismo. Se sostiene que las
lecturas histéricas sobre la mujer, aunque con frecuencia se presenten como biblicas, han sido
reiteradamente moldeadas por condicionamientos socioculturales y por presupuestos
interpretativos que, en distintos momentos, reforzaron restricciones y narrativas de
inferiorizacion. Al situar el debate en la relacion de continuidad entre judaismo y cristianismo y en
la centralidad de la Tora para ambas tradiciones, el estudio destaca el contraste entre la vision
predominante del judaismo del primer siglo y la postura de Jests, cuya practica y ensenanza
elevaron la dignidad femenina, en consonancia con los relatos de la creacion. La lectura integrada
de Génesis 1—2 se presenta como afirmacién de la imago Dei en “varéon y hembra”, del mandato
compartido y de la complementariedad, mientras que Génesis 3 se interpreta a la luz de la
esperanza de la restauracion del proposito creacional, y no como legitimacién de la dominacién
masculina. Se concluye que una teologia coherente con la Escritura debe traducir la igualdad y la
mutualidad en ética, vida familiar, organizacién comunitaria y testimonio piiblico.

Palabras clave: mujer; Génesis 1—3; imago Dei; mutualidad; hermenéutica.

1 INTRODUCAO

E inegavel que a compreensao acerca da mulher — sua esséncia, sua natureza e seu
papel — varia amplamente de cultura para cultura. Entretanto, ainda hoje, em muitos
contextos sociais, “as mulheres ainda sao tratadas como propriedades, nao sao consultadas

sobre o proprio destino ou sao submetidas a abuso” (Stott, 2014, p. 341-342). Em face dessa
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realidade, a emergéncia dos direitos humanos e os movimentos em prol da valorizacao
feminina introduziram a categoria de género em distintas esferas, inclusive no dominio
religioso e, consequentemente, nos estudos teolégicos (Colares, 2023), o que tem viabilizado
o debate e acoes concretas a respeito do tema.

Meyers (1988) observa que as pesquisas académicas sobre a mulher e sua relacao com
a religido impactam diretamente diversas questoes que transcendem o ambito religioso e se
projetam para outras dimensoes da vida social. Tais investigacoes impuseram a teologia
biblica a necessidade de uma reflexdao mais abarcante, suscitando novas abordagens e
interpretacoes teologicas sobre a mulher.

Essa constatacao se relaciona ao fato de que ha um nexo profundo entre o
desenvolvimento cultural e a religido. Mangalwadi (2012) demonstra como a cosmovisao
crista exerceu papel determinante na formacao do mundo ocidental. Habermas (2006), por
sua vez, ressalta que os ideais de liberdade, consciéncia, direitos humanos e democracia
constituem heranca direta da ética judaico-crista — valores nos quais a sociedade ocidental
estd enraizada e dos quais nao consegue se dissociar. Nessa mesma linha, Stark (1997)
evidencia o impacto do cristianismo no contexto greco-romano e sua perene relevancia
social em diversas areas, incluindo sua influéncia sobre a concepcao da feminilidade.

Assim, ao reconhecer o papel central das Escrituras no desenvolvimento religioso e
cultural do Ocidente, Meyers (1988, p. 6) enfatiza a relevancia dos estudos biblicos sobre a
feminilidade, dado que estes possuem implicagoes diretas nos papéis desempenhados pela
mulher no ambito religioso, familiar e social. Trata-se, portanto, de pesquisas que se
debrucam “sobre o problema das atitudes gerais em relacao as mulheres, geradas pela
compreensao tradicional dos textos biblicos” e que detém potencial de promover
transformacOes positivas no modo como a mulher é percebida. Ao refletir sobre o
dinamismo das mudancas socioculturais, Hurley (2002) igualmente aponta a necessidade
de reavaliar os estudos teologicos relacionados a mulher e sua pertinéncia para a sociedade
contemporanea. Nesse sentido, levanta uma questao fulcral que incide no cerne das
discussoes teologicas sobre o tema: A Biblia faz distingoes entre os sexos? Afinal, o que
efetivamente as Escrituras afirmam sobre a mulher?

Considerando a estreita relacao entre judaismo e cristianismo, bem como sua leitura
comum da Biblia Hebraica, ambas as tradicoes “tém repetidamente recorrido aos relatos
biblicos da criacao para prescrever padroes de ordem social e postular a ‘natureza’ da
masculinidade e da feminilidade” (Kvam et al., 1999, p. 2). A luz disso, os autores deste

estudo se propoem a oferecer uma leitura interpretativa da figura da mulher, com base em
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Génesis 1—3, reconhecendo que esse livro se apresenta como fundamento da visao biblica
acerca da condicao feminina.

Reconhece-se, além disso, que toda interpretacao teologica esta condicionada a
pressupostos e inevitavelmente sofre influéncia dos contextos historicos e culturais (Canale,
2011). Por essa razao, este trabalho pretende também refletir sobre a possivel continuidade
ou descontinuidade nas leituras teologicas acerca da mulher, conforme as perspectivas
gerais do judaismo e do cristianismo. Estudos dessa natureza podem repercutir de forma
significativa, ndo apenas no ambito religioso, mas também na atuacdo das mulheres em
diversos espacos sociais.

Metodologicamente, este estudo, de natureza bibliografica e abordagem qualitativa,
procede, em primeiro lugar, a uma breve revisao do debate sobre a relacdo entre judaismo e
cristianismo e sobre a formacao historico-cultural de suas leituras teoldgicas acerca da
mulher. Em seguida, realiza uma anélise comparativa dessas interpretacoes, a fim de
identificar continuidades, descontinuidades e condicionamentos socioculturais. Por fim,
empreende-se uma leitura sincrénica e exegética de Génesis 1—-3, com atenc¢ao a elementos
literarios e filologicos do texto, concentrando-se nas pericopes diretamente pertinentes a
criacdo e as implicacoes da Queda, de modo a fundamentar na narrativa biblica uma
compreensao teologica da condicao feminina e suas repercussoes para a vida religiosa,

familiar e social.

2 CONTINUIDADE E/OU DESCONTINUIDADE

Antes de proceder a uma anéalise comparativa das interpretacoes do judaismo e do
cristianismo acerca da mulher, é imprescindivel considerar brevemente a relacao intrinseca
entre ambas as tradicOes. A esse respeito, a literatura especializada apresenta diferentes
posicionamentos, que se distribuem, em linhas gerais, entre as categorias de continuidade e
de descontinuidade (Becker, Reed, 2007). E inegavel que, apesar das peculiaridades
interpretativas, h4 consenso quanto as raizes do cristianismo no seio do judaismo. O
proposito aqui, portanto, é evidenciar a existéncia de elementos comuns que iluminam a
compreensao de ambos os sistemas religiosos sobre a condi¢ao feminina.

Embora muitos estudiosos reconhecam a origem comum, predomina a tese de que o
cristianismo operou uma ruptura irreversivel com o judaismo, constituindo-se como um
novo caminho que se distanciou definitivamente da tradicao israelita. Todavia, Becker e

Reed (2007, p. 2) advertem que, mesmo apoés o século II, “os desenvolvimentos em ambas
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as tradicoes continuaram a ser moldados pelos contatos entre judeus e cristaos, bem como
por seus contextos culturais compartilhados”. Na mesma direcdo, Boyarin (2012, p. 1)
recorda que houve uma “época em que a questao da diferenca entre judaismo e cristianismo
simplesmente nao existia como existe agora”.

Nessa perspectiva, Doukhan (2004) critica veementemente a concepcao da chamada
teologia da substituicao, segundo a qual a Igreja teria herdado todas as promessas feitas a
Abrado, relegando ao povo judeu apenas maldicoes e juizos. Tal postura, segundo o autor,
gera distorcoes teologicas, abusos eclesiasticos e politicos, além de fomentar tendéncias
antissemitas. Em contrapartida, Doukhan (2002, p. 1) insiste na continuidade, lembrando
que “os primeiros cristaos eram judeus”. De modo semelhante, Gonzalez (2011, p. 38)

ressalta:

Os primeiros cristaos nao criam que pertenciam a uma nova religiao. Eles
eram judeus, e a principal diferenca que os separava do restante do judaismo
era que criam que o Messias tinha vindo, enquanto os demais judeus ainda
aguardavam o seu advento. Sua mensagem aos judeus nao era, portanto, que
tinham de deixar de ser judeus, mas, ao contrario, agora a idade messianica
havia sido inaugurada e, dessa forma, deviam ser melhores judeus. De igual
modo, a primeira pregacao aos gentios nao foi um convite para aceitar uma
religido recém-criada, mas foi o convite de fazer-se participante das
promessas feitas a Abrado e sua descendéncia.

Importa ressaltar que, no primeiro século, o judaismo nao era homogéneo em suas
perspectivas, crencas e expectativas. Boyarin (2012) afirma que o judaismo nao se
configurava como uma religido no sentido moderno, mas antes como um estilo de vida que
integrava, nas palavras de Wright (2023, p. 134), “identidade étnica, regido geografica,
histéria compartilhada, costumes e tradicoes”. Apos o declinio da dinastia asmoneia e a
ascensao do dominio romano, diversas correntes judaicas emergiram, divergindo em
aspectos especificos, mas mantendo em comum fundamentos essenciais (Gonzalez, 2011).

De acordo com Wright (2023), tais fundamentos incluiam o apego a Tora, a
observancia do calendario festivo, a centralidade do Templo como espaco da presenca divina
e a conviccao da importancia teologica da terra de Israel. Esses elementos orbitavam em
torno de trés eixos basilares: o monoteismo ético, a consciéncia da eleicao e a esperanca
escatologica (Wright, 2023; Gonzalez, 2011), todos intrinsecamente vinculados a Tora.

Doukhan (2014) reafirma essa relacao indissociavel, ao sustentar que é por meio da
Tora que os judeus encontram sua identidade e se relacionam com Deus. Reconhece que,
historicamente, o cristianismo tomou rumos que implicaram tensées com a Tora, mas

insiste que a autenticidade da fé crista depende de suas raizes judaicas. Boyarin (2012, p.
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22) também reforca: “hoje em dia, quase todos reconhecem que o Jesus histérico era um
judeu que seguia os antigos costumes judaicos”. Nesse sentido, Doukhan (2002, p. 8)
acrescenta que praticamente todas as tradicoes cristas preservam ecos dos escritos e praticas
judaicas.

De fato, Hasel (2007) sustenta a existéncia de padroes historicos e teologicos
consistentes entre Antigo e Novo Testamento. Assim, é plausivel afirmar que os primeiros
cristaos compartilhavam com os demais judeus as mesmas Escrituras, e que o Novo
Testamento esta enraizado na tradicao veterotestamentaria (Beale, Carson, 2014). Davidson
(1994, p. 16) chega a afirmar que os escritores do Novo Testamento eram “exegetas
cuidadosos, representando fielmente o significado contextual claro e original dos textos do
AT para os leitores do NT”.

Esse dado é corroborado pela analise da postura de Jesus. Boyarin (2012, p. 103)
refuta a ideia de que Jesus teria rompido com a Tora, sustentando que ele foi, ao contrario,
“um firme defensor da Tora”. Do mesmo modo, Paulo, cujas cartas refletem intensamente
seu perfil como judeu, mostra-se profundamente enraizado nas Escrituras Hebraicas
(Boyarin, 1994).

Tal percepcao das conexoes profundas entre judaismo e cristianismo € essencial para
esta pesquisa, pois abre espacgo para refletir se as concep¢oes de ambos sobre a mulher
compartilham elementos comuns. Nesse sentido, torna-se fundamental comparar a postura
de Jesus em relacdo as mulheres com a posicao predominante no judaismo do primeiro
século, no qual a mulher era geralmente considerada inferior ao homem (Bailey, 2016).

Os Evangelhos demonstram que, em contraste com a visao predominante de sua
época, Jesus ensinava “sobre o relacionamento homem-mulher em quatro areas: casamento,
divorcio, celibato e luxtria. Em cada uma delas, Jesus se coloca em marcante contraste com
o pensamento de sua época” (Hurley, 2002, p. 93). Para Coleman (2017, p. 102), “Jesus
introduziu uma nova postura em relacao as mulheres, o que representou um grande avanco
em comparacao a de seus contemporaneos”. Sua atitude foi, de fato, revolucionaria, pois
elevou a dignidade da mulher, defendendo sua igualdade ontoloégica diante de Deus
(Jeremias, 2010).

Consequentemente, é natural que os primeiros discipulos tenham preservado tal
visao. De fato, a reflexao pratica sobre o papel da mulher foi ulteriormente desenvolvida no
interior da Igreja, notadamente nas cartas paulinas (Grenz, 1995). Paulo exerceu influéncia
decisiva na propagacao dos ensinos de Cristo, abordando temas como a relacao conjugal, a

participacao feminina na comunidade de fé e sua dignidade social (Boyarin, 1994). A
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declaracao de que “em Cristo nao ha homem nem mulher” (Gl 3,28) constitui uma ruptura
sem precedentes com o mundo antigo, com implicacoes transformadoras para a condicao
feminina (Witherington III, 1988).

Apesar de a postura de Jesus contrastar com a tradicado judaica majoritaria do
primeiro século, é crucial ressaltar que sua visao estava profundamente enraizada nas
Escrituras Hebraicas. Tanto Jesus quanto Paulo recorreram reiteradamente aos capitulos
iniciais do Génesis como fundamento para suas afirmagoes sobre a relacao entre homens e
mulheres (Hurley, 2002, p. 204).

Em Mateus 19,1-6, por exemplo, Jesus recorre ao relato da criacao para discutir o
divorcio, utilizando o principio do in principio, ou seja, “o mais original, o mais correto” —
um método rabinico de argumentacao (Carson, 2007; Jeremias, 2010). Paulo, de modo
semelhante, remete a Génesis 1—3 ao tratar de temas como a libertinagem sexual (1Cor 6,16),
a postura das mulheres na assembleia (1Cor 11,7-12; 14,34), a relacao matrimonial (Ef 5,28-
31), a participacao feminina no ensino publico (1Tm 2,8-14) e a igualdade de género na nova
criacao (Gl 3,28) (Keener, 2012; Hurley, 2002; Beale, Carson, 2014).

Torna-se patente, portanto, que a interpretacdo crista acerca da mulher encontra
raizes na Tora, em especial no relato do Génesis. Nesse sentido, como ja citado, Kvam et al.
(1999, p. 2) observam que intérpretes judaicos e cristaos “tém repetidamente recorrido aos
relatos biblicos da criagdo para prescrever padroes de ordem social e postular a ‘natureza’
da masculinidade e da feminilidade”. Meyers (1988, p. 3) lembra que Eva, primeira mulher
na narrativa biblica, “simboliza todas as mulheres”, configurando-se como paradigma
teoldgico da condicao feminina.

A vista disso, Grenz (1995) conclui que, para compreender a posicdo biblica sobre a
mulher, é imprescindivel regressar ao relato da criacdo em Génesis. Por conseguinte, a
presente pesquisa procedera a uma analise teoldgica da mulher a luz de Génesis 1—3, a fim

de lancar luz sobre sua condicao original e suas implicagOes posteriores.

3 INTERPRETACOES SOBRE A MULHER: PERSPECTIVAS GERAIS DO
JUDAISMO E DO CRISTIANISMO

A compreensao acerca da mulher, tanto no judaismo quanto no cristianismo, é
atravessada por tensOes entre o reconhecimento de sua dignidade intrinseca e os
condicionamentos socioculturais que limitaram sua atuacao. Desde a narrativa fundacional

da criacao em Génesis, a mulher é apresentada como portadora da imago Dei. Contudo, ao
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longo da histéria, seu papel foi condicionado por fatores religiosos, culturais e
hermenéuticos. Nesse sentido, Coleman (2017) observa que as opinides sobre a mulher
oscilaram entre o reconhecimento de seu valor e de sua capacidade de lideranca e a
imposicao de normativas que restringiam sua plena igualdade em relacdo ao homem.

A sociedade hebraica era inegavelmente patriarcal, estruturada em torno da
autoridade do pai — o ba ‘al, senhor da casa —, responsavel pelo sustento, pela transmissao
da fé e pela instrucao dos filhos. Embora essa centralidade masculina evocasse disciplina e
respeito, a vida familiar nao se reduzia a rigidez legalista: vinculos de afeto e lealdade
permeavam a dindmica doméstica. Nesse horizonte, a mulher era instruida desde a infancia
para o matrimonio e a maternidade, sendo sua realizacao pessoal majoritariamente aferida
pelo éxito nessas fun¢oes. Ainda assim, muitas lograram destaque social (Coleman, 2017).

De Vaux (2003) evidencia que a mulher israelita nao herdava bens do marido ou do
pai quando havia descendentes homens, e seus votos requeriam ratificacdo paterna ou
conjugal. Todavia, sua condigao era distinta da de uma escrava: ela desempenhava fungoes
pesadas no lar, cuidava de rebanhos, tecia e produzia pao — atividades que lhe conferiam
estima e respeito. Embora sua posicao social e juridica fosse inferior a das mulheres egipcias
ou babilonicas, que podiam adquirir propriedades e atuar em tribunais, relatos familiares
sugerem que a esposa era amada e consultada pelo marido.

A despeito da cultura androcéntrica do antigo Oriente Proximo, a visao depreciativa
sobre a mulher em Israel ndo era absoluta. Narrativas biblicas testemunham relacoes de
cooperacao e mutualidade (cf. Gn 21,12; 24,57-58), além do exercicio de lideranca no lar.
Portanto, havia espacgo para a agéncia e a influéncia femininas, sinalizando que a lideranca
masculina nao se confundia necessariamente com tirania ou desrespeito. Ainda ha o registro
de certo protagonismo feminino, como nos casos de Miria (Ex 15,20), Débora (Jz 4,4-5),
Hulda (2Rs 22,14-20) e Ester (Est 4,16). E, por fim, experiéncias teofanicas foram
concedidas a Hagar (Gn 21,17) e a mae de Sansao (Jz 13,3.9).

Feldman (2006) assinala que, a partir do final do periodo do Primeiro Templo e no
exilio, as relacoes de género passaram por transformacoes significativas: as mulheres
passaram a ser vistas como potenciais agentes de desordem e seducao, devendo ser vigiadas
e confinadas ao espaco doméstico. Esse movimento se intensificou no judaismo do Segundo
Templo e, sob influéncia helenistica e romana, foi incorporado ao Talmude, restringindo
severamente a vida publica e religiosa feminina. Entretanto, nem todos os rabinos
compartilhavam dessa rigidez; alguns reconheciam a inteligéncia, a perseveranca e o valor

moral das mulheres.
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No que diz respeito a vida religiosa e civil, de modo geral, no judaismo do primeiro
século, a mulher enfrentava profundas restricoes. Entre elas, destacam-se: a exclusao do
estudo formal da Tora4, a dispensa de determinadas atividades religiosas nas esferas privada
e publica e, em muitos casos, a auséncia do direito de prestar testemunho em tribunais,
sendo frequentemente considerada mentirosa (Jeremias, 2010). Jeremias (2010, p. 493)
reconhece que a situacao social da mulher no judaismo do primeiro século, ao menos “do
ponto de vista religioso, acha-se inferior ao homem”. Hurley (2002) confirma que, em
muitos circulos, até mesmo dialogar publicamente com uma mulher era considerado um ato
irreverente.

Jeremias (2010) detalha como o carater patriarcal da sociedade definia rigidamente
a vida familiar e religiosa feminina. A mulher vivia sob estrito controle social: deveria sair
de casa velada, sob risco de divorcio se descumprisse tal regra. O pai detinha autoridade
quase absoluta até a adolescéncia da filha, controlando seu dote e decidindo seu casamento,
muitas vezes precoce, transferindo-a da tutela paterna a conjugal. No lar, seus direitos eram
limitados; devia obediéncia reverente ao esposo, que detinha o direito de divorcio. Sua
formacao restringia-se a tarefas domésticas, vedado o acesso a educacao formal. Nas
praticas religiosas, ocupava posicao passiva, sem direito a ensinar, testemunhar ou exercer
funcoes liturgicas, considerada espiritualmente inferior.

E nesse contexto que emerge o ministério de Jesus, em franco contraste com a
tradicao segregacionista. Ele dialogou com mulheres em publico (Jo 4,28-30), ensinou em
suas casas (Lc 10,38-42) e as defendeu diante das normas religiosas e sociais (Jo 8,1-11; Lc
7,36-50; Mc 5,25-34). Além disso, valorizou sua participagao no discipulado (Mt 27,55-56),
aceitou apoio financeiro de mulheres em sua missao (Lc 8,1-3) e confiou-lhes a primazia do
testemunho pascal (Jo 20,17-18). Quando todos os discipulos o abandonaram (Mc 14,50; Mt
26,56), “as mulheres foram as primeiras a chegarem ao timulo, as primeiras a ver o Jesus
ressurreto e a quem foi confiada a noticia de que ele ressuscitou dentre os mortos” (Wright,
2015, p. 75). Bauckham (2002, p. 200) ressalta que o movimento por parte das mulheres,
especialmente como testemunhas da ressurreicao, aponta “para a impressionante afirmacao
da radical igualdade de homens e mulheres na comunhao que Jesus criou”.

Por sua vez, Ribeiro (2020) acrescenta que, apés a ressurreicao, as mulheres
mantiveram atuacao ativa na igreja primitiva, exercendo funcoes de lideranca e servico além
do que a tradicao posterior reconheceu (At 1,14). Em comunidades paulinas, mulheres como
Cloé e Lidia assumiram papéis de coordenacao e autonomia socioeconémica. Paulo mesmo

cita colaboradoras — Febe, Priscila, Maria, Trifena, Trifosa e Pérside — elogiando-as por sua
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dedicacao ao evangelho como diaconisas, profetisas e mestras (Rm 16).

N3ao obstante, a recepcao dos escritos paulinos gerou tensoes. Alguns Pais da Igreja
reforcaram leituras depreciativas. Tertuliano (c. 155-220) descreveu a mulher como “porta
do diabo”; Agostinho de Hipona (354-430) reconheceu sua igualdade espiritual, mas
sustentou sua sujeicdo; Tomas de Aquino (1225-1274), sob influéncia aristotélica,
classificou-a como “um homem defeituoso”.

Essas concep¢oes moldaram a tradicao ocidental, marginalizando a mulher no espaco
eclesial. Todavia, tais leituras nao correspondem integralmente ao testemunho biblico, que
apresenta modelos de lideranca e protagonismo feminino. Como adverte Keener (2024, p.
6), “todas as passagens biblicas podem ser para todos os tempos, mas nem todas as
passagens biblicas sdo para todas as circunstancias”. Westfall (2025, p. 16) acrescenta que
interpretacoes tradicionais, sobretudo de 1 Timoéteo 2,12, foram moldadas por categorias
filosoficas helénicas e contextos sociais, nao refletindo necessariamente a teologia de Paulo
ou de Jesus.

Outros intérpretes contemporaneos propuseram releituras. Hurley (2002) ressalta
que restri¢oes como as de 1 Corintios 11 devem ser compreendidas em seu contexto cultural,
frisando que Paulo nao considerava a mulher “sem valor”, mas “vice-regente da criacao”.
Stott (2014, p. 347) afirma que “o dominio do homem sobre a mulher é devido a queda, nao
a criacdo”, e reforca que Génesis 1 estabelece igualdade e Génesis 2 complementaridade, nao
inferioridade (2014, p. 351, 354). Para ele, a nocdo de cabeca em Efésios 5 denota
responsabilidade de amor sacrificial, ndo autoritarismo (2014, p. 361).

No debate contemporaneo, a questao da ordenacao feminina e das perspectivas de
género polariza-se entre a hermenéutica igualitaria, que defende a plena igualdade
ontolégica e funcional, e o complementarismo, que sustenta distin¢coes de papéis como
expressao da vontade divina (Westfall, 2025, p. 75).

Colares (2023, p. 168) critica vigorosamente o complementarismo, caracterizando-o
nao como leitura teologica legitima, mas como dispositivo de legitimacdo patriarcal,
perpetuando desigualdades sob a roupagem da ordem divina. Para a autora, o chamado
projeto original invocado por tal perspectiva converte-se em justificativa teoldgica para a
subordinacao feminina, mascarando relaces de poder. Em alternativa, propde uma
hermenéutica feminista critica, voltada a desvelar e rejeitar elementos de violéncia e
alienacao patriarcal, ao mesmo tempo que resgata, nos textos biblicos, dimensoes
libertadoras e igualitarias.

Malheiros e Meira (2020), por sua vez, contrapoem-se a leitura feminista que
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identifica a Biblia como legitimacdo do patriarcado. Ao rejeitarem a hermenéutica da
suspeita e a teoria do patriarcado como chave interpretativa, os autores sustentam que as
estruturas biblicas nao podem ser compreendidas como formas de dominacao, mas devem
ser lidas a luz da autoridade das Escrituras e do carater revelado de Deus, o que permite
compreender a autoridade familiar n3o como opressao, mas como responsabilidade
espiritual e cuidado.

Constata-se, portanto, que o cristianismo historicamente oscilou entre leituras
depreciativas, muitas vezes culturalmente condicionadas, e interpretacoes restauradoras,
enraizadas no evangelho. Se, por um lado, a tradicao patristica reforcou desigualdades, por
outro, a mensagem biblica, quando devidamente contextualizada, aponta para a dignidade

plena da mulher e sua vocacao no proposito redentor de Deus.

4 UMA BREVE ANALISE DE GENESIS 1-3

Os capitulos 1 e 2 de Génesis apresentam um duplo relato da criagao, frequentemente
interpretado como portador de visoes distintas sobre a posi¢do da mulher em relagdo ao
homem. Kvam et al. (1999) observam que a duplicidade narrativa suscitou intimeros
questionamentos teologicos, sobretudo no que concerne a igualdade ou nao dos sexos.
Todavia, ao examinar a estrutura literaria de Génesis, Prestes (2023) argumenta que as
narrativas sao complementares e revelam diversos elementos estruturais e conceituais que
apontam para a sua unidade. Nessa mesma direcao, Doukhan (2016) identifica paralelismos
significativos entre ambas, ressaltando especialmente o ritmo de sete passos que organiza o
processo criativo. Hamilton (2005), por sua vez, interpreta os relatos como narrativas com
focos distintos, mas igualmente centradas no relacionamento de Deus com a humanidade,
sem qualquer antagonismo essencial.

Stott (2014, p. 351) sintetiza essa complementaridade ao afirmar:

Sem duvida, é por uma providéncia cuidadosa de Deus que nos foram dadas
duas histérias distintas da Criacdo. O capitulo 2 de Génesis completa e
enriquece o capitulo 1[...]. O que é revelado nessa segunda histéria da criacao
€ que, apesar de Deus ter feito homens e mulheres iguais, ele também os fez
diferentes [...]. O capitulo 1 declara a igualdade dos sexos. O capitulo 2
esclarece que igualdade nao significa identidade, mas complementaridade.

Dessa forma, a intencao do autor biblico parece ser a de vincular a criacao do universo
a criacdo da humanidade, mostrando sua interdependéncia teoldgica. A luz dessa premissa,
a analise da mulher antes da queda (Gn 1—2) deve ser conduzida considerando a estrutura
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literaria e a intencao teologica do texto. Para este estudo, serao destacados apenas os
versiculos diretamente relacionados a criacao da mulher e as implicacoes posteriores da

queda: Génesis 1,26-27; 2,18.21-24; 3,16.

4.1 Uma analise de Génesis 1

A estrutura literaria de Génesis 1 revela o proposito divino de atribuir a humanidade
um papel especifico na ordem criada, com destaque para o dominio sobre os demais seres
(Prestes, 2023). Esse aspecto torna-se ainda mais evidente em 1,26, quando Deus expressa
sua intencao de criar o ser humano para exercer autoridade sobre toda a criacao (Hamilton,
2005). Nesse sentido, é precisamente no exercicio desse dominio que a humanidade reflete
a imagem e a semelhanca do Criador (Wolff, 2007).

Em 1,26-27, o termo hebraico ‘adam nao designa, como em capitulos posteriores, o
individuo Adao, mas a humanidade como um todo, entendida como apice da criagao divina
(Harris, 1998). Em 1,27 o autor usa o verbo bara’ (criar) de forma tripla e enfatica para a
criacdo da humanidade, reforcando o verbo ‘asah (fazer) de 1,26. Essa énfase destaca a acao
soberana de Deus na criacdo da humanidade como macho e fémea. Tal duplicidade é
expressa, no hebraico, pelas palavras zakar e négebah, que ampliam o conceito de ‘adam ao
assinalar a dimensao sexual da humanidade. Kvam et al. (1999) destacam ainda que a
estrutura quiastica do versiculo 27 reforca a ideia de que a humanidade, em sua duplicidade
de sexos, constitui a imagem de Deus (Doukhan, 2016).

Além disso, em 1,28 a humanidade recebe a béncao divina e o encargo de dominar a
criacdo. Os verbos e pronomes no plural indicam claramente que a tarefa foi atribuida
simultaneamente ao homem e a mulher (Prestes, 2023). Essa igualdade de funcao se
confirma também no versiculo 29, quando as instru¢des alimentares sdo igualmente
dirigidas a ambos. Como sintetiza Stott (2014, p. 346), “ao retornar a histéria da criacao, fica
claro que desde o primeiro capitulo da Biblia, a igualdade fundamental dos sexos é

afirmada”.

4.2 Uma analise de Génesis 2

Apesar de muitos intérpretes recorrerem a Génesis 2 para sustentar uma visao de
sujeicao da mulher ao homem — baseada na ordem da criacao, na procedéncia da mulher a

partir do homem e no ato de nomeacao (Grenz, 1995, p. 161) —, uma leitura atenta do texto
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revela que o relato visa, na verdade, destacar a complementaridade e a igualdade essencial
entre ambos.

A narrativa de Génesis 2 é marcada por um movimento da incompletude para a
completude: auséncia de planta, de chuva, de homem e, sobretudo, de uma parceira
adequada (2,5.18). A cada lacuna, a acao criadora de Deus intervém para conduzir a criacao
a sua plenitude. Essa dinamica reflete o mesmo padrao ja evidenciado em Génesis 1, onde a
ordem cosmica é progressivamente preenchida até sua conclusao (Prestes, 2023).

O versiculo 18 apresenta a conhecida expressao hebraica [0 -t6b (nao é bom), em
contraste com o repetido t6b (bom) de Génesis 1 (Sarna, 1989). Essa ruptura linguistica
acentua a necessidade de criar um ser que correspondesse ao homem, de modo que somente
com a criacao da mulher a obra divina pode ser considerada t6b méod (muito boa, Gn 1,31).
Doukhan (2016, p. 80) interpreta corretamente esse paralelismo ao afirmar que “a criacao
de uma companheira humana também esta sujeita a mesma exigéncia da imagem de Deus”.

A expressao ‘ezer kenegdo (2,18), frequentemente traduzida como auxiliadora
idonea, merece especial atencao. Alter (1996, p. 10) critica a reducao do termo ‘ézer a uma
funcao subalterna, enfatizando que seu sentido é de “intervencao ativa em favor de alguém”,
muitas vezes aplicado ao préprio Deus. Assim, longe de indicar inferioridade, o termo atribui
a mulher um papel de parceria indispensavel ao cumprimento do proposito divino
(Mathews, 1996). O complemento kénegdé — juncao de ké (como/segundo) e négéd (em
frente a/face a) — expressa a ideia de correspondéncia, apresentando a mulher como
parceira equivalente (Doukhan, 2016).

Essa interpretacao é corroborada pelo versiculo 20, quando se afirma que entre os
animais “nao se achava ajudadora que lhe correspondesse” (o’ masa’ ‘ezer kénegdod). O
texto acentua, assim, a singularidade da mulher, destacando sua dignidade em contraste
com os animais (Hamilton, 2005).

Nos versiculos 21-24, a narrativa descreve a criacao da mulher a partir de sela ‘, termo
que Prestes (2023) propoe traduzir como lado em vez de costela, sublinhando a igualdade
ontologica entre homem e mulher.! A reagao de Adao, expressa em forma poética, reforca
essa paridade: “osso dos meus ossos e carne da minha carne”. O jogo linguistico entre ‘is
(homem) e ’i$sa (mulher) indica que ambos compartilham da mesma esséncia (Sarna, 1989;

Prestes, 2023).

1 Embora séla‘ possa ser traduzido como costela, fora de Génesis 2 tem o sentido de lado e, por essa razao,
parece natural interpretar que aqui tenha o mesmo significado. Tal leitura respeita tanto o sentido literal
quanto o aspecto simbdlico que também esta presente no texto.
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Importa ainda ressaltar que, no versiculo 23, os verbos gara’ (chamar) e lagah
(tomar) encontram-se no modo passivo, o que pode sugerir que Adao nao é o sujeito da acao.
Assim, diferentemente dos animais, a mulher nao é nomeada pelo homem, mas reconhecida
como igual em dignidade e natureza (Doukhan, 2016).

O relato culmina no versiculo 24, que sintetiza a uniao matrimonial como expressao
da unidade ontolbgica: “serao uma sb carne” (lébasar ehad). Tal declaracao nao apenas
ratifica a igualdade essencial entre homem e mulher, mas também aponta para o projeto
divino de complementaridade e parceria no exercicio do dominio sobre a criacao (Prestes,
2023).

A andlise de Génesis 1-2 demonstra que, longe de sustentar a inferioridade da
mulher, os relatos da criacdo afirmam sua plena igualdade em dignidade, natureza e
proposito em relacado ao homem. A mulher é apresentada como parceira indispensavel,
criada a imagem de Deus, com fun¢des compartilhadas no mandato cultural e no projeto
divino para a humanidade. Tal compreensao se torna essencial para a leitura teoldgica da
condicao feminina em toda a Escritura, bem como para sua aplicacdo na vida religiosa e

social contemporanea.

4.3 Uma analise de Génesis 3

Meyers (1988, p. 95) é categorica ao asseverar que Génesis 3,16 constitui o versiculo
mais problematico das Escrituras no tocante a posicdo da mulher, uma vez que esta é
“retratada em um relacionamento subordinado aos homens”. McCabe (2009), por sua vez,
enfatiza que inimeros tedlogos incorreram em leituras distorcidas do texto de Génesis,
projetando sobre ele concepcgoes que relegaram a mulher a uma condicao inferior e a
responsabilizaram pela irrupcao do pecado. Nessa mesma direcao, Grenz (1995) observa que
alguns intérpretes consideram Génesis 3,16 uma confirmacao da subordinacao feminina ao
homem, enquanto outros a percebem como resultado da Queda. Apesar das nuances
distintas, ambos os enfoques convergem no reconhecimento de uma condi¢ao subordinada
da mulher.

Doukhan (2016, p. 104) salienta que tais compreensoes éticas a respeito da mulher
acarretaram graves implicacoes historicas e sociais, tornando-se, portanto, imprescindivel
“uma analise cuidadosa do texto a fim de descobrir sua intencao genuina, isto é, na medida
do possivel, livre de nossos preconceitos ou concepc¢oes culturais equivocadas”. Meyers

(1988, p. 98) acrescenta que:
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Uma anilise minuciosa, palavra por palavra, das declaracées divinas
dirigidas a mulher nesse versiculo constitui o método mais adequado para
avaliar a exatidao das traducdes tradicionais. Nao se deve pressupor, apenas
pela leitura da tradugdo, que o significado se apresenta de forma
autoevidente.

Diante disso, revela-se crucial considerar a estrutura literaria de Génesis 3 e sua
articulacdo com os capitulos antecedentes. Prestes (2023) aponta para o consenso
académico de que Génesis 2 e 3 devem ser lidos como uma unidade literaria, articulada em
estrutura quiastica, cujo apice encontra-se em 2,23-25, passagens que revelam o designio
original de Deus para a humanidade.

O capitulo 3, em especifico, descreve o desvio da humanidade em relagao a esse
proposito divino. O discurso divino, inicialmente dialogal (v. 8-13), transforma-se em
monologo (v. 13-19), o que, segundo Hamilton (2005), marca o eixo central da pericope.
Prestes (2023) ressalta que o oraculo divino se organiza em sete declaracoes em forma
quiastica, cujo centro se situa na sentenca contra a serpente (v. 14-15). Em seguida, o
versiculo 16 introduz a mulher como destinataria, primeiramente em prosa e, logo ap6s, em
poesia, disposta em quatro linhas paralelas que configuram duas unidades para expressar a
sentenca proferida (Meyers, 1988).

Para Mathews (1996), o versiculo 16 incide diretamente sobre os dois papéis
fundamentais da mulher — a gestacao e a relacao conjugal. Ao agir de maneira independente
de seu marido, a mulher recebe como penalidade a dependéncia dele. Ainda assim, Mathews
aponta uma peculiaridade: ao contrario do homem e da serpente, a mulher nao é objeto da
expressao maldicdo. Quanto a isso, Doukhan (2016) nota que, na verdade, a maldicao nao
cai nem sobre o homem nem sobre a mulher, mas apenas sobre a serpente e sobre a terra.

Meyers (1988), por sua vez, propoe uma analise filologica de Génesis 3,16 e
argumenta que o substantivo ‘issabon — frequentemente traduzido como sofrimento — deve
ser compreendido como trabalho penoso (toil, em inglés), em consonancia com seu uso em
Génesis 3,17 e 5,29, onde o termo designa esforco produtivo arduo, e nao dor fisica. Com
base nisso, a autora sugere que a primeira linha do versiculo pode ser traduzida como
“Aumentarei grandemente o teu trabalho penoso e as tuas gestacoes”, entendendo herén
como referéncia a concepcao e a gravidez, e nao ao parto. Na segunda linha, embora haja
uma mudanca sintatica, o paralelismo poético é preservado por meio de uma ampliacao
semantica complementar: a expressao bé ‘eseb telédi retoma o mesmo campo lexical do labor
arduo e indica que a maternidade, agora quantitativamente intensificada, sera vivenciada

sob condic¢oes de trabalho continuo e exigente, com desgaste existencial, social e emocional,
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e nao com énfase no processo fisiologico do parto ou em dor biologica.

Nessa perspectiva, a sentenca divina nao cria uma nova condicao existencial, mas
intensifica aspectos ja intrinsecos a experiéncia feminina — o labor produtivo e a procriacao
(Meyers, 1988, p. 105). Prestes (2023, p. 173) corrobora, assinalando que o texto “parece
preparar e equipar mulheres e suas familias para terem sucesso fora do jardim”.

Essa leitura é reforcada por Doukhan (2016), que destaca as estreitas conexoes
literarias e teologicas entre os versiculos 15 e 16, sustentando que o oraculo a mulher deve
ser interpretado a luz do horizonte da salvacao e da esperanca de restauracao do proposito
original (p. 105).

A segunda parte do versiculo 16, frequentemente alvo de intensos debates, concentra-
se na expressao “o teu desejo” (tésiiqgatek), cujo significado permanece ambiguo (Sarna,
1989). Wenham (1987), entretanto, argumenta que tal formulacdo deve ser lida em
consonancia com o proposito original da criacdo, e ndo como imposicao de subordinacao
feminina.

Nesse mesmo sentido, Prestes (2023, p. 176-177) analisa tésiigah em relacao ao verbo
masal (governar), concluindo que “a tésiigah da mulher (afeicao e respeito que implicam
confianca e lealdade) seria para seu marido (como planejado originalmente), nao para a
serpente, que foi capaz de ganhar a confianca da mulher”. Assim, o governo do homem nao
deve ser entendido como tirania, mas como expressao de servico benevolente e protecao
cuidadosa.

Por conseguinte, interpretar Génesis 3,16 como legitimacdo da tirania masculina
equivale a uma distorcio do texto e de sua macronarrativa (Mathews, 1996). A luz da leitura
de Doukhan (2016), que vincula o versiculo 16 ao 15 e ao tema da restauracao, Prestes (2023,
p. 178) conclui que o oraculo divino pressupde uma relacio de mutualidade: “assim como a
mulher deve respeitar/confiar/desejar (téstigah) o homem, o homem deve cuidar e proteger

a mulher (masal)”.
5 CONSIDERACOES FINAIS

A interpretacao biblica nunca ocorre em um vacuo cultural: leituras historicas
moldaram concretamente os papéis femininos na religido, na familia e na sociedade. Por
isso, a hermenéutica exige critérios rigorosos, a fim de discernir entre o nucleo teologico e
as distorcoes historicas que reforcaram desigualdades e silenciaram vozes femininas. O

retorno a Génesis 1—3, enquanto ponto hermenéutico originario, revela a mulher como
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portadora da imagem divina em plena igualdade e corresponsabilidade com o homem,
vocacionada ao dominio da criacao e a vida de parceria. Tal fundamento evita reducoes
culturalistas e sustenta uma reavaliacao teoldgica da dignidade e missao femininas.

O compartilhamento das Escrituras, da linguagem teoldgica e o horizonte ético
evidenciam, dentre outras coisas, que o judaismo e o cristianismo possuem uma estreita
relacao de continuidade. Assim, embora, historicamente, as tradi¢oes tenham oscilado em
suas percepcoes teoldgicas sobre diversos assuntos, incluindo a mulher, uma hermenéutica
responsavel se fundamenta em principios teologicos permanentes em vez de meramente em
elementos socioculturais. No que diz respeito a uma teologia sobre a mulher, o relato da
criacdo, como registrado na Biblia Hebraica, torna-se uma fonte em comum para ambas as
vertentes religiosas.

E evidente que os dois relatos de Génesis se complementam: o primeiro afirma
igualdade ontolégica e mandato compartilhado; o segundo explicita complementaridade
relacional sem instituir hierarquia. Ja Génesis 3 deve ser lido nao como maldi¢ao, mas como
convite a restauracao do proposito criacional. Assim, qualquer teologia da mulher coerente
com a Escritura deve conjugar igualdade e parceria.

Se criacao e redencao afirmam igualdade e parceria, entao a praxis judaico-crista deve
traduzir tais principios em ética pessoal, vida familiar, organizacao eclesial e testemunho
publico. Lideranca confundida com dominacao trai a logica da revelacdo, ao passo que
mutualidade, servico e justica corporificam a vontade de Deus. Reformas na lideranca,
formativas e institucionais, ndo constituem mera opcao, mas desdobramento da propria
teologia da criacao e da nova criacao.

Portanto, superar narrativas de inferiorizacdo implica reafirmar a identidade
feminina na imago Dei. Isso legitima sua plena agéncia espiritual, intelectual e vocacional,
invalidando leituras devocionais que associam submissao a virtude. Tal dignidade exige
engajamento publico contra a violéncia, pela equidade de género, pela autonomia econémica
e pela educacao. De fato, a interpretacao teolodgica deve impulsionar praticas e culturas
transformadoras.

Assim, a leitura integrada de Génesis 1—3, em di4logo com as tradicoes judaica e crista,
confirma a mulher como imagem de Deus e parceira indispensavel na missao. As distorcoes
histéricas exigem reforma hermenéutica e pratica, a fim de resgatar a vocacao feminina.
Igreja, familia e sociedade sao convocadas a encarnar igualdade, mutualidade e servigo, como
expressao concreta do Reino inaugurado em Cristo, no qual “nao ha judeu nem grego, escravo

nem livre, homem nem mulher; pois todos [somos] um em Cristo Jesus” (Gl 3,28).
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