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RESUMO

O artigo propoe uma leitura teologico-literaria do Salmo 22, concentrando-se na funcao da imagética
zoomoérfica — touros, ledes, caes e bufalos — na constru¢ao do drama do justo sofredor. Partindo da
estrutura interna do poema, o estudo percorre o itinerario que vai da siplica angustiada a acao de
gracas e a abertura universal, evidenciando como a linguagem poética traduz a experiéncia concreta
do sofrimento humano diante de Deus. As imagens dos animais, longe de constituirem ornamento
retorico, expressam a violéncia moral, social e espiritual que ameaca a vida do orante, sem romper o
vinculo de confianca no Senhor. O texto considera ainda a recepcao crista do salmo, especialmente
a luz da Paixao de Jesus, preservando seu enraizamento veterotestamentario. Assim, o Salmo 22
revela-se espaco privilegiado de articulacao entre linguagem, fé e historia.

Palavras-chave: Salmo 22. Imagética zoomoérfica. Justo sofredor. Teologia do sofrimento. Leitura
teoldgico-literaria.

ABSTRACT

The article proposes a theological-literary reading of Psalm 22, focusing on the function of
zoomorphic imagery — bulls, lions, dogs and buffaloes — in the construction of the drama of the just
sufferer. Starting from the internal structure of the poem, the study follows the itinerary that goes
from anguished supplication to thanksgiving and universal openness, highlighting how poetic
language translates the concrete experience of human suffering before God. Animal images, far from
constituting rhetorical ornament, express the moral, social and spiritual violence that threatens the
life of the person praying, without breaking the bond of trust in the Lord. The text also considers the
Christian reception of the psalm, especially in light of the Passion of Jesus, preserving its Old
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Testament roots. Thus, Psalm 22 reveals itself to be a privileged space for articulation between
language, faith and history.

Keywords: Psalm 22. Zoomorphic imagery. Just sufferer. Theology of suffering. Theological-
literary reading.

RESUMEN

El articulo propone una lectura teologico-literaria del Salmo 22, centrandose en la funciéon de la
imagineria zoomorfa — toros, leones, perros y biifalos — en la construcciéon del drama del justo que
sufre. A partir de la estructura interna del poema, el estudio sigue el itinerario que va desde la
stiplica angustiada hasta la accion de gracias y la apertura universal, destacando como el lenguaje
poético traduce la experiencia concreta del sufrimiento humano ante Dios. Las imdgenes de
animales, lejos de constituir un adorno retorico, expresan la violencia moral, social y espiritual
que amenaza la vida del orante, sin romper el vinculo de confianza en el Senor. El texto también
considera la recepcion cristiana del salmo, especialmente a la luz de la Pasion de Jestls,
preservando sus raices veterotestamentarias. Asi, el Salmo 22 se revela como un espacio
privilegiado de articulacion entre lenguaje, fe e historia.

Palabras clave: Salmo 22. Imagineria zoomorfa. Solo sufre. Teologia del sufrimiento. Lectura
teolbgico-literaria.

1 INTRODUCAO

O livro dos Salmos, composto por cento e cinquenta poemas liricos, ocupa lugar
singular no conjunto das Escrituras, ao articular oracdo, experiéncia historica e
interiorizacdo da Lei. Mais do que simples resposta normativa a Tor4, o Saltério constitui-
se como espago privilegiado de releitura orante da fé de Israel, no qual a vida concreta do
povo é colocada diante de Deus em forma de suaplica, louvor, lamento e acdo de gracas.
Redigidas ao longo do primeiro milénio a.C., essas composicoes preservam a memoria
espiritual de geracoes que aprenderam a interpretar sua histéria a luz da presenca — por
vezes silenciosa — do Senhor.

Entre os salmos de lamento individual, o Salmo 22 destaca-se pelas densidades
literaria e teolégica com que expressa o drama do justo sofredor. Trata-se de um poema
cuidadosamente estruturado, tradicionalmente organizado em trés grandes movimentos:
suplica (vv. 2—22), acao de gracas (vv. 23—27) e abertura universal ou perspectiva profético-
messianica (vv. 28—32). Essa leitura encontra eco em estudos classicos sobre a poética dos
Salmos (Ballarini; Reali, 1985, p. 128). Essa progressao interna nao apenas confere unidade
ao texto, mas revela um itinerario espiritual no qual a dor extrema nao suprime a fé, antes a
conduz a um novo horizonte de sentido.

Nas ultimas décadas, a pesquisa exegética tem dedicado crescente atencao ao papel
da imagética animal na Biblia Hebraica, reconhecendo-a nao apenas como recurso retorico,

mas como elemento constitutivo da linguagem teoldgica e antropologica dos textos. Estudos
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recentes evidenciam que a presenca de animais nos Salmos participa ativamente da
construcao do sentido, articulando experiéncias de ameaca, vulnerabilidade e conflito em
chave simbolica (Strawn, 2009; Dell, 2010). Nesse horizonte, a imagética zoomorfica deixa
de ser compreendida como mera ornamentacdo poética e passa a ser interpretada como
mediacao significativa da experiéncia do justo sofredor, inserindo-se em uma tradicao mais
ampla de reflexao sobre o mundo nao humano na literatura sapiencial e poética de Israel
(Whitekettle, 2018; Forti, 2018).

O orante apresenta-se, inicialmente, como um eu piedoso que nao dissocia fé e
existéncia. Sua voz, porém, ultrapassa a esfera estritamente individual e assume
progressivamente contornos coletivos, tornando-se representativa da experiéncia de um
justo perseguido. Ao longo da tradicdo biblica, esse sujeito sofredor foi interpretado de
miultiplas maneiras, sendo associado a figuras como Davi em fuga diante de Saul [1Sm
23,25—26] (Patterson, 2004, p. 214), J6 em seu drama existencial [J6 22,1s] (Ravasi, 2002,
p. 872), bem como ao Servo do Senhor nos canticos isaianos [Is 42,1-9; Is 49,1-13; Is 50,4-
9; Is 52,13-53,12] (Biblia do Peregrino, 2002). Allen P. Ross, em seu comentario aos Salmos,
observa que também personagens como Jeremias [Jr 37,11s] e Ester [Est 7,1s] foram
compreendidos, em certos contextos, como possiveis espelhos dessa experiéncia (Ross,
2016, vol. 1, p. 578). Tal pluralidade de leituras indica que, a medida que o poema avanca,
os pronomes de carater pessoal perdem sua funcdo meramente déitica (Patterson, 2004),
abrindo-se a uma compreensao mais ampla do justo sofredor, possivelmente identificado
com o povo exilado, cuja esperanca de libertacao repousa no Senhor, Deus de Israel.

A recepcao crista do Salmo 22 intensificou ainda mais essa abertura hermenéutica. O
fato de Jesus ter assumido, na cruz, as palavras iniciais do salmo — “Meu Deus, meu Deus,
por que me abandonaste?” — [SI 22,2a; Mt 27,46; Mc 15,34] favoreceu sua leitura a luz do
mistério da Paixdo. Sem anular seu enraizamento veterotestamentario, o poema passou a
ser reconhecido também como chave interpretativa do sofrimento de Jesus de Nazaré. Nesse
horizonte, o abandono experimentado nao elimina a fé, mas a expoe em sua forma mais
radical, sustentada pela confianca no Deus santo, entronizado nos louvores de Israel [S]
22 4—6], mesmo quando o orante se percebe reduzido a condicao de “verme e nao homem”
[S] 22,7].

No decorrer de seu percurso literario, o Salmo 22 constrbi-se a partir de uma
dinamica polifonica cuidadosamente articulada. O discurso alterna entre o eu do sofredor,
o tu dirigido ao Senhor e um eles que designa, de um lado, os adversarios maledicentes —

frequentemente associados, de modo metaférico, a animais ferozes — e, de outro, a
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assembleia dos fiéis que reconhece a soberania de Deus. Essa alternancia de vozes estrutura
o poema e aprofunda sua forca expressiva, permitindo que a experiéncia individual do
sofrimento se abra a dimensao comunitaria e universal da fé.

Longe de ser verborragico, o Salmo 22 revela uma economia poética rigorosa, na qual
cada palavra é escolhida com precisao e cumpre uma funcao expressiva essencial na tessitura
do poema. Tal caracteristica confirma a intima relacdo entre forma literaria e contetudo
teologico, aspecto fundamental tanto para a reflexao académica quanto para sua ressonancia
na praxis pastoral. Nesse horizonte, a recorrente imagética animal — touros (Sl 22,13), leGes
(Sl 22,14), caes (Sl 22,17.21) e bafalos (Sl 22,22) — nao constitui mero ornamento retorico,
mas expressa, em linguagem simbolica, a violéncia moral, social e espiritual que cerca o justo
sofredor, sem romper o vinculo de confianga que sustenta sua oracao. A leitura do poema
em hebraico evidencia variacOes ritmicas e formas distintas de paralelismo poético,
caracteristicas proprias da poesia biblica (Ballarini; Reali, 1985).

Partindo dessa constatacao, o presente estudo propoe uma leitura teolégico-literaria
do Salmo 22, com atencao especial a funcdo da imagética animal na construcao do sentido
do poema. Ao perseguir literaria e tematicamente essas imagens, busca-se demonstrar como
contribuem para uma teologia do sofrimento que nao exclui a criagdo nao-humana do
horizonte da revelacao, abrindo-se, ao final, para uma perspectiva universal na qual todos
os confins da terra sao convocados ao reconhecimento da soberania do Senhor. Assim, o
Salmo 22, amplamente conhecido no contexto litargico, é aqui escutado novamente a partir
de uma traducdo mais literal, como texto vivo que continua a interpelar a fé e a reflexao

teoldgica contemporaneas.2 O Salmo 22 revela-se como um texto paradigmatico para a

! No Salmo 22, conforme a Biblia do Peregrino, observam-se diferentes formas de paralelismo poético. O
paralelismo sinonimico aparece, por exemplo, em Sl 22,2 (“Meu Deus, meu Deus, por que me abandonaste?”
// “por que estas longe de salvar-me, longe das palavras do meu clamor?”), em que o segundo membro retoma
e intensifica o primeiro. O paralelismo antitético pode ser identificado em Sl 22,4—5, ao contrastar a
confianca dos antepassados com a situacdo de abandono do orante. Ja o paralelismo sintético ocorre, por
exemplo, em Sl 22,29-32, onde cada membro acrescenta uma nova ideia ao anterior, ampliando
progressivamente o horizonte universal do louvor. Essas formas estruturais evidenciam a riqueza
composicional do poema e sua dindmica interna de sentido. Ao ler o texto poético em hebraico, observa-se
que o ritmo métrico ndo é uniforme: alterna-se entre esquemas de 3 + 3,4 + 4,3 + 2 e até 2 + 2 + 2. Além
disso, o poema faz uso recorrente do paralelismo sinonimico e antitético (vv. 2—27), bem como do paralelismo
sintético ou complementar (vv. 28—32), elementos fundamentais da poética hebraica. Sobre essas estruturas
métricas e paralelisticas, ver Ballarini e Reali (1985, p. 128). Para uma abordagem gramatical e literaria mais
ampla do paralelismo hebraico, cf. também Alonso Schokel (1992).

No ambito da Pontificia Universidade Catélica de Sao Paulo, o grupo de pesquisa TIAT (Traducdo e
Interpretacdo de Textos do Antigo Testamento) tem desenvolvido, nos dltimos anos, estudos relevantes que
articulam exegese biblica, criacio e teologia, com especial atengdo aos animais, vegetais e elementos da
natureza nos Salmos. O grupo TIAT (Traducao e Interpretacio de Textos do Antigo Testamento), sediado na
Pontificia Universidade Catoélica de Sao Paulo, tem produzido estudos recentes que exploram a relacao entre
poesia biblica, criacao e teologia, com destaque para a presenca de elementos naturais nos Salmos. (Grenzer,
2020a; Grenzer, 2020b; Grenzer, 2023; Grenzer; Agostinho, 2021; Grenzer; Barros; Dantas, 2022)

N
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compreensao da oracao no limite da dor, no qual a confianca em Deus se mantém mesmo
diante da experiéncia do abandono. Amplamente presente na tradicao litargica crista, o
poema continua a oferecer um horizonte interpretativo fecundo. Propoe-se, portanto, uma

nova escuta do texto a partir de uma tradu¢ao mais literal.
2 APRESENTACAO DO POEMA

Para melhor compreensao do texto biblico em questao, segue-se uma sistemaética
basica. Ao lado esquerdo da tabela o interlocutor podera acessar a lingua na qual o Salmo 22
foi originalmente escrito, ou seja, o hebraico. Em seguida, os versos serdo organizados em
linhas e alocados no centro da tabela. Por fim, ao lado direito da tabela, apresenta-se uma
traducao propria. Esta tltima se propoe a seguir com exatidao o texto em hebraico extraido
da Biblia Hebraica Stuttgartensia (Elliger; Rudolph, 1997, p. 1102), edicdo critica

comumente utilizada no meio académico.

Tabela 1 — Texto hebraico, segmentacao versicular e traducao do Salmo 22

Em hebraico Versiculos Em portugués
) . Ao regente do coro: segundo a corca da
7 3nrn Wnwa n'7x-7v nxany (v.1) 5 & or¢
: ; i ' aurora. Um salmo de Davi.
Deus meu, Deus meu, por que me
NPATY N7 YIX "IN (v. 2a) ; > bord
T abandonaste?
. A Estas longinquo da minha libertacao,
JNANY AT MYIYA 7in) (v. 2b) - :
; ; das palavras de minha queixa.
. . . Deus meu, clamo-te de dia e ndo
YN X71 DpI* X)X 'D7X (v. 3a)
m : = & respondes:
. de noite, e nao me dou siléncio
7 TN R (v. 3b)
SR (descanso).
YiTj7 NRXI (v. 4a) Todavia, tu és Santo:

I nitan avnr (v. 4b) assentado sobre os louvores de Israel.
12'DAX 1NY2 72 (v.5a) Em Ti confiaram nossos pais,
:InYYon11nv2 (v. 5b) confiaram e Tu os libertaste.

107021 1j7V1 '8 (v. 6a) A Ti eles gritaram e sairam indenes,

HYIA~N711n02 72 (v. 6b) em Ti confiaram e nao se confundiram.
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Eu, entretanto, sou um verme e nao um

YNNI NY7IN 1DIXI v.7a
: [ V1 DX (v.72) homem:
contumélia da humanidade e
:DY 4T DTX NOIN (v. 7b) s .
; o vilipendiado pelo povo.
. Todos os que me veem fazem caretas
71207 'X"7) (v. 8a) ! :
: para mim.
IUNT V1! NOWI 119! (v. 8b) Abrem os labios e brandem a cabeca.
1NVY79! NIN-7x 72 (v.9a) Volta-te para o Senhor. Que ele o liberte.
) ue o livre, porque mostra agrado por
22 yon '3 1n'yry! (v.9b) Q » POTq cle 8 p
V2N 'na NNX~)D (v. 10a) Foste tu que me tiraste do ventre
IaX TY7Y 'nuan (v. 10b) e me confiaste aos peitos de minha mae.
. Sobre ti fui decepado (expulso) desde as
DN N7 ' (v. 11a)
: il : entranhas:
a partir do ventre de minha mae, meu
INDX 7N AN V2N (v. 11b) :
i Deus, és tu.
) Nao fiques longe de mim, porque o
N2Mj7 "X RN 701NN (v. 12a) dqhes ‘Onge ce mir, porq
: : ~ perigo € iminente.
T ') (v.12b) Posto que nao ha quem me assista.
0’27 09 124220 (v.13a) Margearam-me touros muitos,
IN) (Y2 AN (v.13b) touros poderosos de Basa me cercaram.
DN'D 7Y 1¥9 (v. 14a) Abriram contra mim suas bocas,
XY Q10 DX (v. 14b) como um ledo destrocando e rugindo.
N9V D'AI (v.15a) Como agua derramada
minyy-73 1719001 (v. 15b) desconjuntaram-se todos os meus 0ssos.
2073 27 N (v. 15¢) Tornou-se meu coracao como a cera,
, derreteu-se no amago de minhas
'wn 9in2a ony (v. 15d)
: entranhas.
mnd Yy | ¥Ind var (v. 16a) Arida como a ceramica é minha forca,
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'‘Ni7n 7270 Y7

(v.

16b)

e minha lingua esta grudada a minha

mandibula,
INOYN NIN-19V71 (v.16¢) e, para o p6 da morte, preparas-me.
De modo que me cercaram caes
D'273 111220 ") (v. 17a) :
. : (mastins),
121970 D'VIN NTY (v. 17b) um bando de malfeitores me cercou,
1720 T XD (v. 17¢) perfurando minhas maos e meus pés.
minyy-73 190X (v.18a) Posso contar todos os meus 0ssos.
I7INY 102 AN (v.18b) Eles olham e observam-me.

DY '122 1770 (v. 19a) Dividem minhas roupas para si mesmos,
101’19 wia 71w (v. 19b) e sobre minha veste, tiraram a sorte.
ZDIN"7X DI DX (v. 20a) Mas tu, Senhor, nao fiques longe!

. O minha forca, em meu socorro,
JYIN "MITY7 MK (v. 20D) |
e g apressa-te!

W91 21Inn N7'¥n (v. 21a) Arranca da espada minha vida,

INTNA7ITN (v. 21b) da garra do cao a Gnica (vida)!

NMIX 19N YYD (v. 22a) Salva-me da goela do leao
D'm7 NMEnd (v. 22b) e dos chifres de bufalos!
Ny (v. 220) Atendeste-me.
NX7 INY 1I190X (v.23a) Proclamarei teu nome aos meus irmaos:
770X 70 Jina (v. 23b) no centro da assembleia, louvar-te-ei.
1770 | DInr X! (v. 24a) Vés, que temeis ao Senhor, louvai-o!
. _ Vs, todos, descendentes de Jaco,
101712 22V YIT~7) (v. 24b) e
; : : honrai-o!
D e E TR IET . 24¢) Tendes medo dele, vos todos,
R s i : ) descendentes de Israel!
nra-x7 (v. 25a) Porque nao desprezou
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Y NIY Yy X7

(v.

25b)

e nao abominou o sofrimento do

humilhado.
1221 1719 V1'AON X7 (v. 25¢) E nao ocultou a sua face dele,
VY "IN V1Y (v. 25d) e quando gritava por auxilio, escutou-o.
De ti vem meu louvor na assembleia
27 70j72 'n7hn IpXn (v. 26a)
' - numerosa:
) minhas promessas pagarei diante dos
2N T2) DIYX T (v. 26b) . i
P : : que o temem.
WAy | DY 17K (v. 27a) Comerao os humildes e se saciarao.
. Louvarao o Senhor aqueles que o
'YT NIt 1770 (v. 27b) q q
~ DO procuram.
Torna a viver o vosso coracao para
ITV7 D227 'n! (v. 27¢) :
mr= sempre!
_ . Lembrar-se-ao e se prostrarao ao
NTIX 2 | 1)T (v. 28a)
o T T = Senhor:
YIX"'OOX"7D (v. 28b) todos os confins da terra,
o . e se curvarao diante dele todos os clas
:D'a NIN®YN -7 3197 INAY (v.28¢) ~
i Tr R das nacoes.
np1'7AD NIN'7 1D (v. 20a) Porque ao Senhor pertence a realeza:
:D'a2 7Y (v. 29b) é quem governa sobre as nacgoes.
T (| R (v. 30a) Comerao e se curvarao todos os gordos
LT U R A ) da terra:
- diante dele curvam-se todos os que
19V TP 1! 179 (v. 30Db) .
: o : descem ao po
NN X7 U9 (v. 30¢) e quem sua alma nao conservou viva.
1TV VIT (v. 31a) A descendéncia o adorara:
‘ . se contara a respeito do Senhor a
UT? TXT 190! (v. 31b) ~
- geracao
X! (v. 32a) dos que virao.
) ) E declararao sua justica para um povo
T700 V7 INZTY 1T'2Y (v. 32b) ua justica p P
: : : que esta prestes a nascer,
h 717k (v. 32¢) Porque ele agiu.

Fonte: Elaborado pelo autor.
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Eis uma verdadeira obra de arte, tecida no antigo Israel biblico com linhas vivas e
cores multiplas. Auséncia e presenca, baixeza e altura, aniquilamento e reerguimento dao-
se as maos. Inicialmente o poeta, que é senhor de si e de sua dor, sabe a quem deve destinar
sua prece: a Deus (7x ). Cantado por quatro vezes ao longo do poema lirico, nos vv. 2a (2%,
3a e 11b. Este ultimo ora parece estar escondido, ora apresenta-se como quem deseja salvar
e proteger. Deus ('7x) é invocado quando o salmista experimenta o grau mais degradante no
qual se pode tocar a vida humana, isto é, um verme (nyzin) (v. 7a), ser abjeto e desprezivel.
No entanto, sua prece é ousada e sua fé é valente, dobra a aposta, poe-se a clamar (x1j7) (v.
3a), adjetiva Deus em sua devida natureza, santo (WiTi) (v. 4a), resgata a memoria da
histéria de seus antepassados (v. 5a), desce ao mais profundo de si, isto é, ao ventre da mae
(‘'mX |van) e a alquimia da fé o leva a concluir: “meu Deus, és tu (nnx '7x)” (v. 11b). A
insuficiéncia experimentada pelo orante fé-lo tocar a ternura do mistério que dele nunca se
apartou, nem se escondeu.

Se Deus ('7x), de ausente e abscondito que fora, nos inicios da prece, tornou-se
vizinho e proximo pelo pronome possessivo meu ('7¢); agora, ao voltar-se para o Senhor
(nunr) — aquele que liberta (079) (v. 9a) e o faz a medida em que nao se distancia (7n2) (v.
20a), cujo nome € cantado no estilo literario de 6 + 1, conforme os vv. 9a, 20a, 24a, 27b, 28a,
20a e 31b, isto é, célculo perfeito e preciso a indicar totalidade na matematica biblica
hebraica — os tementes devem louvar (770) (v. 24a), procurar (¥11) (v. 27b), lembrar (1o71),
prostrar (2w) (v. 28.a) e se curvar (v13) (v. 30b), diante do Senhor (nin'), pois é dele a
realeza (nx1'mn) (v. 29a). Junto ao Salmo 22 o interlocutor cultiva a sensacao de que o orante
nao pretende sanar o mal, nem tampouco questionar o plano providencial divino. Deseja
apenas ser tratado do mal que lhe corréi e o abaixa ao nivel mais degradante de todos. Sim,
nao elimina o mal, mas o repara, a medida em que o conhece e o aceita. Lido nesta o6tica
hermenéutica, em nada o envelhecido poema ¢ insuficiente quando, biblicamente, sua cena
¢ acomodada e transladada para a cena da Paixao de Jesus Cristo.

Desde os inicios da prece lirica, o orante nao teme demonstrar a maneira como o caos
se instala e a quao rigida é sua forca, por isso, as imagens mudam tao rapidamente, como as
letras de uma cancao. Por exemplo, o dia (bi') (v. 3a) que, em principio, deve ser o lugar do
barulho, torna-se o momento do siléncio. E a noite (n''?) (v. 3b), preparada para o sossego,
ganha em inquietacdo. Também se torna insuportavel o seu convivio social, pois todos os
que o veem lhe fazem caretas (1av'7') (v. 8a), com labios (n9w) abertos nao para bendizer,

mas para criticar, e cabeca (vx1) destinada nao para pensar, mas aqui empregada para
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esbravejar, enfurecer-se e enraivar-se. Quer dizer, a dor fisica aos poucos é elevada a outra
modalidade de dor: a moral! E esta sera metaforizada, no dizer de Ravasi, por meio de uma
simbologia zoomorfica (Ravasi, 2002, p. 874). A maldade humana se avolumou de tal modo
que no Salmo 22 foi desenhada a partir do mundo irracional. Inaugurando um vocabulario
bestial, vé-se como o orante, chamado por Allen Ross de nosso J6 em miniatura (Ross, 2011,
p. 581), se saira. Afinal, como ensina o poeta e ensaista francés Charles Péguy: “o dificil é ter

esperanca em voz baixa e vergonhosamente. O ficil é desesperar e essa € a grande tentacao”

(Péguy, 2014, p. 184).
3 TOUROS

Ao sentir o perigo de modo iminente, o orante declara: “margearam-me muitos touros
(021 09 "M220)” (v. 13a). Trata-se de uma oracao composta pelo verbo margear (220) no
grau do Qal, perfeito, na terceira pessoa do plural, no sentido de rodear, contornar e/ou
encurralar. E seguido do substantivo masculino plural no absoluto traduzido por “touros
(n"19)”, mais o adjetivo masculino plural também no absoluto, muitos (n'21). E, em seguida,
a fim de tonificar a veracidade do perigo sentido, diz: “touros poderosos de Basa me
cercaram ("M7m? W2 "'ax)” (v. 13b). Este Gltimo verso é compreendido por um adjetivo
masculino plural no construto: touros poderosos ('1'ax), seguido por um complemento de
nome proprio, isto é, Basa (j¢2), mais o verbo cercar (n3) no grau do Piel, perfeito, na
terceira pessoa do plural. De acordo com a concordancia nos textos da Biblia Hebraica, o
substantivo touros (n"2) aparece cento e trinta e trés vezes. No livro dos Salmos consta
apenas cinco presencas.

De um lado, o touro (19) pertence a Deus, bem como qualquer outro animal do
bosque (Sl 50,9), por isso, ao subir ao altar, a fim de exercer um holocausto completo, tal
rito pode ser recebido por parte de Deus, como sacrificio de justica (Sl 51,21). De outro,
louvar o nome de Deus por meio de um canto e agradecé-lo com acdo de gracas, ¢ melhor
para o Senhor do que um touro (Sl 69,32). Afinal, touros poderosos de Basa (Sl 22,13(2)
embora seja, na literatura, apenas uma forma estilistica, na vida concreta esta forma ¢é capaz
de materializar a experiéncia sentida (Schokel; Carniti, 1996, p. 363). Ao fazé-lo, o orante
lembra que sua [uta ainda nao foi superada, o medo que lhe advém dos inimigos o abala.
Tanto é que precisa a regiao: Basa (j¢2) localizada a leste do Jorddo, e conhecida pela raca
forte do seu gado (Weiser, 1962, p. 160). No fundo, é como se as imagens perseguissem a

mente do orante, e a todo instante elas funcionassem como um portal a lembrar-lhe sobre
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seus inimeros inimigos. Haja vista que todas as vezes que a regiao de Basa é lembrada, nos
textos veterotestamentarios, sobretudo no livro do profeta Amos, carrega uma conotacgdo
negativa e que tais imagens personificadas referem-se a reis violentos e a praticas pagas
(LoMusio, s.d., traducdo nossa). Basa (j¢2), juntamente com sua forca brutal e irracional,
€, ao que parece, o endereco da maldade que cresceu. O mesmo ocorre com a erva daninha
(Mt 13,25): avultou-se e chegou até a cruz tornando-se, por meio dos inimigos e dos algozes
de Jesus de Nazaré, mecanismos maledicentes perfeitos, capazes de ridicularizar o inocente
de Deus que, sem culpa alguma, na cruz padeceu. O grito do salmista “Deus meu, Deus meu,
por que me abandonaste ("anary nnY *7x '7x)” (v. 2a) verbaliza o seu clamor, potencializa a
sua dor e revela sua impoténcia. Mas o grito logo se transformou em suspiro, o vexame, em
docura, e a forca executoria dos maledicentes caiu sobre o fraco e inocente, transformando-
O em forca memoravel de Amor. O grito do salmista: ‘Deus meu, Deus meu, por que me
abandonaste ("7x "7x npY mary)’ (v. 2a) verbaliza o seu clamor, potencializa a sua dor e
revela sua impoténcia. Na releitura crista, esse mesmo grito ressoa nos labios de Jesus na
cruz. Mas o grito logo se transformou em suspiro, o vexame, em docura, e a forca executoéria
dos maledicentes caiu sobre o fraco e inocente, transformando-O em forca memoravel de
Amor.

4 LEOES

Nao bastando a aposta que fizera acerca dos touros (n'19) (v. 13a), tao conhecidos por
sua forca e bravura, o orante intensifica e estrutura sua prece literaria, apostando em mais
uma imagem. Desta vez, trabalhara com a imagética leonina: “como um ledo destrocando e
rugindo (axy| qao nmx)” (v. 14b). Morfologicamente, este verso hebraico contém o
substantivo masculino singular no absoluto traduzido como ledo (n:1x), seguido de mais
dois verbos no grau do Qal, no perfeito, masculino singular. Sendo o primeiro deles
traduzido como destrocar (970) e o segundo como rugir (ax¥). Ambos os verbos
apresentam, na lingua hebraica, o fenomeno gramatical denominado apocope, isto €, uma
reducao fonética que incide, em geral, sobre a silaba final (Jolion; Muraoka, v. 2, 2006, §
90). Enquanto em toda a Biblia Hebraica o ledo (n:7x) aparece quarenta e oito vezes, nos
Salmos, cinco sao suas presencas.

Em principio, trata-se de um animal que causa panico e pavor. Veja-se, por exemplo,
areacao de Davi as palavras do cuchita, quando este ultimo lhe trouxe a triste noticia acerca

da morte de seu filho Absalao (Sl 7,1; 2Sm 18,21-32). Neste contexto, o pedido do rei foi
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formulado do seguinte modo: “salva-me de todos os meus perseguidores e liberta-me, para
que ninguém despedace minha alma como um ledao, dilacerando-a sem que haja um
libertador” (Sl 7,2-3). Além disso, este animal costuma permanecer em um covil, cena
perfeita, mediante a qual prepara sua proxima refeicao ao atingir sua presa, dominando-a
até captura-la (Sl 10,9). Ledes (n:1x2), inclusive ledes jovens (1'97)1), quando avidos a
despedacar sua presa, tornam-se nos Salmos semelhanca impar a seres humanos que, na
vida, insistem em ser para o outro inimigo ambicioso cujo fruto volitivo da propria acao
moral é sempre a perversidade (Sl 17,12).

Ao poetizar sobre a imagem do ledo, o orante descreve uma moldura literaria
inclusiva, bem precisa: no v. 14a do Salmo 22 o ledo com sua boca grande é aquele que
destroca e ruge (v. 14a). E no v. 22a, ao falar novamente sobre este animal, eis o seu pedido
junto ao Senhor (njn!): salva-me da goela (*9n) do leao (nr1x). Quer dizer, do inicio ao fim
da poesia, trata-se de um animal perigoso e emblematico. Contudo, em tempos outrora
vividos, as tribos de Juda e de Da foram cantadas, amavelmente, como ledozinho do Senhor,
Deus de Israel (Gn 49,9). Além do mais, ha, no Salmo 22, um pormenor teoldgico que
enriquece nossa hermenéutica, a saber, o grito ou a queixa ("nixv) cantada pela boca do
servo no v. 2b encontra sua correspondéncia no v. 22a ao pedido de socorro, traduzido como
salva-me (1y'vin), formando, no dizer de Allen Ross, um paralelismo sinonimico (Ross,
2011, p. 584). Enfim, convicto de sua insuficiéncia, o orante apega-se em quem cré, isto é,

em Deus, seu bem 1tinico e sua forca ultima (Weiser, 1962, p. 161).

5 CAES

A medida que o poema lirico avanca, as imagens ajudam o interlocutor a
compreender o sentido desejado pelo orante. Por exemplo, o cdo (272) se define como aquele
que possui garra (71'n) (v. 21b), o ledo (n71x) detentor de uma goela ('on) (v. 22a) e os
bufalos (n'n1) destacam-se pelos seus chifres (ninjz) (v. 22b). Ficando os touros (n"19),
conforme visto ha pouco, como os representantes da forca selvagem que habita o mundo
criado (Is 34,7). Descrevendo tais imagens, o poeta, interiormente, apresenta sua situacao
tragica diante do mistério da vida. Sabe-se possuidor de apenas uma e, a cada instante
vivido, tem consciéncia de poder perdé-la em uma fracao de segundos. O que, no entanto, o
enobrece? Sua resiliéncia. Seja observado que, embora descreva a sua latente dor e iminente
perigo, o orante nao invoca a ira divina sobre os inimigos e nem fala em vinganca sobre

eles (Weiser, 1962, p. 161). Isso o torna um ser humano capaz de ser, para a histéria do
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antigo Israel e a nossa, paradigma, isto é, modelo. Uma espécie de tipo para Jesus de Nazaré,
ao passo que este dltimo se configura, em relacao ao servo do Salmo 22, como seu antitipo,
segundo a leitura tipolégica tradicional da exegese crista (Brown, 2004, p. 125).

Precisamente nos vv. 21a-b, o orante utilizou-se de apenas seis palavras na lingua
hebraica para expressar a magnitude de sua dor. Em primeiro lugar diz: arranca da espada
minha vida. Neste caso, tem-se a presenca do verbo arrancar (7¥1) no grau do Hifil,
imperfeito, no masculino singular, seguido do substantivo feminino singular, no absoluto,
compreendido como espada (27n), mais o substantivo masculino e feminino singular no
construto traduzido como vida (¥93). E, em segundo lugar, completa: da garra do cao a
unica vida. Mais trés palavras em hebraico. Sendo as duas primeiras compostas por dois
substantivos, isto é, garra (7!) de género feminino singular, no caso do construto; e cao
(272), de género masculino singular, no caso do absoluto. Por fim, tem-se também uma
espécie de adjetivo no género feminino singular, no caso do construto, traduzido por a tinica
vida ('n7'n?) e significando também minha unica vida.

Em toda a Biblia Hebraica, cdes (272) aparecem trinta e duas vezes. Mas, no livro dos
Salmos suas presencas constam apenas cinco vezes (Sl 22,17.21; 59,7.15; 68,24). Semelhante
estrutura de ocorréncias deu-se até agora com os touros e os ledes. Isso indica que a partitura
dos Salmos tem consisténcia poética e lirica. Quem reza junto a estas poesias ora percebe
que soberbos e arrogantes no entardecer do dia voltam para a cidade, uivando como caes
(2'72) (Sl 59,6-7.15); ora quem fara voltar seu povo sera o proprio Senhor, mas devem-se
guardar os devidos cuidados, por ocasidao deste retorno, pois cdes (272) indomaéaveis e/ou
indomesticaveis poderao se aproveitar da situacao de fragilidade (Sl 68,24). Que nao ocorra
com os tementes a Deus o que se sucedeu com Jezabel, comida pelos cdes (272) no campo
de Jezrael, sem direito ao sepultamento tamanho foi o mal por ela praticado (2R 9,10.36).

Por fim, ao falar sobre cdes (272), o orante traz um pormenor teolégico chamativo.
Sendo o cao um animal que uiva, o barulho causado por este movimento, de um lado,
provoca panico em sua presa, mas, de outro lado, torna-se trampolim para gritar a Deus. O
servo do Salmo 22 sabe que o Senhor, Deus de Israel, escuta a prece daquele que a Ele grita
dia e noite pela sua presenca (Sl 88,2). Isso o faz apostar na seguinte sentenca: atendeste-
me! Quer dizer, o barulho dos cdes coloca em xeque o bem mais precioso pertencente ao
orante: sua vida. E, quando isso ocorre, este ultimo sabe que o Gnico caminho a trilhar é o
da fé. Gracas ao exercicio deste dom, o orante enfrentara: touros (v. 13), ledes (v. 14), caes

(v. 17) e, inclusive, biifalos (v. 22).
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6 BUFALOS

O v. 22 inicia-se com um verbo em condic¢oes de imperativo: salva-me ("1y'vin). Este
verbo servira tanto para o livramento da presa junto ao ledo bem como para os chifres dos
bufalos (n'n7 '177n1) — substantivo feminino dual no construto traduzido por e dos chifres
('177n1) —; mais um substantivo masculino plural no absoluto compreendido como bufalos
(n'n7). Ao que parece, a partir dai desaparecera o imperativo; tanto € que, no v. 22¢, a tltima
palavra escrita se classificara como verbo paralelo de solicitacdo, traduzida aqui por:
atendeste-me (Ross, 2011, p. 511). Dai por diante, o hino assume as coordenadas da poesia
e uma espécie de liturgia coletiva tomara conta dos versos até o climax do Salmo.

Em toda a Biblia Hebraica, incluindo os Salmos, por doze vezes lembra-se acerca dos
biifalos (n'n1). Ao longo dos séculos, foram compreendidos como animais possuidores de
forca brutal, mortal e indomavel (JO 39,9). Suas crias (Sl 29,6), em geral, eram
domesticadas, servindo para arar a terra (J6 39,10). De um lado, o povo egipcio por insistir
na execucao de trabalhos forcados junto aos migrantes foi comparado como quem tem a
forca de bufalos (Nm 23,22; 24,8). De outro, José, o privilegiado, foi enriquecido com
béncaos até no ambito da cosmologia, considerado “belo como cria de vaca, com grandes
chifres de bufalos” (Dt 33,17). Alias, todos os que pertencem ao grupo oposto aos perversos
possuem, neste caso, um chifre como o de um biifalo, pois, ao lado do chifre que cresce,
existe a plasticidade dos miisculos quando estes sao atingidos pelo azeite fresco (Sl 92,11).
No entanto, no dia da vinganc¢a do Senhor, por ocasido do acontecimento do julgamento
escatologico, o profeta Isaias prevé que: a terra se empapara com seu sangue, pois a espada
do Senhor pinga sangue. Que sangue? De cordeiros, de bodes, bem como sebos das

entranhas de carneiros e cairao, conjuntamente, touros, bezerros e bufalos (Is 34,6-8).

7 CONSIDERACOES FINAIS

Ao término do percurso exegético, torna-se possivel reconhecer que a imagética
zoomorfica no Salmo 22 desempenha papel estruturante na construcao do drama do justo
sofredor. Longe de constituirem meros adornos poéticos, as figuras animais articulam, de
modo simbdlico e progressivo, diferentes dimensoes da experiéncia de sofrimento. Os
touros, associados a forca coletiva e opressora, expressam o cerco inicial que se impo6e ao
orante; os ledes, por sua vez, intensificam essa ameaca ao representar a violéncia predatoéria

e iminente; os caes traduzem a degradacao social e a hostilidade persistente dos adversarios;
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por fim, os bufalos, com sua forca indoméavel, evocam o apice do perigo, no limiar entre a
vida e a morte. Nesse encadeamento imagético, o sofrimento nao é apenas descrito, mas
poeticamente construido, permitindo que a linguagem dé forma a experiéncia-limite do
abandono sem romper o vinculo fundamental com Deus.

Essa dinamica evidencia que o Salmo 22 nao apenas tematiza o sofrimento, mas
elabora uma teologia na qual a vulnerabilidade humana é atravessada por uma confianca
que se mantém, ainda que tensionada. A progressao interna do poema — da suplica a acao
de gracas e a abertura universal — confirma que a experiéncia do justo nao se encerra no
lamento, mas se abre a possibilidade de reconhecimento da soberania divina por parte de
toda a criacdo. Nesse sentido, a imagética animal contribui decisivamente para ampliar o
horizonte teologico do texto, inserindo o drama humano em um cenario mais amplo, no qual
forcas simbdlicas da criacdo participam da construcao do sentido.

No que diz respeito a recepcao do Salmo, a tradicao crista reconheceu nesse poema
uma chave interpretativa para a compreensao do sofrimento de Jesus de Nazaré, sobretudo
a partir da apropriacdo de suas palavras iniciais. Tal leitura, embora nao esgote o sentido
original do texto, evidencia a permanéncia de sua forca simbolica ao longo da historia. Ainda
assim, do ponto de vista exegético, importa ressaltar que a densidade teol6gica do Salmo 22
se sustenta plenamente em seu proprio contexto veterotestamentario, no qual o clamor do
orante, longe de ser anulado, é acolhido e transformado em louvor.

Desse modo, a analise da imagética zoomorfica permite compreender que o Salmo 22
articula, com notavel precisao poética, linguagem, experiéncia e teologia. Ao dar voz ao
sofrimento por meio de imagens retiradas do mundo animal, o texto nao apenas comunica
uma situacao de dor, mas constroi um espaco simbolico no qual a fé se exprime em sua forma
mais radical: aquela que, mesmo atravessada pelo siléncio de Deus, persiste em dirigir-se a
Ele.
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