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RESUMO

Este artigo argumenta que a religido vivida é mais bem compreendida ndo como uma categoria
substantiva que designa um tipo de fendmeno religioso, mas como uma postura metodologica
interpretativa. Com base em uma revisdo seletiva da literatura predominantemente norte-
americana, o artigo demonstra que as defini¢oes existentes de religido vivida apresentam variacao
conceitual tdo acentuada que nenhuma definicdo monotética Gnica pode acomoda-las
adequadamente. Como alternativa, propoe-se uma definicao politética — fundamentada na logica de
semelhanga de familia — que trata a religido vivida como um conjunto aberto de critérios
contextualmente responsivos, em vez de um conjunto fixo de caracteristicas essenciais. Uma tabela
relacional de binarios conceituais (p. ex., leigo/clerical, incorporado/abstrato, local/universal) é
oferecida como instrumento pratico de pesquisa. O artigo conclui que um quadro politético captura
melhor a diversidade da producao académica sobre religido vivida, lida de forma mais eficaz com
casos intermediarios, e torna os compromissos tedricos de quem pesquisa mais explicitos e passiveis
de escrutinio critico.
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ABSTRACT

This article argues that lived religion is best understood not as a substantive category designating
a type of religious phenomenon, but as an interpretive methodological stance. Drawing on a
selective review of primarily North American scholarship, the article demonstrates that existing
definitions of lived religion exhibit such pronounced conceptual variation that no single monothetic
definition can adequately accommodate them. As an alternative, it proposes a polythetic definition
— rooted in family-resemblance logic — that treats lived religion as an open-ended cluster of
contextually responsive criteria rather than a fixed set of essential features. A relational table of
conceptual binaries (e.g., lay/clerical, embodied/abstract, local/universal) is offered as a practical
research instrument. The article concludes that a polythetic framework better captures the
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diversity of lived religion scholarship, handles intermediate cases more effectively, and makes the
researcher’s own theoretical commitments more explicit and subject to critical scrutiny.
Keywords: Lived religion; methodology; polythetic definition; theory of religion.

RESUMEN

Este articulo sostiene que la religion vivida se comprende mejor no como una categoria sustantiva
que designa un tipo de fenémeno religioso, sino como una postura metodologica interpretativa. A
partir de una revisién selectiva de la bibliografia predominantemente norteamericana, el articulo
demuestra que las definiciones existentes de religion vivida presentan una variacién conceptual
tan marcada que ninguna definicién monotética tinica puede acomodarlas adecuadamente. Como
alternativa, se propone un enfoque politético — fundamentado en la légica del parecido de familia
— que trata la religion vivida como un conjunto abierto de criterios contextualmente sensibles, en
lugar de un conjunto fijo de caracteristicas esenciales. Se ofrece una tabla relacional de binarios
conceptuales (p. ej., laico/clerical, corporal/abstracto, local/universal) como instrumento practico
de investigacion. El articulo concluye que un marco politético captura mejor la diversidad de la
produccion académica sobre religion vivida, gestiona con mayor eficacia los casos intermedios y
hace mas explicitos y susceptibles de escrutinio critico los compromisos teoricos del investigador.
Palabras clave: Religion vivida; metodologia; definicion politética; teoria de la religion.

1 INTRODUCAO

Uma questao importante surge logo no inicio de um artigo sobre a ideia de religidao
vivida. Se a religiao for uma categoria de crenca e acao humanas, entdo como poderia existir
alguma religiao que nao fosse vivida? A resposta a esta questao — e a motivacao para este
numero da Interagoes — é que religido vivida € um conceito utilizado nas ciéncias da religiao
para destacar certas caracteristicas das religides e certas abordagens académicas nas
ciéncias da religiao.

Numa primeira aproximacao, categorias como religido vivida, popular, laica, nao
oficial, informal, verndcula, quotidiana, doméstica, de base, e local opéem-se a um
conjunto diferente de categorias: religiao oficial, ortodoxa, ortopraxica, normativa, de elite,
clerical, candnica, codificada ou institucional. Refiro-me ao primeiro conjunto como
conceitos de religiao vivida (CRVs). O mais relevante destes, evidentemente, é a religido
vivida (RV). Trés aspectos indicam a complexidade destas questOes: existem muitos
conceitos em ambos os conjuntos; nenhum dos conjuntos consiste simplesmente em
sindnimos; e diferentes discussoes abordam estas oposi¢oes binarias de formas distintas.

Entre muitas dimensoes da ambiguidade e da imprecisao do conceito de RV, a mais
importante € a distin¢gao entre RV como um tipo de religiao e como um método de estudo da
religido. David Hall — na sua introducao a colecao pioneira Lived Religion in America —
descreveu a RV tanto como “[...] o pensamento e o agir cotidianos de homens e mulheres

leigos [quanto como] uma forma de fazer... historia religiosa” (Hall, 1997, p. vii, traducao
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nossa).! Como um tipo de religiao, por exemplo, “a religiao vivida significa praticar a religiao
através da aprendizagem de uma linguagem simbolica, da pratica de rituais especificos, da
apropriacdo de um conceito e de uma perspectiva sobre a vida, que impactam na
transformacao do cotidiano” (Grab, 2025, p. 43). Como método, a RV seria, por exemplo,
uma “metodologia que leva a sério as pessoas como atrizes que (re)interpretam e
(re)moldam de maneira criativa a religiao, de acordo com as suas circunstancias locais”
(Chong, 2013, p. 238). Sugiro, aqui, que a imprecisao no lado tedrico desta ambiguidade nos
leva a concentrar-nos mais no lado metodolégico.

A parte seguinte do artigo (secao 2) apresenta dois tipos de definicdo — monotética e
politética — e argumenta que esta altima é a mais util para o estudo da RV. Muitas pessoas
imaginam que tem uma s6 maneira de definir os conceitos: fornecendo uma lista de
caracteristicas que uma determinada coisa deve ter para fazer parte da categoria sendo
definida. Esse tipo de definicao, o monotético, é geralmente considerado rigido demais para
definir os conceitos usados nas ciéncias humana e sociais (Stausberg e Gardiner, 2016).
Neste artigo, desenvolvo o outro tipo de definicdo, o politético, cuja forma mais bem
conhecida é na ideia de Ludwig Wittgenstein (2017) da “semelhanca familiar”.

A secdo 3 apresenta uma breve revisao seletiva da literatura, centrada principalmente
nas discussoOes norte-americanas sobre a RV. Isto reforca a perspectiva de que a abordagem
politética é a mais adequada. A secao 4 coloca uma série de questoes criticas sobre a
distin¢ao entre RV e nao-RV. Varias dimensodes de imprecisao sublinham, mais uma vez, o
valor de uma abordagem politética. As secOes 5 a 7 apresentam uma definicao politética de
RV, juntamente com uma série de recomendacoes tedricas e metodologicas.

Existem trés motivos para a minha escolha de focar quase exclusivamente na
literatura norte-americana sobre a RV. (1) Como indica a propria chamada de artigos deste
numero especial — ao citar o livro recente de Nancy Ammerman (2021) — especialistas norte-
americanos em ciéncia da religiao e em antropologia tém desempenhado papéis formativos
e de lideranca nesta area. As literaturas francesa, italiana, alema (e, claro, brasileira)
poderiam alterar a énfase, mas o material que discuto é o mais citado. (2) Como cientista
canadense da religido, e tendo participado ativamente nestes debates, trago um maior grau
de familiaridade com estas perspectivas e publicacoes. (3) Este foco facilita contrastes
potencialmente uteis com as outras contribuicoes para este namero da Interacoes. Leio e
admiro trabalhos relevantes de especialistas brasileiros, para citar apenas alguns: Patricia

Birman, Carlos Rodrigues Brandao, Maria Laura Viveiros de Castro Cavalcanti, Francisco

19...] the everyday thinking and doing of lay men and women [and as] a way of doing ... religious history.”
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van der Poel (Frei Chico), Rubem César Fernandes, Sérgio Figueiredo Ferretti, Maria das
Dores Campos Machado, Yvonne Maggie, Cecilia Loreto Mariz, Paula Montero, Douglas
Teixeira Monteiro e dois estrangeiros que se tornaram referéncias no campo brasileiro,
Pierre Sanchis e Peter Fry. Deixo a cargo de colegas do Brasil a avaliacdo da relevancia da
minha visdo tedrica para os debates no campo brasileiro.

Este artigo sugere que a RV, enquanto abordagem nas ciéncias da religido, descreve
fenOmenos e comeca a conceitualiza-los e a teoriza-los a partir de casos especificos. A
consequéncia metodologica disto é um compromisso com dados etnograficos, centrados
nas/os praticantes. A consequéncia tebérica é que qualquer caracterizacdo de um
determinado caso sera politética — um conjunto de critérios contextualmente responsivos, e
com semelhancas familiares — em oposicao a aplicacao de uma definicdo monotética do que

seria, de fato, a RV.

2 DEFINIR A DEFINICAO

Os usos divergentes do conceito de RV sugerem que uma definicao rigida e universal

é insustentavel. Como observa Michael P. Carroll, a ideia de que

[...] existe uma Gnica definicdo de religido popular (ou religido tradicional,
ou religido local, ou qualquer outra) que seja 1til em todos os contextos
culturais e historicos [...] ndo pode ser dada como certa. As defini¢des de
religido popular devem ser adaptadas a contextos especificos (Carroll, 1996,
p. 5—6, traducao nossa).2

O que isto significa é que uma abordagem mais matizada e contextualizada da RV requer
uma abordagem flexivel. Esta secdo esclarece os dois tipos de definicdo pertinentes:
monotético e politético. Esta distincdo entre duas formas radicalmente distintas de como
definir os nossos conceitos e categorias

Uma definicio monotética apresenta uma lista de critérios (um ou mais) para
determinar se um candidato se enquadra ou nao de forma clara e inequivoca na categoria
que esta a ser definida. No caso da RV, tratar-se-ia de uma lista das caracteristicas que algo
deve possuir para ser considerado um caso de RV. Categorias flexiveis e dinamicas cabem
mal dentro deste quadro rigido da definicdo. Em geral, as definicbes monotéticas sao

problematicas para definir construcoes conceituais complexas, como religiGo ou RV

2 “[...] that there exists some single definition of popular religion (or traditional religion, or local religion, or
whatever) that will be useful across all cultural and historical contexts [...] cannot be taken for granted.
Definitions of popular religion must be tailored to particular contexts.”
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(Stausberg e Gardiner, 2016, p. 18—20; Schilbrack, 2022). No que diz respeito a RV, estao
em jogo demasiados critérios distintos — mesmo neste niimero especial de INTERACOES
— para tornar tal abordagem viavel. Salienta-se o fato de as definicGes monotéticas serem
facilmente contestadas por contraexemplos. Por exemplo, uma definicdo monotética de
religido em termos de crenca num ou mais deuses enfrenta o contraexemplo de que o
budismo Theravada, nas suas formas mais doutrinarias, nao tem essa crenca.

As definicoes politéticas oferecem uma lista mais flexivel e aberta de critérios. Seria
necessaria uma determinada proporc¢ao da lista — porém nenhum critério especifico — para
que algo seja considerado membro da categoria. As definicOes politéticas sao mais tuteis
porque sao mais flexiveis. Permitem a comparacao de casos semelhantes, sem a exigéncia
rigida de que todos os casos partilhem exatamente o mesmo conjunto de caracteristicas. O
resultado é uma visao das categorias como grupos abertos e difusos, e tém sido utilizadas de
forma produtiva para definir termos como religiao, ritual e esoterismo (Saler, 1993; Engler,
Gardiner e Porcher, 2026; Snoek, 2006; Engler e Gardiner, 2024).

A abordagem politética mais conhecida é a definicdo por semelhanca familiar
(Wittgenstein, 2017; Needham, 1975). A ideia de “semelhanca de familia” de Wittgenstein
sustenta que os membros de uma categoria nao compartilham necessariamente uma tinica
caracteristica (ou conjunto de caracteristicas) comum a todos. Os membros da familia estao
ligados por uma rede de similaridades que se sobrepdoem e se entrecruzam. Como defini¢ao
politética, isso significa que os membros partilham muitas caracteristicas, sem que nenhuma
destas seja, isoladamente, necessaria ou suficiente para pertencer ao grupo.3

A defesa de uma abordagem politética a RV é pragmaética, nao ontoldgica. Nao se
afirma que a pratica religiosa seja, por natureza, resistente a uma descricdo monotética. Isso
seria um compromisso ontolégico do tipo que esta abordagem coloca entre parénteses.
Sugiro que uma definicdo politética gera melhores resultados analiticos em quatro
dimensdes relevantes para as ciéncias da religido. (1) E mais sensivel ao leque de discussodes
teodricas existentes, tratando a literatura académica acumulada como algo que constitui
coletivamente a categoria, em vez de como um conjunto do qual se deve selecionar um

subconjunto correto. (2) Acomoda a variedade de casos empiricos incluidos no ambito da

3 Uma definicdo de conjunto de propriedades estdveis, tal como desenvolvida iria mais longe (Engler e
Gardiner, 2024). Para além de enumerar critérios, tal modo de definicdo acrescenta metacritérios que
explicam por que razao os critérios na lista priméria se agrupam — que compromissos teoricos, trajetorias
historicas, ou caracteristicas estruturais dos fenomenos explicam a sua co-ocorréncia na literatura. Esto tipo
mais recente da definicdo politética salienta que a lista politética da Tabela 2 nao é o ponto final do trabalho
de defini¢do, mas sim um ponto de partida metodologicamente adequado para o estudo da RV. Engler,
Gardiner e Porcher (2026) apresentam uma definicdo de religido no ambito deste modo de definicdo,
trabalhando com as religides Afro-brasileiras como prototipo.
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RV, sem exigir uma decisao prévia sobre quais as caracteristicas essenciais. (3) Torna a
religido oficial analisavel com as mesmas ferramentas conceptuais, posicionando-a ao longo
dos mesmos eixos, em vez de a tratar como uma categoria residual definida apenas por
contraste. (4) E lida com casos intermédios — configuracoes que sao mais ou menos vividas,
mais ou menos oficiais — sem forcar um veredicto binario que os préprios fen0menos nao
sustentam. Esta é uma classe importante de casos, talvez a maioria, com a qual as definicoes
monotéticas sao incapazes de lidar, por definicao. Nenhuma destas vantagens requer uma
afirmacao sobre o que a RV realmente é; sdo recomendacoes sobre qual estratégia de
definicao seria mais suscetivel de fazer avancar a investigacao.

A definicao monotética seria adequada para definir a RV se a maioria ou todos os
exemplos na literatura partilhassem um tnico conjunto de caracteristicas, e se um conjunto
claro de critérios distinguisse a RV da ndo-RV em todos os casos. E evidente que néo é isso

que encontramos.

3. 0 PANORAMA DA RELIGIAO VIVIDA

Esta secdo apresenta uma breve revisdao da literatura, principalmente a norte-
americana, sobre a RV e alguns conceitos relacionados. Sublinha a centralidade da
ambiguidade acima referida, entre a RV como objeto e como método: “[...] toda a religiao é
vivida, em certa medida. Mas a expressdo religido vivida também se refere a uma
abordagem dentro das ciéncias da religido” (Gould, 2005, p. 6; énfase no original, traducao
nossa).4 Esta revisao destaca tanto a falta de clareza quanto a natureza da RV quanto uma
énfase recente de ver a RV como método. Isto reforca o valor de uma definicao politética de
RV (nao necessariamente a que proponho acima).

A categoria de RV é geralmente utilizada para fazer tanto uma afirmacao descritiva
(de que a RV se refere a um tipo distinto de coisa ou método) como uma afirmacao normativa
(de que, contrariamente a pratica académica habitual, a RV deve ser valorizada tanto quanto,
ou mais do que, a ndo-RV). Os recursos tedricos e conceituais utilizados nessas discussoes
variam amplamente. Isto torna dificil comparar e avaliar tais afirmagoes. Esta falta de
consenso teorico motiva a minha abordagem alternativa.

Quando a RV ¢ definida como um tipo de fenémeno religioso, refere-se geralmente as

crencas e praticas das pessoas comuns ou leigas, em contraste com a religiao oficial, de elite

4 “[...] all religion is lived to a certain extent. But the term lived religion also refers to an approach to the
study of religion.”
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ou institucional. O quadro conceitual é binario: a RV e a nao- RV opdem-se nitidamente em
termos descritivos, sobre os quais se sobrepoe uma avaliacao normativa. O resultado é um
modelo hierarquico de dois niveis, que distingue a RV da nao-RV e valoriza um dos lados da
dicotomia. O argumento é geralmente revisionista, sustentando que a nao-RV tem sido
sobrevalorizado e que o estudo da religiao deveria dedicar mais atencao a RV.

No entanto, é problematico simplesmente trocar os polos normativos de construcoes
binarias, mantendo a distincdo, ao inverter a avaliacdo normativa. E importante analisar e
criticar a distincdo subjacente. Para dar um exemplo comparavel, se simplesmente
passarmos do orientalismo negativo para o positivo, preservamos uma postura ideologica
prejudicial: negar a critica do Oriente como atrasado para simplesmente elogia-lo como a
fonte verdadeira da espiritualidade. Falta, assim, questionar a afirmacao descritiva de que o
Oriente e o Ocidente podem ser nitidamente distinguidos (Engler, 2024, p. 27—28).

Um importante exemplo da definicdo binaria das CRVs na literatura académica
norte-americana é a definicado de Don Yoder de folk religion como “a totalidade de todas as
visOes e praticas religiosas que existem entre as pessoas, a margem e ao lado das formas
estritamente teologicas e litargicas da religidao oficial” (Yoder, 1974, p. 14, traducao nossa).5

Esta visao binaria é comum na nossa disciplina. A RV é a religiao

[...] fora dos limites institucionais [; é a religido tal como] praticada, vivida e
expressa por pessoas comuns (em vez de porta-vozes oficiais) no contexto
das suas vidas quotidianas [; é] a forma como a religiao se manifesta na vida
quotidiana [: é] a experiéncia dos leigos, das pessoas que nao ganham a vida
sendo religiosas ou pensando e escrevendo sobre ideias religiosas
(Davidman, 2003, p. 265; McGuire, 2008, p. 12; Ammerman, 2007, p. 5,
traducao nossa).t

Ao contrario do que se observa nas discussoes sobre a religiao em geral, os CRVs sao
muitas vezes usados de forma mais restrita. Robin Williams propds o conceito de religido
comum para caracterizar um “conjunto comum de ideias, rituais e simbolos” [partilhado
pela sociedade estadunidense, que proporciona] “um sentido abrangente de unidade,
mesmo numa sociedade repleta de conflitos” (Williams, 1951, p. 312, traducao nossa).” Will

Herberg argumentou que a religido comum est4 enraizada no “American Way of Life [, que

5 “[...] the totality of all those views and practices of religion that exist among the people apart from and
alongside the strictly theological and liturgical forms of the official religion.”

6 “[...] outside of institutional boundaries; practiced, experienced, and expressed by ordinary people (rather
than official spokespersons) in the context of their everyday lives; how religion happens in everyday life: it
is the experience of the nonexperts, the people who do not make a living being religious or thinking and
writing about religious ideas.”

7 “[...] common set of ideas, rituals and symbols ... [shared within US society, which provides] an overarching
sense of unity, even in [a] society riddled with conflicts.”
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¢] uma estrutura organica de ideias, valores e crencas que constitui uma fé comum aos
americanos e genuinamente operativa nas suas vidas, uma fé que influencia marcadamente,
e é influenciada pelas, religioes ‘oficiais’ da sociedade americana” (Herberg, 1955, p. 90,
traducao nossa).8

Tais analises sao valiosas, mas nao sao claramente comparaveis. Os CRVs apontam
para aspectos diferentes: desde um conjunto geral de ideias, rituais e simbolos que nao esta
claramente ligado a nenhuma religido em particular; passando pelo reflexo de uma
pluralidade de religides; até o impacto de uma unica religido; tudo isto em contextos
diferentes. Nao devemos esperar que estes CRVs se refiram a mesma coisa. Isto sugere o
valor de uma definicdo mais contextualizada e flexivel da RV. Uma definicio monotética
teria dificuldade em dar sentido a esta variacao; uma definicao politética é mais util, porque
tem exatamente o papel de captar a variacao entre casos semelhantes, porém nao idénticos.

Uma divergéncia semelhante surge no que diz respeito aos usos da RV como categoria
para fendOmenos que a maior parte das pessoas descreveriam como nao-religiosos. No seu
estudo sobre aspectos quase-religiosos de uma cozinha de caridade, Courtney Bender
caracteriza a RV como “préaticas [que] desafiam (e, por vezes, subvertem) as interpretacoes
convencionais de rotinas e rituais estabelecidos, reordenando de forma criativa o seu
contetdo e significado” (Bender, 2003, p. 7, traducao nossa).9 Samuel Snyder classifica a
pesca [fly-fishing] como RV, enfatizando a construcao de significado como a caracteristica-
chave da categoria. RV refere-se a “formas pelas quais a religido se relaciona com, constroi
e molda as relacoes entre o ser humano e a natureza na pratica quotidiana” (Snyder, 2007,
p. 897, traducao nossa).1© Aqui, ele cita a visao de Orsi de que a RV se refere a “lugares onde
os humanos dao sentido aos mundos em que se viram lancados” (Orsi, 1997, p. 6, traducao
nossa).u

Nesses casos, a semelhanca com um conceito subjacente de religido normal ou padrao
continua a ser a base da comparacao. Ha aqui dois problemas. Por um lado, o que seria a
parte vivida destes fendmenos — as interpretacOes criativas, nao convencionais, tanto
quanto a configuracao das relagoes entre o ser humano e a natureza — também podem fazer

parte da religido oficial. Por outro lado, varios fatores diferentes e nao obviamente

8 “[...] the American Way of Life [which is] ... an organic structure of ideas, values, and beliefs that constitutes
a faith common to Americans and genuinely operative in their lives, a faith that markedly influences, and
is influenced by, the ‘official’ religions of American society.”

9 “[...] practices [that] challenge (and sometimes subvert) the conventional interpretations of established
routines and rituals by creatively reordering their content and meaning.”

1o “..] ways in which religion relates to, constructs, and shapes the human to nature relationships in
everyday practice.”

u “f... ] places where humans make something of the worlds they have found themselves thrown into.”
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comparaveis sao utilizados para retratar a RV. Assim a extensao do conceito da RV aos
fenomenos menos obviamente religiosos acaba deixando o conceito menos, € nao mais,
claro. Isto nao é uma critica ao trabalho que utiliza a categoria de RV como ferramenta de
analise: é uma critica a ideia de que qualquer definicao rigida e monotética de RV sera capaz
de captar tudo que a categoria faz.

Uma analise mais aprofundada da perspectiva de Bender esclarece esta questao. Ha

mais de duas décadas, ao observar o crescimento de usos do conceito da RV, ela escreveu:

Esta expressao marca uma mudanca de foco das distin¢bes binérias entre
religido popular e oficial, ptblica e privada, institucional e individual, para
uma anilise mais aprofundada das interacGes entre elas. [...] Os estudiosos
centram-se agora nas negociacoes envolvidas na criacao e na pratica efetivas
da religidao na vida cotidiana e estdao menos dispostos a promover oposicoes
artificiais (e muitas vezes inadequadas) entre a piedade popular e a oficial.
(Bender, 2003, p. 6—7, tradugao nossa)*2

Todavia, a Bender define a RV ainda em termos binarios, ao destacar a “vida
cotidiana.” Quer estudemos a RV em oposicdo a nao-RV ou em relacdo a ela, como Bender
salienta, a nossa investigacao continua enquadrada pela dicotomia conceitual entre a RV e
a nao-RV. Encarar esta dicotomia em termos mais dindmicos nao a dissolve. A
contextualizacao das praticas requer uma abordagem mais flexivel, nem que seja apenas
pelo fato de que nao podemos saber de antemao qual das muitas dicotomias conceituais em
jogo seriam pertinentes ao nosso caso especifico.

Outros trabalhos também apontam para o valor de uma abordagem politética. Dois
estudiosos norte-americanos sao bem conhecidos por defenderem, de maneira estratégica e
polémica, que toda a religiao é RV. As suas visoes contrastam de forma que destaca o valor
de uma abordagem conceitual mais flexivel.

Primiano insiste que toda a religido é religido vernacula, uma categoria que ele
introduziu, e que é tratado em geral como sinénimo de RV: “é impossivel que a religido de
um individuo nao seja vernacula”; “aquilo a que os estudiosos se tém referido como religiao
‘oficial’ nao existe, de fato”; “nao ha existéncia objetiva de uma pratica que expresse a

‘religiao oficial’” (Primiano, 1995, p. 44—46; énfase acrescentada, traducao nossa).'3 Porém,

12 “This idiom marks a shift in attention from the binary distinctions between popular and official, public and
private, institutional and individual religion to closer analysis of the interactions between them. [...]
Scholars now focus on the negotiations of actually creating and enacting religion in daily life and are less
likely to promote artificial (and often inadequate) oppositions between popular and official pieties.”

13 “[...] it is impossible for the religion of an individual not to be vernacular; what scholars have referred to
as “official” religion does not, in fact, exist; there is no objective existence of practice which expresses
“official religion.”
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a sua mudanca de foco para o individuo baseia-se numa visao essencialista:

[...] a énfase estd numa preocupacao central dos individuos religiosos, ou
seja, um foco na fonte ultima da crenca religiosa. O lugar desse ponto de
referéncia para a crenca é o que os tedricos ... chamaram de sagrado ou
numinoso e, em outras, de sobrenatural, mas, em todos os casos, é aquilo que
causa, inspira e mantém a crenca (Primiano, 1995, p. 45, traducao nossa).'

O enfoque do Primiano em individuos, e ndo em grupos e comunidades, salienta a
centralidade desta vertente fenomenologia.

Isto confere a categoria de religido vernacula um nicleo que une as suas diversas
manifestagdes, mas a um custo elevado. O problema com o fundamento essencialista de
Primiano reside no fato de apresentar uma lacuna analitica, que é suprida apenas por meio
de afirmacoes. O seu quadro conceitual insiste na expressao religiosa individual, inserida no
contexto, como principal objeto de estudo. Mas este compromisso resulta numa pluralidade
radical. Existem potencialmente tantas religidoes verndculas quantos os individuos
religiosos, cada um nas suas circunstancias particulares. Primiano postula um referente
comum, o sagrado ou numinoso, como a base de todas as instancias da religido vernicula.
No entanto, ndo existe nenhum procedimento metodolégico — na abordagem individualista
de Primiano — que possa estabelecer a correspondéncia entre estes discursos diversos e o
constructo tedrico singular destinado a unifica-los. Abandonar a abordagem essencialista
deixaria a religido vernicula como um fenémeno irredutivelmente plural. Isso nao é
necessariamente um problema: por que esperariamos que a RV manifestasse uma unidade
essencial? Ao reconhecer que a RV é inerentemente plural, dindmica e especifica ao
contexto, vemos a insuficiéncia de defini-la em termos essencialistas e monotéticos. A
discussao da RV sofreria menos confusao com um quadro definicional mais flexivel.

Robert A. Orsi apela a uma “[...] revisdao fundamental do que € a religiao e do que

bbb

significa ser ‘religioso’ (Orsi, 1997, p. 7, traducao nossa).’s Em contraste com a abordagem
ontologica de Primiano, ele reformula a RV em termos metodolégicos, como o estudo
contextualizado da “pratica religiosa e da imaginacao numa relacao continua e dinamica
com as realidades e estruturas da vida quotidiana em momentos e lugares especificos”

(2002, p. xiii). Orsi afirma:

14 “[...] emphasis is on a central concern of religious individuals, that is, a focus on the ultimate source of
religious belief. The locus of such a reference point for believing is what theorists [...] have called the sacred
or the numinous, and in other situations, the supernatural, but in all cases it is that which causes, inspires,
and maintains belief.”

15 “[...] fundamental rethinking of what religion is and of what it means to be “religious.”
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O estudo da religiao vivida situa toda a criatividade religiosa no seio da
cultura e aborda toda a religido como experiéncia vivida. [...] Nao existe
religido fora disto, nenhuma religido que as pessoas nao tenham assumido
nas suas maos. [...] A religiao é sempre religiao em ac¢ao, religiao nas relacoes
entre as pessoas, entre a forma como o mundo é e a forma como as pessoas o
imaginam ou querem que seja (Orsi, 2003, p. 172, traducao nossa).®

Esta abordagem nao tenta definir a natureza da RV, essencialista ou ndo. Reflete uma
escolha metodologica para se concentrar na pluralidade das negociacoes, tal como Bender
na sua énfase nos contextos locais. Isto exige uma abordagem politética, precisamente
porque as relacoes entre as categorias da RV e da nao-RV variam de caso para caso, mesmo
ao reformular esta distin¢ao em termos metodologicos, com faz Orsi.

A abordagem relacional aqui desenvolvida constitui, em parte, uma salvaguarda
contra essa tentacao estrutural: quando a pressao para alcancar uma coeréncia analitica de
nivel superior se intensifica, mesmo os estudos explicitamente empenhados numa
teorizacdo fundamentada nos dados podem recorrer a quadros trans-histéricos que
reafirmam o abstrato em detrimento do contextual.

A investigacdo académica enquadra a relacao entre as duas supostas formas de
religido, a RV e a ndao-RV, de formas divergentes. Uma resposta a esta situacao seria sugerir
que o campo padece de uma teoriza¢ao mais clara — na forma de uma definicao mais rigorosa
e estipulativa — a fim de alinhar os varios usos. No entanto, qualquer tentativa de teorizar o
campo de forma mais unificada privilegiaria certas formulacoes tedricas e linhas de
pesquisa, rejeitando o trabalho de outros por ndo se enquadrarem nesse quadro. Uma
abordagem politética trata todas estas abordagens divergentes como igualmente relevantes,
nao porque sejam exatamente iguais (como a definicao monotética implica), mas porque sao

membros de uma ampla familia de abordagens (como a definicao politética descreve).

4. A AMBIGUIDADE DA RELIGIAO VIVIDA

Esta secao reforca o valor de uma abordagem politética da RV, analisando o problema
sob um angulo diferente. (Ver secao 2 “Definir a Definicao,” acima.) Em vez de analisar as
divergéncias académicas, examino a estrutura logica do proprio contraste conceitual entre a

RV e a nao-RV, questionando se as suas distin¢cdes centrais podem ser mantidas com

16 “The study of lived situates all religious creativity within culture and approaches all religion as lived
experience. [...] There is no religion apart from this, no religion that people have not taken up in their hands.
[...] Religion is always religion-in-action, religion-in-relationships between people, between the ways the
world is and the way people imagine or want it to be.”
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precisao suficiente para apoiar uma definicao monotética. Sugiro que nao: nao por uma falha
na parte das pessoas que usam a categoria da RV, mas porque os proprios fendomenos
religiosos nao tém esséncias estaveis, do tipo que a definicdo monotética requer. A evidéncia
para esta afirmacao provém de casos em que a dicotomia se desintegra, em que os critérios
produzem resultados divergentes e em que o que parece ser uma distin¢cao ou um espectro
nitidamente polar acaba por ser um campo multidimensional. Isto ndo nos obriga a rejeitar
a RV como um conceito util. Pelo contrario, explica por que razao uma abordagem politética
nao € meramente um compromisso pragmatico, mas a resposta logicamente adequada a RV
como objeto de estudo.

A dicotomia RV/nao-RYV falta clareza em varios aspetos. Isto complica a tentativa de
especificar quais critérios serviriam melhor para definir a RV de uma maneira rigida, quer
dizer, monotética. Uma abordagem politética seria mais util, com a sua lista de critérios
aberta, do tipo semelhanca familiar.

Eis algumas questoes criticas.

Serd que a dicotomia RV/nao-RV resulta em duas categorias distintas de religioes?
Por exemplo, serd que a Umbanda é RV e o Kardecismo é nao-RV, tendo em conta que este
ultimo possui uma ortodoxia doutrinaria mais rigida, enraizada em textos classicos. Afinal
de contas, as duas religides repartem muitas crencas e praticas basicas: doutrina de Criacao
por e retorno a Deus; evolugao espiritual durante muitas reincarnagoes; aprendizagem e
cura pelos espiritos ja incarnados, porém mais evoluidos; equilibrio de energias, inclusive
pelo passe; doutrinacao dos espiritos menos avancados etc. (Engler, 2020, 2025). A
categorizacao de RV ou nao-RV depende de quanto e como a gente salienta semelhancas ou
diferencas. A mesma questao surge no seio de religioes especificas, ndo somente entre
diferentes religioes. Serao as tradicoes dos monges da floresta tailandeses casos de RV (as
linhagens de Ajahn Chah e Ajahn Mun, com o seu carater radicalmente incorporado,
experiencial, transmitido oralmente, geograficamente marginal, e centrado na pratica), em
oposicao ao Theravada urbano no mesmo pais (institucionalmente elaborado, alinhado com
o Estado, ortodoxo em termos textuais, e controlado por especialistas)? Seria dificil tracar
uma distincao muito radical entre estas tradicoes, sendo que ambas sao reconhecidas por
membros e estranhos como budismo, e que partilham os mesmos textos candnicos e a
mesma regra monastica. Estes exemplos sugerem que a distincao entre RV e nao-RV ¢
relativa demais para ser tracado de maneira rigida, como faz a definicio monotética. Uma
definicdo mais matizada de RV, que nos permita explorar a relevancia de critérios especificos

em diferentes casos.
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Para ilustrar este ponto com um caso brasileiro, serd que a dicotomia RV/nao-RV
fornece critérios claros para distinguir o catolicismo vivido do catolicismo oficial? Aqui estao
trés exemplos que complicam a tentativa de tracar uma linha nitida. Segundo De Theije
(1990) as irmandades leigas historicas no Brasil sao exemplos complicados de RV, sendo
que eram urbanas, centradas nos sacramentos, e intimamente relacionadas com o clero. O
grupo de oracao sincrético de mulheres catoélicas de classe alta — que estudei no interior de
Sao Paulo — também nao é um exemplo claro de RV, dado que a sua lider insistia que era
completamente ortodoxo e mantinha relaces estreitas com agentes eclesiasticos oficiais
(Engler, 2016). Como pergunta Orsi, o que acontece a RV “quando as elites sociais ou
religiosas nela participam (como quase sempre fazem)?” (2002, p. xiv).

Devemos enquadrar a dicotomia RV/nao-RV como um espectro, nao uma distin¢ao?
Esta visao mais fluida da dicotomia conceitual RV/nao-RV também enfrenta problemas. A
Tabela 1 apresenta uma classificacao de seis religioes, organizadas da mais RV a menos RV,
utilizando quatro critérios diferentes de RV. Seria possivel discordar do ranking especifico
dentro de uma determinada coluna, mas a variacdo entre colunas permanecera. O meu
argumento nao depende de posicOes exatas, mas sim da variacdo. As classificagoes
apresentadas na Tabela 1 sdo minhas, baseadas na literatura e no trabalho de campo. Elas
dependem da perspectiva e sdo contestaveis, uma vez que estas religibes manifestam
variacoes internas e podem ser caracterizadas de diferentes formas. A propria possibilidade
de desacordo aqui ilustra que os critérios de RV sao divergentes, e isto sublinha o valor de

uma abordagem politética.

Tabela 1 — Classificaciao divergente de seis religioes com base
em critérios distintos de religiao vivida

Quimbanda Umbanda Quimbanda Umbanda
Umbanda Quimbanda Catolicismo popular | Kardecismo
Candomblé Nago Candomblé Nago6 Umbanda Catolicismo popular
Catolicismo popular | Catolicismo popular | Candomblé Nago Quimbanda

Neo- Neo- Neo- Candomblé Nago
Pentecostalismo Pentecostalismo Pentecostalismo Neo-

Kardecismo Kardecismo Kardecismo Pentecostalismo

Fonte: Elaborada pelo autor.?”

7 A forma como o Candomblé Nagb é enquadrado reflete a énfase na nagoizagdo e na desincretizagao,
proeminentes desde a década de 1980 (Silva, 2007). A caracterizagdo do Neopentecostalismo reflete a
centralidade da religiofagia nas relagoes com outras religioes: ou seja, a apropriacdo de entidades das
tradicOes afro-brasileiras e espiritas, a0 mesmo tempo que as reinterpreta como demoniacas (Oro, 2006;
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A Tabela 1 deixa claro que quatro critérios distintos de RV podem produzir quatro
classificacoes distintas das mesmas tradicoes. Isto sugere que a categoria da RV nao pode
ser um simples espectro com dois polos nitidamente definidos. Trata-se de um campo
multidimensional que nos obriga a trabalhar com subconjuntos de eixos nao covariaveis,
especificos a cada contexto. Cada eixo (cada critério politético) pode funcionar como um
espectro a medida que os casos sao analisados, mas a RV, enquanto categoria abrangente,
nao pode ser um espectro so, porque reflete eixos diferentes em casos diferentes. Algumas
religides na Tabela 1 tendem a ser consistentemente mais RV e outras menos, mas as suas
posicoes nas listas variam de coluna para coluna. Uma abordagem politética é capaz de
captar tanto as semelhancas quanto as diferencas contextualizadas.

Posicionar qualquer religido, tradicao ou pratica neste campo requer a especificacao
dos critérios de categorizacdo a serem utilizados. Essa escolha nao é neutra. Reflete
contextos especificos: do posicionamento de quem pesquisa; da natureza dos materiais
empiricos, dos métodos de pesquisa; e da teorizacao, seja na base da conceitualizacao prévia
ou na base de uma analise fundamentada nos dados (cf. Tabela 2).

Tudo isto quer dizer que é mais responsavel tratar a distincao entre a RV e a nao-RV
como relativa, flexivel, contingente e aberta a revisdao: nao de uma maneira rigida e
monotética. Se delimitarmos a RV de uma maneira mais precisa teoricamente —
especificando um subconjunto estrito de critérios, como a incorporacdo, a nao
discursividade, a localizacao extra-institucional, etc. — entdo, na pratica, tomamos partido
por uma agenda académica especifica, por exemplo, a de McGuire, Orsi, ou Bender.
Qualquer definicao tao rigida e restrita nao conseguiria especificar o que é comum a familia
mais ampla de CRVs. A especificidade ganha coeréncia a custa do alcance. Uma definicao
politética apresenta uma familia de critérios potenciais, nenhum dos quais seria essencial.
Isto permite encontrar, no processo de fazer a pesquisa e a analise, quais os critérios em jogo
e de que forma, para cada caso distinto.

O seguinte exemplo hipotético ilustra essas tensoes. Imagine duas pessoas sentadas
uma ao lado da outra, durante uma missa na igreja de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos,
em Salvador, uma igreja historicamente negra, cujas origens remontam as irmandades
leigas afro-brasileiras que lidavam com identidades religiosas negociadas. Uma das pessoas
é catolica romana, e na sua vida religiosa nao manifesta nenhuma crenca ou pratica que

diverge do catecismo oficial. A outra é uma candomblecista que se considera também

2007). Exemplos de catolicismo popular que motivaram esta classificacdo incluem peregrinacoes a
santuarios populares e as praticas das benzedeiras (Steil, 2016).
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catolica. Esta pessoa pode ser igualmente devota e fiel, mas tem um posicionamento mais
complexo: na sua vida religiosa manifesta varias crencas e praticas que divergem do
catecismo oficial. A religiosidade faz parte da vida cotidiana das duas pessoas em graus
iguais: sao igualmente devotos e fiéis.

Se, enquanto ambos participam na Eucaristia, o primeiro pensa na Expiacao de Jesus
e o segundo em Oxala e no axé, diriamos que um esta envolvido na religiao oficial e o outro
na RV? Se definirmos RV como religido nao-oficial e ndo-canonica, a resposta é sim. Se
definirmos RV em termos de vida cotidiana, como Bender, a resposta é nao: as duas
praticam a RV. Se definirmos RV em termos de ortopraxia e participacado em um sistema
repartido de crencas formalizadas, a resposta vai depender de como definirmos estes
conceitos: poderiamos dizer que as duas praticam a nao-RV. Este exemplo salienta que as
categorias sao relativas: nao somente RV e nao-RV, mas igualmente catélico, afro-brasileiro
candomblecista, pertencimento miltiplo etc. E problematico definir termos usados para
comparar as religioes — por exemplo, religiao vivida — em simples termos das crencas de
religioes especificas. Por exemplo, ndo tem valor comparativo definir RV como “uma pessoa
que se diz catblica, mas que nao segue fielmente e rigidamente o catecismo romano.”

A licdo é que muitas definicoes rigidas da RV sao possiveis, e que a proliferacao
resultante de categorizacdes divergentes de um tinico exemplo seria contraprodutiva. E mais
util caracterizar a categoria de RV em termos de um espaco relacional composto de varios
critérios. Assim, as duas pessoas no exemplo ocupam posicoes diferentes em relacao aos
tipos de binarios conceituais apresentados na Tabela 2 abaixo. Deste ponto de vista teorico,
a participacao da pessoa candomblecista e catolica instanciaria tensoes mais marcadas entre
binarios como sincrética/pura, heterodoxa/ortodoxa, e hibrida/oficial, comparado ao caso
da pessoa catoflica. Trata-se de uma diferenca relativa — conceitual e categorial, nao
ontolégica ou essencial — ao longo de varios eixos diferentes. Isto € visivel no nivel da pratica
e do posicionamento social, nao meramente da crenca. De uma perspectiva relacional, as
duas pessoas manifestam diferencas em termos de um esquema imposto dentro das ciéncias
da religido, assim fornecendo um espaco conceitual flexivel e aberto, sem a necessidade de
escolher uma entre muitas definicoes mais rigidas e exclusivas. Chegamos assim a uma
posicao honesta que abrange uma variedade de fenomenos e posicionamentos académicos
de uma maneira menos rigida e exclusiva: a RV nao é um tipo essencialmente distinto de
religido; € uma categoria complexa que usamos para estudar as religioes de maneira

comparativa.
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5 UMA DEFINICAO RELACIONAL DA RELIGIAO VIVIDA

A categoria de RV evoca uma série de oposicoes binarias distintas e ideotipicamente
definidas. A Tabela 2 apresenta uma lista aberta e parcial de tais oposicoes binarias
conceituais — alinhadas com a tensao entre RV e nao-RV — organizadas em trés grupos. Estes
binérios situam-se ortogonalmente, em relacdo com as “dimensoes da pratica cultural e da
experiéncia humana” de Ammerman: materialidade, corporeidade, estética, emocoes,
moralidade e narrativa (2021, p. 30). Cada uma dessas seis dimensoes de Ammerman esta
presente tanto na RV como na nao-RV. A primeira, a segunda e a quarta estao
frequentemente presentes em maior medida nos casos de RV, mas este fato, por si so, nao
oferece uma vantagem analitica. De fato, estas seis dimensdes nao sao caracteristicas da RV:
sao areas de recolha ou analise de dados, deixando em aberto as questoes de como a RV e a
nao-RV devem ser comparadas e contrastadas entre si. Em contrapartida, é precisamente

este objetivo comparativo que motiva e estrutura a Tabela 2.

Tabela 2 — Binarios conceituais de religiao vivida/religiao nao-vivida

Pratica, materialidade e experiéncia:
experiencial/doutrinario; afetivo/cognitivo; sensorial/discursivo;
material /imaterial; incorporado/abstrato

Fonte: Elaborada pelo autor com base em binarios presentes na literatura
sobre RV e conceitos afins (Engler, 2016, p. 792—795).

O conjunto de binarios na Tabela 2 constitui um amplo conjunto de oposicoes
conceituais que formam uma definicdo politética de RV. E politética no sentido de que, para
um caso ser considerado um exemplo de RV, deve preencher os requisitos de uma certa
proporcao de caracteristicas na extremidade vivida de cada um dos binarios da Tabela 2. O
nimero permanece aberto a discussao — um candidato pode tender para a extremidade
vivida de um terco ou metade dos binarios. Além de ser flexivel neste sentido, a Tabela 2
poderia ser expandida com mais binarios. E, claro, nem todos os binarios ai apresentados
irao ser relevantes para um determinado caso. Estes fatos nao sao pontos fracos da definicao.

Sao lembrancas de que o objetivo é oferecer uma ferramenta para discussao, investigacao, e
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ensino contextualizados, e nao uma definicao rigida com uma fronteira conceitual nitida.

A Tabela 2 desempenha trés funcoes distintas, porém inter-relacionadas. Em
primeiro lugar, sintetiza os critérios que surgem na literatura académica existente sobre RV
e conceitos relacionados. Neste sentido, é descritiva: os binarios enumerados sao extraidos
de trabalhos publicados.

Em segundo lugar, a tabela ilustra que nenhum critério inico domina a literatura —
que diferentes estudiosos destacam binarios diferentes, que estes nao variam em conjunto,
e que qualquer tentativa de selecionar um ou poucos critérios como essencial/is para uma
definicdo mais rigida privilegiaria certos posicionamentos teoricos em detrimento de outros.

Em terceiro lugar — e mais importante para o argumento aqui apresentado — a tabela
funciona como um instrumento pratico de investigacdo. Apresenta uma lista de eixos
analiticos potencialmente relevantes, a partir da qual investigadores podem selecionar
aqueles que se revelam pertinentes para um determinado caso, sem pressupor quais serao
esses, antes do inicio da pesquisa empirica.

A Tabela 2 fornece uma ferramenta bastante flexivel para descrever como as religioes
mudam ao longo do tempo. Alguns dos casos mais interessantes na investigacao sobre a RV
envolvem a erosao ou a inversao destas tensoes conceituais, por exemplo quando o oficial se
populariza ou o improvisado se torna roteirizado ao longo do tempo. A Tabela 2 apresenta
um conjunto de tensdes que entram em jogo em graus variaveis em diferentes casos, e um
determinado caso pode mudar ao longo do tempo ao longo de qualquer um dos seus eixos
caracteristicos. Todas as oposicoes binarias podem ser consideradas um espectro, e nao uma
distincao nitida, com diferentes casos posicionados em diferentes pontos ao longo do
espectro entre os polos de algumas, mas nao todas, destas tensoes binarias.

Quem 1€ podera discordar da forma como alguns binarios ou oposi¢oes conceituais
sao formulados na Tabela 2, ou da inclusdo ou exclusdo de determinados pares. A
possibilidade dessa discordancia reforca o meu argumento: nao podemos dar por garantido
que qualquer conjunto especifico de caracteristicas constitua uma definicdo de RV. E
necessario investigar e especificar os binarios relevantes caso a caso. Por exemplo, definir a
religido popular/vivida simplesmente como o oposto da religido de elite/oficial enfatiza um
conjunto de binarios e negligéncia outros: binarios relacionados, como
dominado/dominante, local/nacional, rural/urbano, privado/publico ou indigena/colonial,
teriam maior relevancia neste caso. Outros pares conceituais provavelmente teriam pouca
relevancia, embora isso possa mudar (tanto nos fatos histéricos como no processo analitico).

Outros casos poderiam ocupar uma posicdo mediana em relacdo a muitos ou alguns pares
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conceituais.

Em vez de procurar definicoes essencialistas que especifiquem normativamente o que
deve ser ou quais seriam as caracteristicas especificas de um caso puro ou correto de RV,
podemos utilizar o leque de conceitos como um quadro descritivo para comparacao e

analise.

6 IMPLICACOES TEORICAS

Uma abordagem relacional e politética a teorizacao da RV gera resultados analiticos
em varias dimensoes, os quais devem ser avaliados em termos pragmaticos.

De forma mais direta, ela é mais sensivel a amplitude da discussao tedrica existente
do que qualquer alternativa monotética poderia ser. Como foi escrito em cima, os binarios
catalogados na Tabela 2 foram derivados indutivamente de estudos publicados sobre a RV e
conceitos relacionados: sao destilacoes de trabalho analitico ja realizado em casos reais, em
vez de estipulacoes impostas de fora. Uma definicdo monotética que selecionasse um ou
poucos deste amplo leque de critérios, como sendo os necessarios, fecharia as possibilidades
de interpretacao. Descartaria insights empiricamente fundamentados sem justificacao, por
exemplo rejeitando estudos anteriores pelo fato de usarem uma lista diferente de
caracteristicas supostamente essenciais.

Uma definicao do tipo politético (seja a de Tabela 2 ou outra) acomoda a variedade
de casos analisada sob a rubrica da RV, sem exigir que todos partilhem uma caracteristica
essencial comum. As religioes apresentadas na Tabela 1 nao estdo unidas por uma tnica
caracteristica, mas por conjuntos de caracteristicas que se sobrepdoem e sao parcialmente
partilhados. A abordagem politética capta essa estrutura, em vez de a forgar a assumir uma
forma que nado possui. Assim cria exatamente o que falta a paisagem tedrica da RV: um
espaco conceitual, dentro do qual casos diferentes podem ser comparadas.

Significativamente, o mesmo quadro aplica-se igualmente a religiao oficial. Se a RV é
um agrupamento politético situado numa das extremidades dos eixos da Tabela 2, a religiao
oficial é um agrupamento comparavel situado na outra extremidade: analisavel com as
mesmas ferramentas, sujeito ao mesmo tipo de variacao interna, e ndo mais monolitico do
que a sua contraparte. Por exemplo, algumas paroquias catolicas em Alberta queimam erva-
doce como um rito adicional, além do uso da agua benta, durante a missa — uma referéncia
sincrética as tradi¢oes das Primeiras Nacoes (Swan 2022). Este exemplo mostra a religiao

oficial em movimento ao longo de um dos eixos da Tabela 2, sem deixar de ser religiao oficial

INTERACOES, Belo Horizonte, Brasil, v. 21, n. 02, e212do1, p. 01-29, jun./ dez. 2026 - ISSN 1983-2478
18



A RELIGIAO VIVIDA COMO METODO: uma abordagem politética

por qualquer outro critério. Uma estrutura politética torna possivel esse tipo de
caracterizacao matizada, de maneiras que uma oposicao binaria entre vivida e oficial nao
consegue.

Uma abordagem politética sublinha que as tensoes entre pares conceituais especificos
sdo relativas e nao absolutas. Os dois polos de cada binario podem mudar de contexto em
contexto. Por exemplo, a “religiao local” da Castela do inicio da era moderna, estudada por
William A. Christian, encontrava-se em tensao com um catolicismo espanhol dominante
(1981); e a “religiao civica” da Florenca renascentista estudada por Richard C. Trexler
situava-se num “cerimonialismo soberano” em relacao ao catolicismo papal (1980, p. 46,
500, traduc@o nossa).8 Mais uma vez, vemos a flexibilidade de uma definicao politética.

Esta abordagem politética da RV tem uma importante dimensao reflexiva. Além de
facilitar a descricao e a anélise das visdes normativas internas sobre a religiao oficial (RV) e
a nao oficial (ndo-RV), ela facilita a reflexao sobre o posicionamento académico. Assim como
seria um erro pressupor que a religiao oficial é a mais correta, normal, natural, essencial ou
prototipica, é igualmente problematico privilegiar o popular, o pessoal, o experiencial etc.
As normas da investigacao académica justificam uma espécie de acao afirmativa académica,
uma mudanca de énfase para dar grande espaco as vozes subalternas. E uma boa pratica de
pesquisa rejeitar a “[...] tendéncia geral de ver o comportamento ‘nao ortodoxo’ [...] como
marginal” (Hufford, 1985, p. 194, traducao nossa).!9 Mas, do outro lado, as afirmacoes de
que a RV é mais real, verdadeira, auténtica ou valiosa arriscam uma distor¢ao nao teorizada.
E também uma boa pratica de pesquisa descrever as valorizacdes dentro dos grupos que
estudamos, sem impor as nossa proprias pressupostas normativas.Tanto a RV quanto a nao-
RV podem ser mais ou menos funcionais, mais ou menos valorizadas, mais ou menos
auténticas etc. Cabe a pesquisa empirica investigar estes assuntos.

A adverténcia contra o privilégio normativo da RV nao é nova. Os debates existentes
indicam tanto a sua forca como os seus limites. Nancy Ammerman, cujo trabalho representa
um dos compromissos recentes mais consistentes com a RV, fica atenta ao risco de
romantizar a pratica religiosa comum, argumentando que a RV ndo é nem mais nem menos
auténtica do que as formas institucionais ou a religiao (2021, p. 8—10). A influente
formulacdo de Meredith McGuire (2008) resiste de forma semelhante a valorizacao da
pratica popular. A tensao é também visivel na recep¢ao da obra de Orsi: a sua insisténcia em

que o estudo da RV envolve uma atencao disciplinada aos praticantes nos seus proprios

18 “[..] civic religion”; “[...] sovereign ceremonialism.”
19 “/...] general tendency to see “unorthodox” behavior [...] as marginal.”
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termos tem sido, por vezes, interpretada como uma autorizacdo para uma simpatia
metodoldgica que se transforma em defesa. A estrutura binaria da distinc¢ao entre RV e nao-
RV torna dificil resistir ao deslize normativo, mesmo quando a intencao € descritiva. Uma
abordagem politética ndo elimina este risco — qualquer selecdo de critérios da Tabela 2
reflete compromissos tedricos prévios — mas torna esses compromissos explicitos e,
portanto, sujeitos a avaliacao. Quer dizer, uma definicao flexivel, politética, da RV chama
atencao para a necessidade de explicitar quais critérios estao sendo utilizados para analisar
um determinado case, e por qué. Isto deixa mais visivel, mais acessivel a discussao, nao
somente os pressupostos tedricos, mas também os normativos.

Finalmente, uma abordagem politética a RV permite-nos teorizar a relacio entre toda
a familia de CRVs: vivida, popular, nao oficial, verndcula, quotidiana, etc. Sao construcoes
académicas contingentes, e cada uma pode ser discutida pelo seu uso de diferentes
subconjuntos dos binarios da Tabela 2. O mesmo se aplica ao trabalho de académicos
individuais, cujo trabalho pode ser descrito em termos do subconjunto de binarios a que
recorrem. Nenhuma dessas escolhas € exclusivamente verdadeira ou valiosa. Cada uma tem
vantagens e desvantagens que dependerao do conjunto especifico de binarios que emergem
no estudo de casos nos seus contextos. Mais importante, a abordagem politética de conceitos

deixa sempre abertos para discussao os resultados de analise.
7 IMPLICACOES METODOLOGICAS

Esta visao relacional da RV tem importantes implicacoes metodologicas. Comecamos
por estudar um caso especifico, embora nao possamos concluir que se trata de um caso de
RV (ou nao-RV) até termos considerado a sua relagdo com uma série de oposicoes binéarias,
por exemplo o conjunto da Tabela 2.

A abordagem relacional sugere uma maneira de resolver a ambiguidade que referi
acima: a RV como um tipo distinto de religiao e também uma metodologia distinta. A parte
“vivida” do conceito de RV reconhece que o local privilegiado de observacao/dados
simplesmente é a forma como as pessoas vivem ativamente as experiéncias e praticas
religiosas. Dai decorre que a RV é uma postura metodologica, em que o vivido da
investigacao académica se cruza com o vivido das/os praticantes. “Privilegiado” significa
aqui metodologicamente primario, nao exclusivamente valido. As pesquisas da RV partem
do local da pratica ativa e, com base nisso, podem considerar til analisar materiais textuais,

institucionais e doutrinarios como pontos de dados adicionais e relevantes. Quer dizer, a RV,
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as vezes, leva a pesquisa a religiao oficial, mas nem sempre. A decisao cabera ao método
baseado no caso e no contexto. A andlise permanece fundamentada em casos
contextualizados. Resumindo, as defini¢coes monotéticas sdao essencialistas e descendentes,
impondo a teoria de cima para baixo; enquanto as defini¢oes politéticas sdo empiricamente
fundamentadas, gerando a teoria de baixo para cima. Os critérios enumerados na Tabela 2,
e aqueles utilizados para distinguir as colunas da Tabela 1, emergiram do estudo da RV. Isso
explica o seu carater tanto de resultados descritivos como de ferramentas metodologicas.

Este duplo significado de vivido — um compromisso metodolégico com dados
contextualizados, e um descritor do que os membros de um grupo religioso realmente fazem
— reconfigura a ambiguidade ontologia/metodologia como uma caracteristica constitutiva.
Isto nada mais é do que a intersecao de dois sentidos constitutivos do conceito do vivido. A
escolha metodologica de privilegiar a pratica tal como observada s é coerente porque as
pessoas religiosas estao, de fato, construindo ativamente as suas vidas religiosas de uma
maneira divergente com as prescricoes institucionais, abstracoes doutrinarias, ou categorias
essencializadas. Nao se trata aqui de uma circularidade viciosa, mas de uma afirmacao sobre
a adequacao entre método e objeto.

Isto explica por que razdo é probleméatico ver a RV como sendo um tipo
fundamentalmente distinto de fenémeno religioso. Se o vivido do lado académico fosse
abandonado, se deixdssemos de reconhecer que a pesquisa académica como em parte um
processo de construcao dos seus objetos, se assim identificAssemos a RV como uma classe
de objetos essencialmente definidos por certas caracteristicas, a categoria da RV tornar-se-
ia um compartimento ontologico e tipologico estatico, em vez de uma intersecao
metodologica dinamica.

Por outro lado, se considerarmos a RV simplesmente como uma postura
metodologica, ela ficaria reduzida a somente uma imposicao académica. Por exemplo,
pressupor que o construcionismo social fosse o inico caminho analitico correto imporia uma
teoria essencialista juntamente com o método. A abordagem aqui apresentada evita estes
problemas por duas razdes intimamente relacionadas. A sua concepc¢ao politética de RV
facilita a comparac@o e o contraste entre casos. E a lista de critérios nao é imposta por
decreto tedrico: é extraida das proprias descri¢oes académicas dos casos.

O valor de uma abordagem relacional é ilustrado nao s6 pelas divergéncias teoricas
quanto a definicao da RV, mas também por um problema que se repete mesmo em trabalhos
empiricos exemplares. McGuire articula o que chamo de imperativo contextual (Engler,

2016). O seu objetivo declarado é compreender “[...] as religioes praticadas pelos individuos,
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em toda a sua complexidade e dinamismo”, [recusando-se a] “deduzir uma imagem das
crencas e praticas dos individuos a partir de abstragoes sobre a religiao em geral” (McGuire,
2008, p. 5, traducao nossa).2° A sua analise baseada em entrevistas honra, em grande parte,
este compromisso, utilizando maultiplos termos, que sao sobrepostos como alavancas
analiticas sensiveis ao contexto. No entanto, ela dedica dois capitulos as visdes europeias
pré-modernas do sagrado, a fim de derivar quatro temas do cristianismo pré-Reforma, que
depois utiliza como categorias para orientar a sua analise da RV nos Estados Unidos
contemporaneos. Estas categorias analiticas s3o extraidas de um contexto histérico e
geografico distinto e s3o inseridas em materiais dos quais nao foram derivadas. Isto
reproduz a imposicao conceitual de cima para baixo que as abordagens contextualizadas a
RV pretendem evitar.

O estudo de McGuire seria mais forte se tivesse reconhecido que a sua proliferacao de

» «

sindnimos taticos — “religiao quotidiana”, “religiao individual”, “religiao popular”, “religiao
invisivel”, “espiritualidade”, “pratica religiosa incorporada”, “pratica espiritual” (McGuire,
2008, p. 3, 11, 15, 48, 98, 102, 109, traducao nossa)2! — reflete o carater politético do seu
objeto de estudo. Tornar isto explicito teria fornecido uma justificacdo metodologica para
essa proliferacao, em vez de a deixar como uma série de rotulos ad hoc. Estes sindnimos nao
constituem uma definicao politética; sao a prova de que tal é necessaria. 22

A ambiguidade entre RV como tipo e como método é amplamente reconhecida, e isto
salienta o valor de uma pista conceitual mais flexivel. Por exemplo, Knibbe e Kupari
observam que a RV é tratada na literatura como designando trés coisas distintas: a religiao
tal como praticada por pessoas especificas em locais especificos; uma modalidade especifica
de pratica religiosa; e a natureza fundamental de toda a religido enquanto tal (2020, p. 166).

O fato de um tnico termo conter sentidos incompativeis € o que motiva a alternativa aqui

20 “[... ] individuals religions-as-practiced, in all their complexity and dynamism,” [refusing to] “deduce an
image of individuals’ beliefs and practices from abstractions about religion in general.”

2t “Fyeryday religion,” “individual religion,” “popular religion,” “invisible religion,” “spirituality,” “embodied
religious practice,” “spiritual practice.”

22 A persisténcia estrutural de uma dicotomia excessivamente generalizada entre RV e ndo-RV é visivel também
noutros casos. Por exemplo, Bowman (2014), apesar da sua énfase analitica nos contextos espécificos,
mantém a definicio binaria de Yoder da religido popular como uma heuristica organizadora. Porém, o seu
proprio material de estudo — um curandeiro hiingaro cuja pratica recorre simultaneamente a medicina
popular, a espiritualidade New Age mercantilizada, e ao cristianismo vernaculo — torna o modelo de trés
componentes analiticamente inerte, precisamente onde deveria ser mais produtivo. Rieger (2023), ao
escrever sobre a religido popular na América Latina — e recorrendo a actor network theory de Latour —
substitui religido popular por religido vivida, pelo motivo de evitar o enquadramento desta pratica Indigena
como um desvio do catolicismo candnico. Mas a sua analise da religiosidade festiva em Oaxaca e Hidalgo
continua organizada na base de um contraste implicito com esse mesmo catolicismo candnico. O caso de
Bowman ilustra um resquicio conceitual; o de Rieger ilustra uma substitui¢ao terminoldgica que mantém
intacta a estrutura relacional do binario original. Ambos sustentam a ideia que isto é um problema estrutural
de analise, e ndo um problema meramente lexical.
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proposta. Se a RV for estas trés coisas — e até mais — entao nao pode haver uma teoria
unificada sobre o que ela é, nem um tnico método de estudi-la, a menos que uma definicao
restrita e exclusivista seja imposta por decreto. A tendéncia tedrica para uma definicao
monotética da RV continua forte.

O trabalho de Orsi é o mais produtivo para a escolha de um caminho alternativo. A
sua pratica analitica é interpretada de forma natural como implicitamente politética.
Repare-se aqui nos seus descritores acumulados e na sua énfase em configuracoes

relacionais especificas:

O desafio interpretativo do estudo da religido vivida consiste em desenvolver
a pratica de uma atencao disciplinada aos sinais e praticas das pessoas, a
medida que estas os descrevem, compreendem e utilizam. [...] O estudo da
religido vivida nao se centra na pratica em detrimento das ideias, mas sim
nas ideias, nos gestos, nas imaginacoes e nos meios de interacdo com o
mundo. (Orsi, 2003, p. 172, traducao nossa)23

O fato de nenhum descritor inico dominar — de sinais, praticas, ideias, gestos,
imaginacoes, e meios de envolvimento serem apresentados como coiguais, em vez de
classificados sob uma esséncia comum — reflete a logica politética que a metodologia de Orsi
pOe em pratica, porém sem teorizar assim. Passando do vocabulario descritivo para o
desenho da investigacdo, ele observa que a sua abordagem “nao exclui a atencao as
realidades do poder, as complexidades da sociedade ou a marca da historia (nem pretende
mascarar as complexidades das relacdes entre um investigador da religido e as pessoas que
estuda)” (2005, p. 3—4, traducdo nossa).24 Este tipo de abertura em resposta ao material a
ser estudado estd no cerne da abordagem politética aqui proposta.

Este é o valor de uma definicao politética de RV. Se o método consiste em observar
como as pessoas vivem ativamente a sua religido em contextos especificos, os critérios que
emergem dessa observacao serao necessariamente especificos de cada caso, pois ndo se pode
dar por certo que outros casos manifestem o mesmo conjunto de caracteristicas. Esses
critérios serao organizados de forma politética, porque diferentes praticantes, em diferentes
contextos, vivem as suas religioes de maneiras distintas. Nao ha uma esséncia comum a ser

descoberta entre os casos — e, portanto, nenhuma definicao rigida e monotética — porque o

23 “The interpretive challenge of the study of lived religion is to develop the practice of disciplined attention
to people’s signs and practices as they describe, understand, and use them. [...] The study of lived religion
is not about practice rather than ideas, but about ideas, gestures, imaginings, media of engagement with
the world.”

24 “[...] does not preclude attention to the realities of power, the complexities of society, or the impress of
history (nor is it meant to mask the intricacies of the relationships between a researcher in religion in the
people he or she studies).”
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vivido do lado do praticante é irredutivelmente contextual. A lista politética de critérios para
qualquer caso especifico é o resultado académico de prestar atencao cuidadosa a essa
intersecao. Consequentemente, uma abordagem politética ndo é uma conveniéncia
metodolbgica ou uma posicao de recurso adotada porque a definicdo monotética falha; é o
resultado teoricamente necessario de levar a sério o que a abordagem RV realmente é.

Esta abordagem tem implicacoes para a reflexividade. Na medida em que a
experiéncia de quem pesquisa cruza com a experiéncia do praticante, devemos questionar-
nos sobre o que constitui uma observacao académica adequada dessa intersecao. Mais do
que uma descricao distanciada das praticas, isto requer atencao ao posicionamento de quem
pesquisa, uma vez que as categorias trazidas para o local de observacao irao moldar o que é
visto como vivido. O imperativo contextual conduz a uma norma para a investigacao: ao
fazermos pesquisa, devemos resistir a imposicao de esquemas categoricos, lembrando do
nosso proprio posicionamento. A abordagem politética aqui recomendada oferece uma
forma mais inclusiva de comparar casos e anéalises divergentes. Além disso, oferece uma
forma de tornar a questao da posicionalidade mais explicita, uma vez que a analise consiste
numa série de escolhas com base empirica: as escolhas relativas a recolha, codificacao e
analise de dados concretizam-se em termos de um conjunto emergente de oposicoes

conceptuais salientes.25

7 CONSIDERACOES FINAIS

A religiao vivida (RV) deve ser entendida, de forma mais defensavel, nao como uma
categoria substantiva que designa um tipo de fenémeno religioso, mas sim como uma
postura interpretativa que cientistas da religido adotam em relacio a todos os fenémenos.
Essa postura é constituida pela intersecao de dois sentidos de vivido: o compromisso
metodolbgico de privilegiar a pratica religiosa ativa como o principal local de observacao, e
a construcao ativa e contextualmente especifica do significado religioso por parte de
praticantes. Se o envolvimento interpretativo da pesquisa permanecer contextualizado e
baseado em casos, nenhuma categoria analitica deve ser imposta na forma de uma
pressuposicao essencializada (quer dizer, nao aberta a modificacdo no confronto com os
dados empiricos). O processo de investigacao gera os seus critérios descritivos a partir de

casos, prestando atencdo as caracteristicas contextuais (rituais, materiais, narrativas,

25 Sobre a codificacio e a analise como ponto de encontro entre teoria e método, ver Engler e Gardiner (2022)
e Engler et al. (2022).
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doutrinarias, espaciais e outros). A consequéncia metodologica € um compromisso com
dados contextualizados. A consequéncia tedrica é a definicao politética.

Os argumentos aqui desenvolvidos operam em dois niveis distintos. O primeiro é
descritivo: a literatura existente sobre a RV exibe uma variacao conceitual tao pronunciada
— nos critérios utilizados para distinguir a RV da nao-RV, nos binarios destacados, e muitas
vezes nas valéncias normativas atribuidas a cada lado — que nenhuma definicao monotética
unica pode acomoda-la sem privilegiar arbitrariamente uma ou poucas perspectivas. Esta
afirmacao descritiva é bem sustentada pela discussao na Secao 3 e pela instabilidade entre
colunas na Tabela 1.

A segunda afirmacao é normativo-metodolégica: a RV deve ser repensada nao como
uma categoria substantiva que designa um tipo nitidamente e essencialmente distinta de
fendmeno religioso, mas como uma postura interpretativa adotada em relacao a qualquer
caso religioso, com critérios descritivos a emergirem dos casos, em vez de serem impostos
como pressupostos tedricos. Claro que podemos classificar casos como sendo RV, de
maneira estipulada para fins analiticos delimitados, mas ndo na base de uma definicao
monotética e rigida — quer dizer, essencialista — desta categoria. A defini¢ao politética deixa
sempre aberta a discussao sobre a formulac¢ao e aplicacao das nossas categorias. Isto é uma
das grandes vantagens de escolher esta visao do que seria a forma mais til da definicao.

Uma pessoa que prefere a definicdo monotética poderia admitir a variacao descritiva
acima referida, e argumentar que a solucao reside numa definicdo mais rigorosamente
estipulativa, ou seja, que a literatura tem sido simplesmente imprecisa e que a convergéncia
em torno de certos termos comuns resolveria a aparente desordem. Essa resposta falha. Uma
definicado monotética de RV nao se limitaria a impor ordem a uma literatura indisciplinada.
Tracaria uma linha divisoéria, ratificando alguns estudos existentes como corretamente
direcionados e descartando o resto. Uma vez que duas definicbes monotéticas concorrentes
tracariam essa linha de forma diferente, o resultado nao seria a convergéncia, mas uma
proliferacao de veredictos contraditorios sobre o mesmo conjunto de trabalhos. Trata-se de
uma limitacdo metodologica, e ndo de uma virtude teorica. Os critérios disponiveis para
qualquer definicdio monotética s6 poderiam ser estabelecidos por decreto tedrico. A
definicdo politética admite do comeco que nao existe uma resposta nitida para a pergunta
“exatamente o que é a RV”? Esta sempre aberta a discussao tanto quanto a lista de critérios
quanto a classificacao especifica de cada caso. Afinal de contas, isto nao seria uma reflexao
mais adequada da nossa realidade disciplinar? Em vez de brigar para defender uma ou outra

visdo essencialista incompativel como a tinica verdadeira, por que nao tracar um espaco
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conceitual flexivel, dentro de qual podemos discutir casos e critérios. E isto que oferece uma

visao politética da RV.
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