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RESUMO

Neste artigo pretendemos evidenciar o pragmatismo de Franz Rosenzweig
(Kesseel, 1886 — Frankfurt, 1929), em meio ao debate decorrente acerca da possibilidade
de um pragmatismo religioso. O método que utilizamos ¢ o estudo de suas obras, mais
diretamente La Estrella de ln Redencion, voltando-nos para uma questdo, por assim
dizer, pritica, que ¢ a Estética ¢ os entrelagamentos possiveis entre a Arte, o Belo ¢ a
Salvagao. Em primeiro lugar tragamos os principais conceitos extraidos da Estreln e, na
sequencia, apresentamos o estudo desta mesma obra, feito por Garrido-Maturano no
que concerne a estética rosenzweiguiana. Por fim, considerando o conceito de Milaygre,
apresentamos os entrelagamentos entre a vida de Santa Teresa D’Avila ¢ o escultor
de sua imagem Gian Lorenzo Bernini tecendo, assim, uma ligagido pragmatica dos
conceitos abordados neste trabalho.
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! Esse artigo tem como ponto de partida dois dos trabalhos de Franz Rosenzweig em tradugao
espanhola, La Estrella de la Redencion (Der Stern der Erlosung) e El Nuevo Pensamiento ¢ o trabalho
de Angel Enrique Garrido-Maturano no artigo La consumacion del arte en silencio publicado na tra-
dugao espanhola da obra de Franz Rosenzweig, EI nuevo pensamiento ¢ em seu livro La Estrella de
la Esperanza que, segundo o proprio Garrido-Maturano, pretende ser uma introdugio sistemdtica
a La Estrella de ln Redencion de Franz Rosenzweiy, a partir de uma perspectiva fenomenoldgica. A
tradugdo dos textos do espanhol para o portugués ¢ de responsabilidade da autora.
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ABSTRACT

In this article we intend to evidence the prgmatism of Franz Rosenzweig (1986 - 1929),
amonyg the curvent debate over the possibility of a veligious pragmatism. The method that
we used is the study of his works, move divectly The Star of Redemption, turning ourselves
to a question, as we sy, practical, which is the Aesthetic and the possible interiaces between
Art, Beantifullness and Salvation. In he first place we outlined the main concepts extvacted
of The Star and, in the sequence, presented the study of the same work, written by Garrido-
Maturano in which concerns to the Aesthetics of Rozensweiy. At last, considering the concept
of Miracle, we present the interweaves between the life of Smint Tevesn DAvila and the
sculptor of ber image, Gian Lovenzo Bevnini, framing, with this, a pragmatical conection of
the concepts broached in this work.

KEYWORDS: Philosophy of the Religio. Franz Rosenzwei. Pragmatis., The Star of
Redemption. Aesthetic. Mivacle.

1 PARA ALEM DE UMA INTRODUGAO

Este artigo constitui-se em duas diferentes abordagens sobre o traba-
lho de Franz Rosenzweig. A primeira tem como referéncia nossa pesquisa bi-
bliogréfica do autor, buscando fundamentar epistemologicamente o estudo da
religido na escola, de maneira especifica, e iluminar os entrelagamentos entre
Educagao e Religiao, de maneira geral (CANDIDO, 2008). A segunda baseia-
se em estudos relativos a estética na obra desse autor, os quais sao, por assim
dizer, esbogos, uma primeira aproximagao dessa tematica especifica, conside-
rando ainda o fato de serem recentes os estudos no tocante a esse aspecto da
obra rosenzweiguiana na literatura especializada.

Angel Garrido-Maturano, em seu artigo La consumacion del arte en si-
lencio aponta que, até aqui, a maioria dos estudos relativos a principal obra de
Franz Rosenzweig, La Estrella de la Redencion, buscaram, a seu ver, analisar a
teologia e a filosofia da linguagem mas nao deram atengio ao que chamou de
sistema de estética que se depreende desta obra. (2005, p. 207-208).

Ao nos aproximarmos do tema da estética em Franz Rosenzweig na Es-
trella de la Redencion, pretendemos contribuir com o olhar da Filosofia da Reli-
gido, a fim de tratar, o mais conjuntamente possivel, das concepgoes teoldgicas
e filosoficas para além da linguagem, e da proposigao estética intrinseca a Es-
trelln. Garrido-Maturano ao apresentar seu objetivo de cardter filoséfico, procura
“realgar os aspectos hoje em dia vitais da estética de Rosenzweig, enunciando
aqueles que continuam nos ajudando na atualidade a compreender o que ¢, o
que diz e quando se consolida uma obra de arte” (GARRIDO-MATURANO, 2005,
p. 208). Apontando para a perspectiva fenomenoldgica, nés pretendemos con-
siderar, a partir dai, a concepgao de beleza rosenzweiguiana como plenamente
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imbricada numa “espiritualidade” — a qual caracterizaremos como resposta na
relagao -, que acontece como realidade temporal.

O Belo ¢ um respondendo que, sendo resposta, se atualiza e se eterniza,
porque ¢ belo para alguém, chega a nds pelos nossos antepassados e se coloca
adiante de nés em nossa descendéncia. Conseqiientemente, a obra de arte nao
¢ em si, como jd evidenciado por Garrido-Maturano e, do mesmo modo, a
arte também ¢ um acontecendo que se dd na vida e na realidade de sujeitos
concretos em suas relagoes, vividas e representadas ou simplesmente vividas,
entre si, com o Mundo e com Deus, constituindo assim a evidéncia de nossa
perspectiva pragmdtica.

Uma das principais contribui¢oes da Filosofia da Religiao para o estu-
do da religido na contemporaneidade reside, precisamente, em possibilitar, via
referenciais epistemoldgicos, o didlogo entre o que entendemos até aqui como
razao e o que podemos chamar de razio religiosa, ou seja, a reserva semantica
constituida pelas tradigoes religiosas, em seu acontecer no mundo, traduzida
em conceitos. Temos, entdo, a nossa disposi¢ao, um conhecimento religioso
que, desse ponto de vista, deveria compor o que chamamos de conhecimento
cientifico e filosofico.

Desse modo ¢ que entendemos a possibilidade de superagao do despeda-
camento, visivel e caracteristico da modernidade, pela multiplicidade necessaria
para que homens e mulheres contemporaneos compreendam a Si mesmos, aos
Outros, a0 Mundo ¢ a Deus, ou se¢ja, a realidade em que vivem.

Para Rosenzweig, a modernidade prefere a redugao como modo de pen-
samento. Especificamente acerca do conhecimento religioso, assim escreve em
seu livro El Nuevo Pensamiento, publicado em 1925, quatro anos depois de sua
obra principal, La Estrelln de La Redencion, como resposta as criticas a essa
ultima:

Ainda hoje sio infatigavelmente permutadas wmn e outra vez as possibilidades de
“veducio” de cada wm dos trés fendmenos mencionados (homem, mundo ¢ Deus) o
outro vespectivo: possibilidades que, grosso modo, cavacterizam as tvés épocas du filosofin
européin: a cosmoldgica antiga, o teoldgica medieval, o antropoldgica moderna. E, em
especial, naturalmente ao pensamento preferido da modernidade: a reducio ao en.
(2005, p. 20).

Como aponta Reyes Mate, Rosenzweig ¢ capaz de ver que a razao secu-
larizada ¢ também religiosa:

- INTERACOES - Cultura e Comunidade / Uberlandia /v.7 n. 12/ p. 143-163 / jul./dez. 2012 - 145



Viviane Cristina Candido

Para Rosenzweiy a universalidade da vazdo moderna é, em primeivo lugay, abstrata.
A modernidade ¢ wm programa de absolutizacio do homem, de sorte que tudo o que
ndo ¢ absoluto no homem nio tem lugar na huwmanidade ilustrada. Do absoluto se
encarrega o conceito que ¢ a forma de conhecer do logos. [...] Em sequndo lugar, é
parvticular. [...] Nada nega que a vazido moderna ¢ uma vazio seculavizada, isto ¢,

j

emancipadn de sun ovigem cristid. Quando se diz que ¢ “cristd” nio se quer confundir

a “vatio” com a “fides” e sim que o vazdo moderna ¢ precisamente wma vazio secu-

lavizadn ou emancipadn de suas ovigens. |...] O juden Rosenzweig, todavia, vé algo
’ 3 " - ; 4 e <G o » ;

mais. VE, com efeito, que n vazio seculavizada ¢ mais “veligiosa” do que os ilustrados

pensam. (2003, p. 413).

O desafio aqui ¢ bilateral: de um lado, consiste em superar a idéia
de um pretenso conhecimento religioso acumulado e, dessa forma, universal,
demonstrando as limitages impostas por conceitos como cultura, fenémeno
religioso e transcendéncia, tomados como “universais” e, conseqiientemente,
distante das experiéncias dos individuos reais em suas realidades locais; de
outro, trata-se de superar os desatios impostos pela institucionalizagdo das re-
ligides - que deveriam ser respostas — e por uma visao econdmica de Deus e da
religido, entendida como forma de recebimento de recompensas?®.

Como exemplo de uma abordagem que considera a perspectiva local,
tomemos o conceito transcendéncia. Tratando do tempo na narrativa como
sendo o real e que nada quer saber da esséncia, Rosenzweig compara o antigo
€ 0 NOVO pensamento nNo que concerne a compreensao dos termos imanéncia e
transcendéncia: “Se, por exemplo, o antigo se colocava o problema se Deus ¢
imanente ou transcendente, o novo procura dizer como e quando Deus passa a
estar longe e a estar perto e de estar perto de novo e estar longe”. (2005, p. 29).

Para ele, uma vez que o que temos e podemos conhecer ¢ a relagao en-
tre Homem-Mundo-Deus, as trés poténcias sao transcendentes na medida em
que se relacionam , e isso, implicitamente, significa um sair de si mesmo. A
nosso ver, o tedlogo Juan Antonio Estrada situa essa problemdtica no 4mbito
da modernidade ao afirmar que se trata de “uma situagio paradoxal, em que
se combina um maior espago para a liberdade pessoal e uma menor capacida-
de para decidir por si mesmo; uma sociedade plural, porém, cada vez menos
diferente, uma vez que todos compartilham o mesmo codigo sociocultural”.
(EsTrADA, 2006, p. 180).

Para Rosenzweig ¢ a vida, a experiéncia mesma que se dd nas factici-
dades, que levard ao conhecer. Por essa razao ¢ que, na introdugao a Estrela,

2 A exemplo, numa leitura socioldgica das religides consultar STARK, Rodney; W.S. Bainbridge.
A Theory of Religion. New Brunswick: Rutgers University Press, 1996.
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para falar da vida, fala antes da morte! Para ele, ¢ exatamente por medo que a
tilosofia busca o conhecimento do todo, desejando recusar o simples fato de
sermos mortais e, inevitavelmente, caminharmos para a morte.

A filosofia, que em ultima instincia remete ao fildsofo que ¢ o vivente,
pretende negar as angustias da terra, quer saltar a tumba que se abre sob seus
pés, pretendendo separar corpo e alma para sair dessa angustia. Mas a angustia
da morte nao reconhece tal divisao e, de todo modo, o homem mesmo quer
permanecer, quer viver, assim a angustia da morte sé serd vencida na medida
em que se viva com o medo (RosenzweiG, 2006, p. 43-44), e diante dele o
homem nao paralise, prossiga.

A filosofia deveria ouvir os gritos da humanidade e entender que a mor-
te e a angustia que ela gera nio sao o nada, e sim algo. Hd muitas mortes,
muitos nadas e, justamente, por serem multiplos, s@o algo. Nao se trata de um
nada - Unico e universal, mas de um nada multiplo no grito das vitimas da
morte no mundo. E a filosofia, antes de ouvir esses gritos pergunta-se sobre o
que ¢ o mundo e tem se dedicado durante séculos a disputa entre saber e crer.
(Rosenzwelg, 2006, p. 45-46). Todavia, a forma de ouvir e responder a esses
gritos, nossos proprios, dos outros, do mundo e de Deus ¢ langar-se na vida,
sendo este o convite que Rosenzweig nos faz nas linhas que finalizam o texto
da “Estrela”.

Em sua histéria, a filosofia retira o Homem, o Mundo e Deus de sua
contingéncia, de seu sendo no mundo - lugar da experiéncia, lugar onde se dao
as relagoes entre esses conceitos, langando-os ou para a supervalorizagao de
suas individualidades, ao isold-los, ou para a abstragdo, a que estd fadado todo
aquele que ¢ retirado do mundo, da contingéncia. O Homem, considerado
pela filosofia como essencialmente ético, diante da impossibilidade de, com
1sso, responder as questoes da vida, passa a ser designado metaético, enquanto
sua contingéncia estaria em assumir-se criatura. O Mundo considerado pela
tilosofia como essencialmente l6gico, diante da impossibilidade de, com isso,
responder as questoes da vida, passa a ser designado metalégico, enquanto sua
contingéncia estaria em assumir sua criaturalidade. E Deus considerado pela
tilosofia como essencialmente Physis, diante da impossibilidade de, com isso,
responder as questdes da vida, passa a ser designado metafisico, enquanto sua
contingéncia estaria em ser Criador. (CANDIDO, 2008, p. 180).

O que conhecemos como elementos vivos — Deus, Homem e Mundo —,
0s quais estdo numa corrente circular em que nadam outros elementos, agora
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estao extraidos dessa corrente. Descansam um ao lado do outro, fixos e plici-
dos, cada qual com o sentimento unitdrio e total da propria existéncia, cegos
quanto a qualquer outra coisa de fora. Se isso ¢ impensdvel serd preciso per-
guntar pelas relagoes entre eles. A rota desse movimento, por sua vez, deve ter
origem nos proprios elementos, do contrario dependeriam de nossa fé em sua
facticidade e isso nao confirmaria a imagem da realidade em movimento em
que vivemos. (RoseNzwEG, 2006, p. 125-130).

2 TOMAR EM CONSIDERACAO O TEMPO

Somente ¢ possivel conhecer no tempo, inclusive as coisas ultimas e
supremas. Trata-se da temporalidade do novo pensamento.* Conhecer Deus,
o mundo e o homem significa conhecer o que eles fazem nos tempos da reali-
dade, pois o que fazem e o que lhes acontece ¢ a experiéncia de seus vinculos.
(ROSENZWEIG, 2005, p. 30-33).

Ao falar da Criagao, Revelagdo e Redengio, o autor supera a perspectiva
linear, usual da teologia e da histdria, e afirma uma perspectiva circular — uma
corrente em que os elementos nadam vivos. Criagdo, Revelagao e Redengao
se atualizam no instante ¢ na particularidade da vida e na singularidade do
Mundo e do Homem.

O fhair desse brilho ao longo do tempo, sempre novo, ¢ que libera as coi-
sas do somente terem sido criadas e da angustia, que decorre do proprio fato de
terem sido criadas, de voltarem ao nada, por um lado, e do ocultamento divino,
por outro. Aqui, “a Revelagao, precisamente em seu surgir incondicionalmente
momentineo, ¢ o meio pelo qual a Criagao se consolida em suas figuras”. (Ro-
SENZWEIG, 2000, p. 207). Deus agora estd presente como cada instante, de fato.
Precisamente o instante, o tempo, ¢ o que vem de fora, nio de nés mesmos. Dele
nada sabemos, nao o controlamos. Quando cessar, morremos.

O modo de amor que corresponde a Deus ¢ o amor de amante, fonte de
si mesmo, que brota a todo instante e por isso mesmo infiel porque sua singu-
laridade estd no instante e, assim, para ser fiel deve renovar-se a cada instante.
“A Criagao, coroada e enclausurada pela morte, nio pode resistir-lhe: hd de se

* Em El Nuevo Pensamiento, Rosenzweig aponta que o Segundo Volume da Estrella representa a
realidade efetiva experimentada, superando a velha filosofia que perguntava sobre o que as coisas
s30 a0 entender que o real ndo “¢”. Por esta razao, o método deste volume serd o relato. Trata-se
de uma filosofia narrativa por ter em conta que o que se narra estd efetivamente acontecendo. Na
narragio interessa o verbo, a palavra que indica o tempo e ¢ o tempo que ¢ real para o narrador.
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entregar a ele a cada instante também na plenitude de todos os instantes, na
eternidade”. (ROSENZWEIG, 2006, p. 209).

Deus e o homem perguntam por um Tu, e entdo se encontram e todos
sabem a resposta a pergunta sobre qual é o mandamento dos mandamentos, mi-
lhares de linguas dao testemunho disso de manha a tarde: deves amar teu Deus
com todo o seu coragio, com toda a sua alma e com todas as suas forgas. Deves
amar. O mandamento do amor s6 pode vir da boca do amante, ¢ a propria voz
do amor. E imperativo, imediato, surge no instante ¢ ja se faz palavra pronuncia-
da no instante em que surge. E objetivo, presente absolutamente puro, sem pre-
parativos, sem premeditagao, nao faz previsoes para o futuro — se o fizesse seria
a lei —, exige a instantaneidade da obediéncia. (ROSENZWEIG, 2006, 219-223).

3 O CONCEITO DE ALTERIDADE - O OUTRO

A diferenca € sim e sempre um problema, porque o outro ¢ sempre 0 ou-
tro, ¢ somente esse fato ja nos incomoda bastante. Esse outro é, inevitavelmen-
te, situado e real demais para nossas tendéncias idealizantes, ‘abstratizantes’
demais. Para Barbara Herrnstein Smith, o confronto entre esse outro real e a
“imagem que temos dele” ¢, por sua vez, a razio de nossa frustragao ¢ o espago
para os monstros, a que cla se refere ao tratar de como individuos ou comuni-
dades e culturas inteiras respondem ao que ela chamou de anomalias percebidas:

Algumas pessoas e comunidades pavecem caracteristicamente fechar seus portoes pava
excluiv monstros, outvas tentam converté-los, minda outvas estio prepavadas para alar-
Jar o vearvanjar suas casas para absorvé-los, e, claro, algumas pessoas e comunidndes
regularmente viio em frente ¢ os matam. (Smrre, 2002, p. 217).

Para Rosenzweig, Homem e Mundo atuam eficazmente, com vistas ao
futuro, um sobre o outro, numa agao reciproca indissoltvel e apenas um tercei-
ro pode redimi-los, Deus. Mas, a obra da Criagio e o ato da Revelagao atuam
agora, autbnoma e reciprocamente, como se Ele nio existisse; ¢ um nome que
homem e mundo irdo levar em seu coragao e sera pelos seus atos, em comuni-
dade, que se dird dele que € bom. E todos sio convidados a dar gragas, o mundo
inteiro, todos os pagaos e aqueles que temem a Deus (2006, p, 277-282).

Assim, a existéncia ¢ em sua realidade efetiva, o que significa que o ho-
mem ¢ em sua relagdo com o outro, o mundo ¢ em sua relagdo com os homens
e Deus ¢ na relagdo que crentes e nao crentes assumem com ele. Essa incon-
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dicionalidade da relagio aparece na Suimuln do Pensamento Juden: “O que foi
colocado na Estreln da Redengio foi, antes de tudo, a experiéncia de fatualidade
que precede todos os fatos da experiéncia real. Deus e o mundo e 0 homem™.
E sobre a verdade: “Este ‘¢’ constitufa o inicio da experiéncia e portanto deve
reaparecer no aspecto ultimo da verdade. E por isso que nossa verdade deve
necessariamente tornar-se multipla... Assim, a verdade deixa de ser o que “¢”
verdadeiro e se torna uma verdade que quer ser verificada, realizada na vida
ativa”. (GUINSBURG, 1970, p. 519).

O homem de verdade, pleno, ¢ aquele do qual de sua resposta nasce a
palavra e sua espera de Deus ¢ marcha diante de um Deus que se revela. Ao
abrir-se até ser pleno o homem se torna visivel e audivel, capaz do didlogo ¢
de entrar nos sentimentos de seu interlocutor, ndo porque lhe impoe medo
ou compaixao, mas pela contradi¢io e cumplicidade. Sua visio de mundo
e do seu proprio lugar se dd a partir de uma perspectiva determinada: do eu
singular e proprio que reconhece sua existéncia trdgica, transcorrendo em atos
e padecimentos, carente de consciéncia, a nao ser a de seus proprios limites. (
ROSENZWEIG, 2006, p. 256-258).

O amor ao proximo, que supoe a entrega de si, mas a cada momento a
vence, ¢ a for¢a que irrompe ao exterior desde as profundidades da alma, trazi-
da pela vontade. Somente a alma amada faz de seu ato de amor no mundo mais
do que um ato: o cumprimento de um mandamento de amor. E este cumpri-
mento nao ¢ um ato isolado e¢ sim uma série de atos: O amor ao préximo
estd sempre brotando, ¢ sempre um voltar a comegar desde o comego; nao hd
decepedo que o confunda. Nao lhe ¢ licito ter passado e tampouco deve ter em
si vontade alguma de futuro, um fim: deve ser por completo trabalho de amor
perdido no instante”. (ROSENZWEIG, 2006, p. 263).

O mais préximo ¢ apenas representante, o amor nao lhe ¢ destinado
unicamente, no instante fugaz em que o amor ¢ presente recai sobre todo o
conjunto — homens e coisas — o mundo, inacabado ¢ em devir, ndo esséncia ¢
nao mera existéncia, mas a vida. A natureza organica ¢ um signo visivel de um
conceito de vida que estende seus dominios para além de suas fronteiras. Sao
VIVOS: 0s seres Vivos, as instituigoes, as comunidades, os sentimentos, as coisas,
as obras, tudo o que resiste a morte e isto ¢ o que os distingue da mera exis-
téncia. (ROSENZWEIG, 2000, p. 266-271). O conhecimento deles s ¢ possivel
no tempo, para eles ha um futuro: a Redengao que lhes chega, na sucessao de
instantes. Sem esse futuro e conhecidos na existéncia seriam esséncias.
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Por fim, a racionalidade ocidental mostra sua fraqueza exatamente dian-
te da morte que atingird a todos nds, crentes e nao crentes. Sobre a Revelagao
€ o outro, assim aponta Reyes Mate:

A Revelagio ¢ ovientagdo. [...] A Revelagdo quer dar a entender que nem tudo pode
ser conhecido pois ha algo que resiste a sev objetivado e que, por isso, podemos chamar de
libevdade. Se tudo pode sev pensado, entio nio ha como salvar a libevdade. |[...] Revela-
¢do quer dizer por a palavra em forma de pergunta e a primeiva pevgunta ¢ “homem,
onde estds tu? [...] A pergunta me fivz vecovday; em primeivo lugay, que ha uma paln-
vra vecebida e, portanto, anterior a mim. Sou chamado por outro. Eu nio sou o outro
e sim eu me descubro gragas i presenga do outro. Devo-me ao outro. (2000, p. 421).

Até aqui, tratando de duas importantes obras de Franz Rosenzweig,
consideramos Deus como conceito, a Criagao, a Revelagio e a Reden¢ao como
instante/tempo/agao. Para o autor esse Deus ¢ aquele em quem se cré ou nao
se cré. O que importa, na relagao entre Deus ¢ 0 Homem, ¢ que este ultimo
considere que hd algo fora de si, em tltima analise, o tempo. Como dissemos
antes, assumir a Criagao significa o homem saber que ¢ criatura, logo nao pode
ser Deus... Considerar a Revelagao e a Redengdo, na perspectiva rosenzwei-
guiana, ¢ saber que ambas acontecem na relagdo, naquilo que se faz ou nao, do
que decorre sua perspectiva pragmatica.

E preciso superar a resisténcia ao novo e o hdbito no tratamento desses
conceitos e chegarmos, com Rosenzweig, a Vida que vence a morte a cada ins-
tante — o Milagre. Fagamos esse caminho acompanhando Garrido-Maturano
em sua busca de uma caracterizagao da estética rosenzweiguiana na Estrella de
la Redencion.

4 UMA APROXIMACAO DA ESTETICA A
ESTRELLA DE LA REDENCION

Para Garrido-Maturano, “a antecipagao da chegada do Reino ¢ experi-
mentada na vida mesma. E nesta vida que desemboca e para a qual se conduz
todo o sistema desenvolvido na Estrella”. Em sua leitura, a estética nio é um
capitulo a parte, ao contrdrio, se constitui sistematicamente ao largo de toda
a obra de Rosenzweig. Na primeira parte da Estrella, na qual Deus, Mundo e
Homem sao concebidos pelo pensar como conceitos atemporais € sem relagao
entre si, 0 autor apresenta os tragos de uma teoria da arte fundamentada nos
elementos, isto ¢, numa pré-linguagem, representada pelas figuras do mundo
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cldssico: o deus do mito, o cosmos plastico e o herdi tragico.* Todos isolados
em si, sem relagao. Trata-se aqui da esséncia da arte, de uma teoria do belo.

No mito, onde os deuses sao espectadores do que acontece a0 mundo e
a0 homem, ou seja, onde hd uma compreensio metafisica de Deus, o conceito
estético que traduz na arte essa concepgao ¢ o de forma externa, compreendida
como autonomin absoluta do belo. A obra de arte, em razao de sua beleza, se
afirma como absolutamente independente.

No cosmos plistico, o conceito estético ¢ o da forma interna. O mundo
cldssico, ao contrdrio do mundo do idealismo, como disse Rosenzweig, ¢ um
todo preenchido pelas partes, configurado e harmoénico e por isso permanece
isolado e sem relagdo, constituindo-se como uma unidade estrutural fechada.
E manifestacio, segundo conceito estético fundamental e que se enraiza no
conceito metaldgico do cosmos.

No heroi trigico o homem ¢ um si mesmo e o conceito estético ¢ o de
valor (Gehalt). Aqui o dia da morte ¢ o dia da consumagao do si mesmo, no
qual o destino mais préprio do homem e de seus desejos é morrer, ¢ a identi-
dade do si mesmo. O valor ¢ a compreensao passiva, sem palavras e respostas,
suscitada no espectador. Um siléncio que ¢ entendido por todos.

Na segunda parte da Estrella, ainda segundo Garrido-Maturano, a arte
nao ¢ mais mera exposi¢ao sensivel de uma bela ideia, mas se insere no mundo
da Revelagao, ou seja, na realidade efetivamente acontecendo do tempo, das
relages inter humanas e da linguagem. Aqui se trata da manifestagio, uma
teoria da obra.

Esse acontecendo se inscreve na série Criagao-Revelagio-Redengao. A
arte, a partir dessas trés categorias, rompe o isolamento e a autossuficiéncia da
forma externa do belo, que se encarna na forma interna da obra e que ¢ valoriza-
da pelo espectador e passa a ser um processo real, temporal e lingiiistico: o autor,
a obra e o contemplador. A arte agora ¢ realiza¢ao de um projeto criador de um
autor que comunica um prazer estético ao receptor ou contemplador. E projeto,
realidade que suscita significados e existe para alguém que a interpretard.

Rosenzweig analisa as diferentes artes valendo-se dessas trés categorias:
o épico, o lirico e o dramadtico, inseridas no tempo representado pelo esquema

* Rosenzweig observard que essa forma de conceber a beleza ¢ a arte como absolutas ¢ autbnomas,
em razao de estar associada a uma compreensao filoséfica e conceitual da realidade, estard presente
a0 longo de toda a histéria, ndo sendo privilégio da Antiguidade cldssica e do paganismo. ( 2005,
p. 214).
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Criagao-Revelagao-Redengao para descrever integralmente o acontecendo da
arte como processo real. Aqui a exceléncia do autor, sua genialidade, nao estd
na criagao em si, mas na capacidade de articular na obra o caos das figuras que
tem dentro de si mesmo, de tratar a multiplicidade, e disso é capaz o poeta,
razao também por que Rosenzweig ird considerar a literatura como a expressao
plena da arte.

O cardter épico de uma obra corresponde ao tempo da Criagao — trata-
se de um projeto que se revela nela e a partir dela pode ser analisado. As artes
pldsticas, por serem especificamente espaciais, e o espago ¢ a forma da justifi-
cagao, sao épicas, posto que o todo pode ser abarcado panoramicamente pelo
receptor de um golpe de vista e de imediato. No esquema Criagao-Revelagao
-Redengao as artes pldsticas supoem trés conceitos estéticos: a visao criadora,
a forma e o valor, ou seja, o significado que terd para o espectador.’

O caridter lirico ¢ a categoria estética que se refere a manifestagao da
obra, correspondendo assim a Revelagao. Cada detalhe se converte em uma
pequena totalidade, pela dedicagao do artista que se poe totalmente a si mesmo
na execugao de cada projeto singular — formosura lirica do instante, no qual se
fundem o todo e as partes. O cardter lirico de uma obra resulta entao da beleza
de seus detalhes. Na musica, a descoberta dessa beleza se dd por meio de um
processo temporal do que decorre ser ela, para Rosenzweig, a arte lirica por
exceléncia. Sao seus conceitos estéticos especificos o ritmo-Criagao-totalidade
articulada dos instantes, a harmonia-Revelagao-multiplicidade harmoniosa dos
sons em que se revelam os instantes singulares e a melodia-Redengao-uma to-
talidade sonora e animada para cada um dos instantes. A obra musical oferece
o ritmo ¢ a harmonia, Criagao e Revelagao no instante, por isso corresponde
a Redengao.

A Redengao ¢ o terceiro aspecto do processo artistico e tem lugar no
cardter dramatico, nas obras que se oferecem ao expectador e recriam sua vida,
transcendem o meramente estético, a ponto de a obra, uma vez consumada,
ndo pertencer mais ao autor. E o espectador quem retira a obra de seu isola-
mento mudo e lhe atribui significado.

E nesse sentido que a poesia - género literdrio como um todo, esta em
maior consonincia com a Redengdo. Nio se trata apenas do espago ou do
tempo, mas do pensamento representativo, dito de outro modo, o pensamento

5 Convém notar que se tratam dos mesmos conceitos estéticos considerados anteriormente,
contudo, aqui se colocam no tempo Criagao-Revelagio-Redengio.
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d4 origem ao espago e ao tempo. As categorias estéticas do dramadtico e da po-
esia sao o tom-Criagao, a linguagem-Revelagao: “A diversidade da linguagem
utilizada pelo escritor é o que confere a riqueza prépria da obra literaria. E a
diversidade de linguagens individuais de cada escritor, o que confere a riqueza
da literatura”. (GARRIDO-MATURANO 2005, p.231).

Finalmente, a ideia de um texto literdrio, a intui¢ao intelectual englo-
bada na totalidade da obra, realizada na diversidade da linguagem ¢ propria-
mente o real e vivo do poema, a partir da qual este fala ao espectador. Para
Rosenzweig a literatura ¢ a arte por exceléncia, na medida em que permite ao
leitor tomar parte do acontecendo.

Na continuagao de seu trabalho, Garrido-Maturano apresenta a questao
da arte situada no dmbito do judaismo e do cristianismo, a partir da terceira
parte da Estrella, na qual, segundo cle, a arte passa a ser o ato da Redengao,
evidenciando que a vitalidade da estética rosenzweiguina consiste em sua abor-
dagem fenomenoldgica da arte, entendida sempre como manifestagao.

Garrido-Maturano destaca quatro pontos para a compreensao de sua te-
oria da arte: a arte como processo integral; a efetividade ou vitalidade da obra
que vem da interpretagdo do espectador; a capacidade de uma obra adquirir
significado para uma comunidade de espectadores e nao apenas para alguns e a
capacidade de uma comunicagao transverbal, descrita pela prépria Estrella, um
processo artistico integro que “parte do siléncio anterior a palavra e finaliza no
siléncio de depois da palavra. O caminho da arte se inicia no siléncio do ante-
mundo do pensamento e se consuma no siléncio do supramundo da comuni-
cagdo perfeita”. E afirma que, embora pare¢a um parodoxo, “o sentido ultimo
e mais sublime da arte nao ¢ outro que gerar siléncio”. (2005, p. 247-248).

Na compreensao Rosenzweiguiana, o siléncio advém da percepgao do
tempo e do fato de que nio temos controle dele e nem mesmo dos acontecen-
do(s) que as respostas nas relagoes desencadeiam. Silenciamos ao perceber que
ha algo fora de nds, nossa pequenez, nossa insignificincia, nossa dependéncia,
o que nos remete ao conceito de Milagre. Considerando o pretendido nesse
trabalho, o de evidenciar o pragmatismo rosenzweiguiano ¢ a possibilidade de
um pragmatismo religioso, passemos ao percurso que nos levard a vida de duas
pessoas, em especial, Teresa D’Avila e Gian Lorenzo Bernini.
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5 GERAR SILENCIO NA POLIFONIA DO MUNDO -
O CONCEITO DE MILAGRE

Na introdugio a Estrella, Rosenzweig havia se perguntado sobre a possi-
bilidade de se conhecer o todo. Na sequencia, faz uma reflexao introdutéria na
qual pergunta sobre a possibilidade de viver o milagre. Primeiramente, aponta
como a teologia, sem perceber que o milagre era seu aliado, ao abrir mao desse
conceito acabou por permitir a entrada do conceito da Totalidade unitaria e
pensavel. A teologia do milagre havia feito dele um objeto de f¢.

Dessa forma, a natureza era compreendida nao em suas leis naturais,
mas como milagre; milagre era poder levantar o véu do futuro; era ver Deus
nao como revelagao, mas como providéncia ilimitada — quanto mais milagre,
mais providéncia. O que comprovava a existéncia do milagre era que tudo se
passasse naturalmente em relagao a natureza e a experiéncia viva - o testemu-
nho de crentes que enfrentavam as dificuldades de sua vida com fé. Mas o ilu-
minismo colocou em questao a credulidade que se poe na experiéncia e entao
toda a discussao que se segue expoe a falta de radicalidade e fundamento do
milagre e, uma vez que nao pode ser provado com seguranga, deve-se negar a
possibilidade do milagre. (RosenzweiG, 2006, 135-141).

A Criagao nio tem seu lugar, ¢ menosprezada a forga de se colocar én-
fase unilateralmente na Revelagao e, agora, quando filosofia e teologia se se-
param, a Criag3o se torna a brecha pela qual a filosofia penetra na casa da
teologia. (ROSENZWEIG, 2006, p. 141-145). A teologia acaba por substituir o
conceito filoséfico de verdade pelo conceito de Criagao. Contudo, a questao
que ird ocupar Rosenzweig neste volume da Estrela é outra: como podemos re-
conhecer na Criagao a possibilidade de viver o milagre, que ¢ uma possibilidade
s6 acessivel a nds na Criagao?

Rosenzweig estd apontando que assumir a Cria¢gio como si mesma, sem
a perspectiva do tempo, coloca em destaque a perspectiva da fé, necessdria para
que o Homem e o Mundo se reconhegam como criatura, mas nao necessaria-
mente a forma para que sejam capazes de criaturalidade. Essa criaturalidade,
por sua vez, tendo origem nos proprios elementos, Homem e Mundo, somente
terd consisténcia numa realidade efetivamente experimentada, ou seja, Homem
¢ Mundo experimentam seus limites, as relagoes que estabelecem para ultra-
passd-los e assim vao reconhecendo, vai acontecendo, sua criaturalidade. Esse
reconhecimento estd para além da fé.
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O homem vive no mundo o instante, ¢ esse ¢, objetivamente, todo o
tempo de que realmente dispoe, ¢ sabe que vai morrer. A morte se coloca
como a grande experiéncia do limite. Quando, diante disso, o homem se fecha
em si mesmo temos a experiéncia da paralisia, do medo. Nessa experiéncia de
paralisia podemos ter, inclusive, um homem que se entenda como criatura, que
tenha fé, contudo, ele nao entende a sua criaturalidade, a possibilidade que tem
de dar resposta, sendo assim origem, por isso paralisa®.

Deus criou” o homem e, neste momento, o encanto da objetividade se
quebrou, pois, a partir dai, Ele que falava sozinho passa a ter diante de si um
Eu, um Tu para Deus, que permanece pessoal, mas sendo pessoal ¢ plural da
majestade absoluta, tanto quanto ¢ criado; a ele o Criador se revelou no ato
criador e com ele compds um nds, diferenciando-o do restante das criaturas,
cle ¢ imagem e semelhanga de Deus. Mas se Deus lhe deu o sopro da vida, serd
capaz de morrer? Falar? E af estd o augtrio do milagre. Deus olha pela tltima
vez e agora resulta muito bom. Ha algo aqui na Criagao que aponta para além
dela, que proclama na criagdo mesma uma sobre-criagao, no terreno um supra-
terreno: O muito bom ¢ a certeza da morte. (ROSENZWEIG, 2006, p. 199-200).

A pergunta inicial dizia respeito a0 modo como podemos reconhecer na
Criagao a possibilidade do milagre que sé se torna acessivel a nés na Criagao, ¢
a resposta ¢: na vida que caminha para a morte ¢, ainda assim, vive! Reconhe-
cer que a morte estd ao nosso lado, caminha conosco ¢, por sua vez, reconhecer
a nossa condi¢ao de criatura, nossa criaturalidade. O conceito de criaturalidade
aqui ¢ a experiéncia de ser limitado, mortal, incapaz de todas as respostas. Esse
conceito nao exige o dado de fé, posto ser a morte um fato, sua efetividade para
todos ¢ constatavel.

De outro lado, esse conceito, morte, ganha importancia na medida em
que se trata do inico conceito capaz de impor limites a necessidade do homem
de tornar-se, ele mesmo, criador. Esses limites se colocam tanto pelo reconhe-
cimento da morte quanto pelo reconhecimento do outro ¢ ambos se dao na
experiéncia da vida. A origem do movimento estd na relagao entre os elementos

¢ A experiéncia metaforica da paralisia, vivida pelo filésofo que pretende compreender a esséncia
das coisas, ¢ abordada por Rosenzweig em seu El libvo del sentido comuin sano y enfermo. Madrid:
Caparr6s Editores, 2%, ed., 2001.

7 Pensamos valer o registro de que, antes de escrever “Deus criou”, nds haviamos escrito “Deus
decidiu criar”. Importa ressaltar que aqui estamos diante de uma concepgio muito importante em
Rosenzweig, a saber, a decisao ¢ a agdo, decidir ¢ seguir existindo. Essa concepgao ¢ a tonica do
movimento. Hd sempre movimento, a vida ¢ movimento.
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Deus - Homem — Mundo e nio na fé na facticidade. Na Criagao, a origem estd
em Deus e agora, na Revelagio, essa origem estd no homem que se relaciona:
“Forte como a morte ¢ o amor. Forte como a morte? Contra quem mostra a
morte sua for¢a? Contra aquele de quem se apodera. E o amor, sem duavida, se
apodera dos dois: do amante e da amada. [...]. A amada ¢ tomada pelo amor:
seu amor ¢ jd resposta ao seu ser tomada”. (ROSENZWEIG, 2006, p. 202).

A primeira revelagao na Criagao — a palavra-ato Deus disse, exige, por seu
carater de revelagdo, que irrompa uma segunda Revelagao no seu sentido mais
estrito, que seja revelagao e nada mais. Todas as coisas sio testemunhos, pelo
fato mesmo de serem criadas. A Criagdo mesma ¢ a primeira Revelagdo. Mas o
sentido estrito remete ao tempo — o instante - ¢ a agao: “E somente assim, nao
jd como testemunho de uma Revelagio sucedida em geral, e sim como exterio-
rizagao de uma Revelagao que sucede agora mesmo, no instante, sai, a coisa, de
seu passado essencial para entrar em seu presente vivo”. (ROSENZWEIG, 2000,
p- 206-207).

A légica da Revelagdo pertence o imperativo. O Eu e o Tu, em sua
objetividade. A Revelagao deve fundamentar-se na vivéncia como centro — no
espago e como principio — no tempo e ao homem cabe dizer agindo Ex creio.
(ROSENZWEIG, 20006, p. 232-234). E se antes, Rosenzweig tinha apontado que
o augurio do mulagre era a morte conquanto o que nos leva a vida que acontece
no instante, agora indica a promulgagao do milagre:

[...] Porque o ser amado nio tem vigéncia no mundo, ¢ nele 0 amado nio deve en-
tender-se como se estivesse sozinho, sem amor, entreque @ si mesmo; ¢ como se todo o
sen amor nio fora ser amado, e sim amar eternamente. E somente no mais secreto do
coragio guavdard agora, ao dar o passo de sair do milagre do amor divino no mundo
tervestve, aqueln palavra dos antepassados que dd forea e inspivacio a tavefiv que tem
diante de si ao vecordar o vivido no interior do civeulo magico: Como Ele te ama, amn
tu assim. (2000, p. 252).

Quando Rosenzweig questionou sobre a possibilidade de viver o mila-
Jre, mostrou que o milagre é a vida que resiste sabendo que ird perecer, milagre
¢ ter o instante que se nos ¢ dado como que de uma fonte inesgotavel, de um
Deus que assim se revela e para o qual nos revelamos nos, criaturas, ao assu-
mirmos o amor ao proximo, e o mundo, ao assumir a sua criaturalidade, deslo-
cando-nos de uma visao de mundo que se lhe impoe como que uma existéncia
propria e independente das relagoes. A Revelagao traz a Criagao, porque no
instante recordamos sempre o nosso passado, nossa ancestralidade, e antecipa
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a Redengao, uma vez que, ao assumirmos a responsabilidade pelo outro hoje,
voltamos nosso olhar para a descendéncia e tomamos consciéncia de que a
Redengio ¢ o proprio ato de nosso amor.

Na sequencia, Rosenzweig aponta que amar o préoximo ¢ o principal
mandamento de judeus e cristaos, resumindo todos os outros, particulares, ¢
tazendo deles mandamentos vivos para além das leis. Para tanto ¢ necessario o
ato de amor, o qual, por sua vez, nio pode acontecer se nao houver a superagao
de si mesmo (Cf. 2006, p. 253):

[--.] O si-mesmo mevamente entreque e abandonado, na felicidade de sen ser amado
por Deus estd morto para o mundo; melhor dizendo: esta morto pava todos menos para
Deus. Do mesmo modo que o mero Crindor sempre esti em perigo de voltar a fundir-
se no oculto, assim também o estd de fundir-se no fechado a mera felicidade da alma
abismada no olhar amoroso de Deus. O homem fechado em si mesmo € o que, igual o
Deus oculto, estd no limite da Revelagio que a separa do Antemundo. (ROSENZWEIG,
20006, p. 254).

6 BELEZA E ESPIRITUALIDADE -
UMA PERSPECTIVA PRAGMATICA

E nesse ponto, como plena atualizagao do Milagre, que inserimos a exu-
berante e delicada mulher de Deus e o apaixonado, e nao reconhecido, homem
das artes e a decorrente reflexdo sobre a possibilidade do encontro entre a
beleza e a espiritualidade.

Nascida em Avila em 1515, Teresa de Cepeda y de Ahumana, guiada
por Deus por meio de coléquios misticos e por seu colaborador e conselheiro
espiritual S3o Joao da Cruz (reformador da parte masculina da ordem carmeli-
ta), empreendeu, aos quarenta anos, uma missao que tem algo de incrivel para
uma mulher de satide delicada como a sua. Tendo reformado o mosteiro de Sao
José, fora dos muros de Avila, partiu para todas as dire¢oes da Espanha. Levou
a termo numerosas fundagoes, suscitando também muitos ressentimentos, a
ponto de lhe ser temporariamente revogada a licenga de reformar outros con-
ventos ou de fundar novas casas.

Mestra de misticos e diretora espiritual, manteve correspondéncias epis-
tolares com o proprio rei Filipe IT da Espanha e com os personagens mais
ilustres da época. Como, no entanto, era uma mulher prdtica, ocupava-se das
minimas coisas do convento e nio descuidava da parte econdmica, pois dizia
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sabiamente: “Teresa sem a graca de Deus ¢ uma pobre mulher, com a graga
de Deus, uma for¢a; com a graga de Deus e muito dinheiro, uma poténcia.”
Teresa escreveu, por solicitagio do confessor, a historia da sua vida, um livro
de confissoes.

No preficio observa: “Eu quisera que, como me mandaram escrever o
meu modo de oragdo e as gragas que me deu o Senhor, me concedessem tam-
bém de contar minuciosamente e com clareza os meus grandes pecados”. E a
histéria de uma alma que apaixonadamente luta para subir, sem no comego
conseguir. Por isso do ponto de vista humano, Teresa aparece mais préxima de
nés, dando-nos a imagem de uma criatura feita de carne e 0sso.®

Desde a meninice manifestou um temperamento exuberante (aos sete
anos havia fugido de casa para procurar o martirio na Africa) e tendéncias an-
tagonicas a vida mistica e a atividade pratica, organizadora. Duas vezes esteve
gravemente enferma. Durante a doenga comegou a viver algumas experiéncias
misticas que transformaram profundamente a sua vida interior, dando-lhe a
percepgao da presenga de Deus. A experiéncia mistica foi descrita por ela mais
tarde nos seus livros: O Livro da Vida, O Caminho da Perfeicio, Pensamentos
sobre o amov de Deus, O Castelo interior. Morreu em Alba de Tormes, na noite
de 15 de outubro de 1582 ¢ em 1622 foi proclamada Santa pela Igreja Catdlica
Apostdlica Romana. O Papa Paulo VI, a 27 de setembro de 1970, reconheceu-
lhe o titulo de Doutora da Igreja.

Voltemos a Bernini. Convidado para fazer uma imagem de Santa Teresa
D’Avila na capela Cornaro da igreja de Santa Maria della Vittoria, em Roma
(1647), Gian Lorenzo Bernini, escultor, arquiteto e pintor italiano retrata o
Extase de Santa Teresa. Vivendo em Roma e tendo lugar no Vaticano, nas
sucessoes papais, como escultor oficial da Igreja, Gian Lorenzo ¢ o retrato de
uma alma dividida num corpo de descjos. Vive um caso apaixonado com uma
mulher casada para quem faz um busto em mdrmore, cujos efeitos de ondula-
630 na gola usada por ela causam espanto por sua leveza, em se considerando a
brutalidade de sua matéria prima.

Irremedidvel ¢ perdidamente apaixonado, nosso artista se vé atordoado
pela desconfianga de uma traigao. Prepara entao um flagrante que tem como
resultado a quase morte de seu irmio, o traidor, por suas proprias maos ¢ o

8 As biografias de Teresa D’Avila e Gian Lorenzo Bernini, expostas aqui em linguagem coloquial e
livre, foram coletadas de diferentes fontes. Claramente destacamos aqui os pontos que nos chama-
ram mais atengao por guardarem estreita relagaio com os objetivos dessa argumentagao ¢, para além
disso, com o nosso olhar de espectadora-contempladora da vida e da arte...
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mandato para que a mulher seja atacada, tenha seu rosto completamente mar-
cado por cicatrizes de cortes para sempre, a fim de que sua beleza nunca mais
conduzisse a ele ou a outros ao erro e ao pecado. Ainda assim, mesmo tendo
confessado seus crimes, por interesse da Igreja, ¢ mantido no Vaticano. Mais
tarde, devido as trapagas de seu concorrente mais renomado e também por sua
falta de comprometimento com o trabalho, com sua prépria arte, ¢ afastado,
tendo de se conformar a uma vida de miséria.

Gian Lorenzo Bernini se casa e gradualmente vai mudando, agora me-
nos atormentado por suas paixoes e vaidades, relegado que estd praticamente
a0 anonimato. E Nesse momento recebe o convite para fazer a escultura de
Teresa D’Avila ¢ mais tarde voltard ao Vaticano. Aqui se entrelagam duas vi-
das, duas obras... Ela escreve sua vida profundamente consciente, porque sen-
sivelmente tocada na pele, de que nio podera abandonar o corpo para chegar
a Deus. Ele sabedor dos caminhos turvos trilhados com o corpo que nao foi
capaz de abandonar deve retratar o encontro da Santa com o divino. Retrata
entdo uma mulher que, linguida na compreensio de alguns, esbanja sensua-
lidade na visao de outros, vé-se nos bragos de um Anjo que a acolhe e aponta
para sua vagina uma flecha com a qual temos a impressao de que ird penetra-la
e, a0 mesmo tempo e de forma inexplicavel, o olhar da Santa e do Anjo, o todo
da cena eleva a mesma flecha para o alto e disso depreendemos o que podemos
chamar das duas transcendéncias almejadas por homens e mulheres — a do en-
contro amoroso ¢ da carne ¢ a do encontro amoroso com Deus!

Para alguns, somente um homem que conheceu o mal e o pecado tao de
perto poderia retratar com tanta perfei¢ao a realidade de uma mulher que viveu
os tormentos de seus pecados concomitantes a sua vontade de encontrar a Deus
e viver por Ele. Os caminhos para esses encontros e desencontros, desse homem
e dessa mulher de Deus, se tragam e entrelagam na vida e na obra, do escultor e
da Santa, numa relagao real com o pecado e com o mal enquanto se aspira a vida.

Ao iluminar esses entrelagamentos possiveis, desejamos nos aproximar
da possibilidade do encontro entre epistemologia e mistica, modernidade e
passado e institui¢ao e experiéncia, de modo a responder pela possibilidade da
beleza que advém de uma espiritualidade concretizada na Vida. Para Rosen-
zweig o homem tem tudo o que precisa: tem a sl mesmo, a0 outro € ao instan-
te. Amar ¢ uma conquista didria, em meio a quedas e, algumas vezes, em meio
a transgressao, a violagao oportuna de regras e normas em nome desse amor
porque mais forte do que a morte ¢ o amor...
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7 CONSIDER ACOES FINAIS

Neste artigo pretendemos evidenciar o pragmatismo de Franz Rosen-
zweig (1986 — 1929) que coloca as relagoes entre Deus — Homem — Mundo
como lugares da existéncia e do conhecimento no tempo. Do mesmo modo, tal
compreensao rosenzweiguiana evidencia a possibilidade de um pragmatismo
religioso, dada a énfase que o autor coloca na compreensio da religido como
resposta/agao.

A Beleza como caminho para a salvagao, assunto bastante relevante no
atual debate filosofico-teoldgico, pode ser um caminho privilegiado tanto para
facilitar a0 homem a compreensao de sua condi¢ao - a humana, e a possibi-
lidade de transcendéncia, como para fazer com que as préprias religides se
repensem, abrindo a possibilidade de didlogo entre as tradigoes religiosas ¢ a
modernidade, entre crentes e nao crentes.

O Caminho da Beleza, que considera o impacto suscitado pela experién-
cia do encontro com cla, pode dispor o coragao e a mente do homem ao cum-
primento do grande mandamento do amor ao préximo - o reconhecimento
de que ha algo fora de nés que nos dd conta de nossa insuficiéncia e de nossa
dependéncia, dando margem para as relagdes. A concep¢ao rosenzweiguiana
de Beleza, por sua vez, estd plenamente imbricada numa espiritualidade — ca-
racterizada como resposta na rela¢ao —, acontecendo como realidade temporal.

Entendemos que a compreensio fenomenolégica da Beleza em Rosen-
zweig, como proposta por Garrido-Maturano, nao consegue abarcar esse as-
pecto pragmadtico da filosofia rosenzweiguiana. Para este, a Literatura, dentre
as artes, ¢ lugar privilegiado, posto ser capaz de colocar o leitor como que
em agdo, tornando-se parte, enquanto & uma narrativa. Ler e narrar ¢ viver e
esta vivéncia ¢ capaz de interferir no mundo, alterando relagoes futuras. Para
demonstrar isso interligamos numa narrativa coloquial a vida e obra de Teresa
DAvila e Gian Lorenzo Bernini, tecendo assim uma ligagao pragmatica entre
os conceitos aqui abordados.

Em termos de pesquisa, esse trabalho fundamenta nossa compreensio
da intersegao entre Literatura e Religido, tal como se encontra em nosso livro
O Mal em Machado de Assis — Cristianismo versus Condi¢ao Humana:®

 Ver resenha sobre este livro neste nimero desta revista.
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Viviane Cristina Candido

Para vefletir sobre a movte; o condigio humana; a educagio; a velygido; o cristinnismo,
tdo presente em nossa cultura ocidental [...] bem como sobre o mal, temas estes decor-
rentes dn empivia [... ], escolbemos a leitura de Machado de Assis, precisamente a obra
Memorias postumas de Brds Cubas, analisadn na pevspectiva da Filosofin da Religido
- aqui compreendidn como a ciéncia du veligido que pretende fornecer elementos que
possibilitem o didlogo entre a vazio, como a compreendemos atualmente, pelo vies dn
ciéncia on da filosofia, com a razio veligiosa, ou seja, a compreensio racional advindn
de conceitos orvigindrios dn velygido — e dn Filosofin dn Educagido. (CANDIDO, 2011,
p.17-18).

Nesse caminho, quem sabe, algumas das questoes, deixadas aqui em
suspenso, sejam mais uma vez problematizadas e até mesmo respondidas,
como acontece, alids, na vida, que nos fornece tantas vezes respostas para ques-
toes que sequer tinhamos conseguido formular, tal ¢ a insuficiéncia da razao e
a enorme insuficiéncia humana para realizar sua mais alta pretensao, a saber, a
de ser verdadeiramente homem e autenticamente humano.
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