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RESUMO

O processo de secularizagao moderno, que certamente trouxe beneficios consideraveis,
nao raro nutriu, de acordo com a expectativa de muitos, a convicgao de que a religiao
seria cada vez mais marginalizada ou quem sabe desaparecesse completamente. Mas
foi exatamente isso que nio aconteceu. Da perspectiva de Habermas, coloca-se um
complexo de problemas bem determinado, que torna necessario refletir de um modo
novo sobre a relagio entre a sociedade e a religido, a saber, o desenvolvimento das
biociéncias.
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ABSTRACT

The modern seculavization process, which certainly has brought considerable gains, has
often nourished, according to the expectation of many, the conviction the veligion would
be increasingly marginalized or even completely disappear. But just that did not happen.
From Habermas’s perspective, there is a well-determined complex of problems, which makes
it necessary to veflect anew on the velationship between society and veligion, namely the
development of the Biosciences.
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O adjetivo “pds-secular” ficou rapidamente famoso e se tornou pratica-
mente um chavao, depois que Jiirgen Habermas, em seu discurso por ocasiao
da entrega do Prémio da Paz concedido pelo comércio livreiro alemao no ano
de 2001, designou as sociedades modernas como “sociedades pés-seculares”
2. Parece que este conceito de modo nenhum estd claro e nao deveria ser usa-
do indiscriminadamente, pois ele ¢ definitivamente o mais incompreendido e,
portanto, é possivel que sua escolha nao tenha sido particularmente feliz. Num
primeiro olhar, isento, falar de uma sociedade pds-secular pode sugerir facil-
mente a idéia de um desenvolvimento histérico linear. Pois que a secularizagao
teria primeiramente se seguido ao mundo pré-secular e, agora, por sua vez, se-
ria suplantada por uma sociedade pés-secular. Contudo, ele nao quis dizer isto
no sentido de uma tal légica do desenvolvimento, possivelmente até mesmo
carregada de filosofia da historia, quando designou a sociedade hodierna como
pods-secular, ainda que esse adjetivo possa sugerir um mal-entendido como esse
e, nessa medida, parecer enganoso. Caso se queira, portanto, estimar o conteu-
do que este conceito retém para o diagndstico da época em Habermas e, assim,
determinar o status da religido que ali se mostra, permanece imperativo, antes
de tudo, clarificar este conceito com a maior precisio possivel.

O QUE E UMA SOCIEDADE POS-SECULAR?

O processo de secularizagao moderno inclui uma série de fendbmenos. No
centro, encontra-se a emancipagao da esfera mundana em relagido ao dominio
religioso. Politica, economia, direito, ciéncia, educagdo, arte, etc. se separam
cada vez mais dos impedimentos e do controle da religido ¢ se desenvolvem
de acordo com uma légica prépria. Deste modo, a religiao ¢ cada vez mais em-
purrada para fora da esfera publica social, isto €, para o Ambito privado — com
a conseqiiéncia de que as convicgdes religiosas comeg¢am a erodir e seu legado,
cada vez mais freqiientemente, a nao ter sucesso. A isto corresponde o declinio
da influéncia da Igreja, tanto na sociedade quanto em relagiao a conduta dos
individuos. Originalmente, esse enfraquecimento da Igreja [Entkivchlichung|
comegara com aquilo que o conceito de secularizagao designa no ambito juri-
dico: a transferéncia for¢ada de bens de propriedade da Igreja para o Estado.

2 Habermas, J. Glauben und Wissen. Friedenspreisrede 2001. In: Zestdiagnosen. Zwolf Essays.
Frankfurt, 2003 p. 249-262
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Beneficios considerdveis estao ligados a este processo de secularizago.
Isso inclui um aumento significativo no espago de liberdade individual, como
resultado do declinio da influéncia da Igreja, assim como a enorme ampliagao
do conhecimento de uma ciéncia independente das restri¢oes impostas pelas
visoes de mundo, ou a difundida contengao de conflitos religiosamente moti-
vados, através da mediagao do Estado secular e de um correspondente sistema
juridico. Estes ganhos inegdveis nao raro nutriram a convic¢ao de que o pro-
cesso de secularizagao seria uma progressao linear, conduzida inexoravelmente
desde a escuriddo de circunstincias nao esclarecidas em diregio a clara luz
de uma civilizagdo determinada pelo pensamento cientifico, pelas inovagoes e
facilitagoes técnicas e por um estilo de vida liberal. A religido, segundo a ex-
pectativa de muitos, seria, desta forma, cada vez mais marginalizada, ou quem
sabe até mesmo desaparecesse completamente.

Mas foi exatamente isso que nao aconteceu: antes, a religidao persiste
também em contextos seculares de vida. Hoje, constatamos uma nova aten¢ao
voltada para a religido: nio sé na esfera da vida privada, mas especialmente
também na esfera publica social. E no interior desse contexto que Habermas
fala de uma sociedade pds-secular. A esse contexto subjaz a observagio de que
a relagao da sociedade secularizada com a religido mudou, e que vem a tona
uma forma nova e modificada de tensao entre ambas. Enquanto expressao
dessa mudanga de situa¢do na consciéncia da sociedade secularizada temos,
por assim dizer, como um pressigio a porta de entrada do século 21, os acon-
tecimentos do 11 de setembro de 2001. Eles mostram inequivocamente que,
no mundo globalizado, embora toda secularizagao, a religido permanece um
poder significativo e oferece um potencial violento de motivagio.

Da perspectiva de Habermas, contudo, coloca-se um complexo de pro-
blemas bem determinado, o qual, de acordo com sua visdo, torna necessirio
refletir de um modo novo sobre a relag¢ao entre secularizagio e religido, a sa-
ber, o desenvolvimento das biociéncias. Em especial, através das possibilidades
abertas por essas ciéncias, as interven¢oes pré-natais na composi¢ao genética
de um ser humano podem ter conseqiiéncias que minam a “autocompreen-
sao ética da humanidade como um todo™. Nas sociedades modernas, esta
autocompreensao ¢ essencialmente caracterizada pelo fato de que as relagoes
intersubjetivas tém cardter igualitdrio, isto é, s3o relagdes entre pessoas funda-

3 Habermas, J. Die Zukunft dev menschlichen Natur. Aut dem Weg zu einer liberalen Eugenik? 4.
ed. Frankfurt: 2002, p.32
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mentalmente iguais. Este “universalismo igualitario” fornece “em sociedades
pluralistas quanto as visdes de mundo a tinica base racional aceitdvel para uma
regulagido normativa dos conflitos de agao™. Trata-se, aqui, portanto, de uma
questdo totalmente elementar a respeito de uma vida comum livre e percebida
como justa, o que, sob pressuposigdes modernas, s6 parece ser possivel se, em
principio, cada ser humano pode entender-se como um igual entre iguais.

Através das possibilidades abertas pelas biociéncias de intervengoes
manipuladoras no genoma humano, Habermas vé a base desse universalismo
igualitdrio correr perigo e ser colocada em questdo. Para ele, nio se trata, bem
entendido, de interven¢des geno-técnicas [ gentechnische] para fins terapéuticos;
na medida em que estas seguem uma “légica da cura™, elas sao realizadas em
virtude da sugestao, aparentemente bem fundamentada, de que o embriao con-
cordaria com elas, se estivesse em condigoes de fazé-lo. O que Habermas tem
em vista, em vez disso, sdo as intervengdes que sio determinadas pelo arbitrio
de quem as induz. Tais interven¢des manipuladoras na composigao genética de
um ser humano tornam-no um objeto de intengoes e projeg¢oes estranhas, pois
elas exercem “sobre seus produtos manipulados geneticamente um tipo de dis-
ponibilidade que intervém na base somatica da autocompreensao espontianea e
na liberdade ética de uma outra pessoa, o que, pelo menos é o que parecia até
agora, deveria ser exercido sobre coisas, e nao sobre pessoas”.®

Tais interven¢bes eugénicas com intengao manipuladora podem ter im-
pactos significativos. Elas alteram, antes de tudo, a relagio de um ser huma-
no consigo mesmo: quem tem conhecimento da programagao irreversivel de
seu proprio genoma, vé a si mesmo e sua vida como uma decisio disposta e
planejada por outros. Por conseguinte, isso gera uma forma nova de relagio
interpessoal, até aqui desconhecida na histéria da humanidade, que Habermas
avalia da seguinte maneira:

Esta velagdo de um novo tipo feve nosso senso moval, porque forma um corpo-estranho
nas velagoes de reconhecimento juvidicamente institucionalizadas nas sociedndes mo-
dernas. No medida em que cada um € para o outro uma decisio interveniente e irve-
versivel, fruto de suas instalagoes orginicas, a simetvia de vesponsabilidade fundamen-
talmente existente entve pessoas livves e iguais € vestringidn.”

*Ibid., p.151
5 Ibid., p.93
¢ Ibid., p.30
7 Ibid., p.30ss
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Pois aquele que sabe a respeito de si mesmo como um ser manipulado
geneticamente, possivelmente vé-se nao mais como responsavel por si mesmo
em toda sua extensao; quanto aos efeitos indesejados, ele pode, em vez dis-
so, responsabilizar aqueles que induziram a interven¢ao. Neste caso, ele pode
entender-se, portanto, nao mais como autor irrestrito de sua prépria vida.

Isto tem consequéncias particularmente significativas em termos mo-
rais. Porque entendemos como uma pessoa moral alguém que, de maneira
irrecusavel, julga e age sob responsabilidade prépria, de modo que, como diz
Habermas, nenhuma outra voz pode falar por ela®. S6 que jd nao parece indu-
bitavelmente garantido onde, em virtude de um genoma modificado através da
intervengao manipuladora de outros, a possibilidade de um ser humano ser ele
mesmo [Selbstseinkonnen| poderia ser restringida. Portanto, trata-se, para Ha-
bermas, em sua andlise critica do desenvolvimento das biociéncias, de intui¢oes
fundamentais relativas a uma autocompreensao humana livre e incélume. Pois
os distirbios potenciais que, em virtude disso, nao sdo excluidos através das
mesmas interven¢des manipuladoras no genoma humano, ameagam solapar as
bases da responsabilidade de um ser humano por sua prépria vida. Mas, com
isso, um pressuposto moral elementar de um convivio livre em sociedades mo-
dernas e plurais seria afinal prejudicado.

E nesse contexto que Habermas chama atengao para as religioes, pois
ele sabe: nao raro a razdo filosofica aprendeu também das religides. Portanto,
estas pertencem sem ddvida nenhuma a histéria da razio.

Ao fazer isso, Habermas se refere explicitamente a Hegel®, sem no entanto
assumir a sua visao de que a religido estaria subordinada a filosofia, por perma-
necer meramente na forma da representagio e nao alcangar a forma do concei-
to'. Ao contrdrio, ele admite uma “coexisténcia” de religido e filosofia, na qual
“a filosofia, mesmo em sua figura pés-metafisica, ndo poderd substituir nem
desalojar a religiao.”"! Pois elas sao duas figuras do espirito que se relacionam, na
medida em que ambas tém sua origem comum na revolugao da visao de mundo
da Era Axial [Achsenzeit] na metade do primeiro milénio antes de Cristo.

$ Cf. Ibid., p.100

¢ Cf. Habermas, J. Zwischen Naturalismus und Religion. Philosophische Aufsitze. Frankfurt: 2005,
p- 12ss

10 Cf. Habermas, J. Ein Bewuftsein von dem, was fehlt. Uber Glauben und Wissen und den
Defitismus der modernen Vernunft. In: Wenzel, K. (Ed.) Die Religionen und die Vernunft. Die
Debatte um die Regensburger Vorlesung des Papstes. Freiburg: 2007, p.47-56, 50.

" Habermas, J. Nachmetaphysisches Denken. Philosophische Aufsitze. Frankfurt: 1988, p.60
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Do ponto de vista da guinada cognitiva do mito no logos, & metafisica se desloca para
Junto de todas as imagens do mundo que ld se oviginaram, incluindo o monoteismo
mosaico. Todas elas permitem tomar o mundo de uma perspectiva transcendente como
um todo e difevenciar o fluxo dos fendmenos de suas esséncias fundamentais. E com
reflexdo sobre a posigio do individuo no mundo nascen wma nova consciéncia da con-
tingéncin histovica e dn vesponsabilidade do sujeito que age.”

Isto tem implica¢bes ainda para a razao secular hodierna. A saber, se
“imagens do mundo religiosas e metafisicas colocaram em movimento proces-
sos de aprendizagem similares, entdo ambos os modos, f¢é e saber, com suas
tradi¢Oes baseadas em Jerusalém e Atenas, pertencem a histdria da origem da
razao secular”. Disso resulta, para Habermas, que:

Esta razido moderna so pode aprender a compreender a si mesma, se eln tornay clara
sua posicio quanto a consciéncin veligiosa contemporanea que se tornon veflexiva, isto
¢, na medida em que ela compreende a ovigem comum de ambas as figuras complemen-
tdrias do espivito a partir dessa guinadn do Eva Axinl

Por isso, também nao pode ser descartado de antemao que as religioes,
ainda hoje, em face de novos desatios, contém um potencial racional essen-
cial, talvez até mesmo indispensdvel. Isso vale especialmente para as questoes
levantadas pelas biociéncias, pois “as tradi¢bes religiosas possuem um poder
de articulagao peculiar para as intuigdes morais, especialmente no que diz res-
peito as formas sensiveis de uma convivéncia humana. Esse potencial torna o
discurso religioso, em questoes politicas correspondentes, um sério candidato
a possiveis conteudos de verdade, que, entdo, podem ser traduzidos do vocabu-
lario de uma comunidade religiosa determinada para uma linguagem acessivel
a todos™.*

Portanto, Habermas defende que a religido, também nas sociedades se-
cularizadas, nao seja marginalizada nem excluida do discurso publico, para
que ndo se perca esse potencial semantico da religidao. Ao contrario de Max
Weber, Habermas entende a religiio da modernidade “desencantada” [“esz-
zauberten”] ndo como aquele “poder irracional e anti-racional essencialmente
suprapessoal”®. De acordo com sua convicgao, em vez disso, ela permanece ain-
da significativa para sociedades modernas, livres e igualitdrias, certamente na

12 Habermas, J. Bewuf3tsein, op.cit, p.50

13 Tbid.

'* Habermas, J. Naturalismus, op.cit., p.137.

5 Weber, M. Gesammelte Aufsiitze zur Religionssoziologie I. 9. ed. Tiibingen: 1988, p.564.
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medida em que pretende preservar um determinado “senso de humanidade™®,
que originalmente veio a tona nas religioes.

Habermas explica esse potencial semdntico da religido, que permanece
sendo de um significado elementar para as sociedades modernas secularizadas,
e portanto deve sempre ser resgatado por elas, no exemplo que se segue:

No dia do juizo final, assim nds aprendemos enquanto cristdos cvescidos, cada wm
de nos, individunlmente e de modo ivrecusdvel, sem a protecdo de dignidades ¢ bens
mundanos, encontra-se diante dn presenca de um Deus justo, de cuja graga nos, por
isso mesmo, dependemos, porque nio duvidamos da justica de seu juizo. Em considera-
¢do do cardter inconfundivel de cada histovia de vida vesponsivel por si mesma, todos
deveriam, wm apds o outro, esperar o mesmo tratamento. A partir dessa abstracdo do
Julgamento divino surgin também aqueln conexio conceitunl de individualidade ¢
wgualdade, sobre a qual se sustentam os principios universalistas de nossa constituigio,
mesmo que estes estejam moldados segundo a falibilidade da capacidade humana de
Julgamento.’”

Essa intuigiao ganha expressio com o conceito de “sociedade pds-secu-
lar”, de que também as sociedades modernas, em virtude de sua secularizagao
avan¢ada e cada vez mais por avangar, permanecem referidas a potenciais de
razao contidos nas religioes. Através desse conceito, Habermas quer tornar
claro que na relagao da sociedade e da cultura seculares com a religiao ¢ neces-
sdrio um novo estdgio de reflexdo. Porque sempre vem a luz mais claramente
que o processo de secularizagio vai acompanhado nao apenas de beneficios,
mas também de perdas e riscos — uma intuigao que, segundo a compreensao de
Habermas, ¢ promovida hoje especialmente pelo desenvolvimento das biocién-
cias. A fim de nao se tornarem gradativamente cegas para estas perdas e riscos,
também as sociedades secularizadas precisam ainda levar a sério as religioes e
incorpori-las ao processo de autocompreensao social. Na medida em que elas
o fazem, elas sao sociedades pds-seculares.

Assim, levanta-se a seguinte questao: sob quais pressuposigoes a re-
ligiao, em virtude dessa “tendéncia para uma modernizagdao descarrilada™?,
pode estar presente e obter validade na esfera publica politica e cultural de uma
sociedade pluralista, sem que, com isso, seus principios liberais e democraticos
sejam prejudicados? Nesta perspectiva, portanto, a secularizagdo nao ¢ mais

!¢ Habermas, J. Nachmetaphysisches Denken, op.cit., p.23.
7 Habermas, J. Eine Art Schadensabwicklung. Kleine Politische Schriften VI. Frankfurt: 1987, p.120
18 Habermas, J. Bewufitsein, op.cit., p.51
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entendida como uma marginalizagiao progressiva da religido, mas como um
processo que permanece entrelagado com o legado da religido e referido a ela.
Habermas fala de um “processo de aprendizagem complementirio”, no qual
cidadaos religiosos e nao-religiosos “levam a sério, reciprocamente, suas con-
tribui¢oes sobre temas controversos na esfera publica, portanto, também por

razoes cognitivas™?.

RELIGIAO E ESFERA PUBLICA SECULAR

Nenhum significado privilegiado convém as convicgdes religiosas em
contextos secularizados; em principio, elas sdo consideradas como equivalentes
a visoes de mundo nao-religiosas. Sim, ¢ preciso dizer: aos olhos de nao poucos
descrentes as convicgoes religiosas nao se deixam entrar em concordancia com
uma imagem do mundo moderna, sobretudo influenciada pela ciéncia. Por
isso, estd longe de ser trivial, quando Habermas espera também de cidadaos
nao-religiosos que eles, diante de manifestagoes religiosas na esfera publica
politica, “nao excluam a possibilidade de um contetido cognitivo dessas contri-
buigoes”. Nisso, ele estd plenamente consciente de que: “do lado dos cidadaos
seculares, isso pressupoe uma mentalidade que nas sociedades secularizadas do
ocidente nao ¢ nada auto-evidente.”?’ Nio obstante, apenas sob essa pressupo-
sigdo ¢ que nio parece impossivel um processo de aprendizagem comum entre
cidadaos religiosos e nao-religiosos; do contrdrio se retirariam desde ji suas
bases, se a0 outro nio ¢ concedido, por principio, que ele possivelmente possui
intui¢bes relevantes a contribuir.

Habermas torna concreta a afirma¢ao de uma tal mudan¢a de menta-
lidade através de uma sugestao que seguramente nio ¢ menos do que provo-
cante. Segundo ele, em questoes elementares, como as que sao levantadas no
ambito da bioética, as maiorias seculares nao deveriam tomar nenhuma resolu-
¢do, pelas quais os cidadios religiosos se sentiriam feridos em suas convicgoes
de fé, até que estes sejam suficientemente ouvidos em sua obje¢io; as maiorias
seculares “devem considerar esta objegio como um tipo de veto protelador,

para avaliar o que podem aprender com ele™!.

19 Habermas, J. Vorpolitische Grundlagen des demokratischen Rechtsstaates?. In: Habermas, J;
Ratzinger, J. Dialektik der Sikulavisieruny. Uber Vernunft und Religion. 2. ed. Freiburg: 2005,
p-15-37, 33.

20 Habermas, J. Naturalismus, op.cit., p.145
21 Habermas, J. Glauben und Wissen, op.cit., p.257
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Portanto, ¢ requerida a prontidio para uma mudanga de perspectiva,
pois um processo de aprendizagem s6 pode acontecer quando a perspectiva
do outro também ¢ envolvida e apreciada, para ver se dela resultam indica¢oes
e intuigdes novas e significativas. A prontiddo para uma tal mudanga de pers-
pectiva, porém, s6 pode se dar ali onde a prépria visao secular nao é absoluti-
zada [verabsolutiert]. Por isso, é necessdria “uma atitude epistémica que emerge
de uma certificagio autocritica dos limites da razio secular™. O pressuposto
imprescindivel de uma sociedade pds-secular reside, por conseguinte, na intui-
¢3o de que a razdo secular no minimo conta com a possibilidade de que um
determinado aspecto da razao, que ainda ¢ significativo para ela, poderia estar
incorporado nas religioes.

Mas entio nio se trata, contudo, apenas de um processo de aprendiza-
gem dos descrentes, mas de um processo de aprendizagem complementdrio,
que deve ser absorvido tanto pelos cidadaos religiosos quanto pelos nao-reli-
giosos. Pode-se dizer: os cidadaos religiosos devem essencialmente co-possibi-
litar o processo de aprendizagem dos nao-religiosos. E isso pressupoe que eles
mesmos tém de atravessar um processo de aprendizagem equivalente. As exi-
géncias colocadas sobre eles nao parecem ser menos pesadas do que as dos cida-
daos nao-religiosos. Acima de tudo, deles se esperam duas coisas: eles devem se
esforgar para traduzir suas convicgoes religiosas numa linguagem secular, a fim
de tornd-las compreensiveis em sua significincia também para cidaddos nio-
-religiosos. Para isso, eles devem também indicar argumentos seculares, que
tornam plausiveis e apéiam este conteudo semintico da religido. Nio basta,
por exemplo, referir-se ao discurso biblico sobre 0 homem, feito a imagem e se-
melhanga de Deus. Se isto deve ser relevante no processo de autocompreensao
de uma sociedade pés-secular, entio esse teologiimeno deve ser transformado
numa linguagem e num contexto de justificagao seculares.

Para fazer justi¢a aos cidados religiosos, Habermas faz uma distin¢ao
entre as instituigoes estatais ¢ o 4mbito pré-institucional da esfera publica so-
cial. Para tanto, ele argumenta que, neste tltimo, opinides religiosas deveriam
ser toleradas também numa linguagem religiosa, pois, do contrario, uma parte
dos cidadaos religiosos seria efetivamente excluida do discurso politico. Vale
levar em conta “numa observagao empirica”, “que muitos cidadios que tomam
posi¢ao em questdes politicas a partir de uma visdo religiosa nao sio suficiente-
mente sibios e engenhosos para encontrar argumentos seculares independentes
de suas auténticas convicgoes™3. Mas mesmo para estes cidadios deve estar cla-

22 Habermas, J. Naturalismus, op.cit., p.146
2 Ibid., p.132.
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ro: para além dessa esfera publica informal, se s3o ultrapassados os limites até
institui¢bes estatais como parlamentos, tribunais ou érgaos administrativos,
apenas uma linguagem secular e uma argumentagio secular podem ser aceitas:

Sem wma tradugio bem-sucedidn nio hi nenhuma perspectiva de que os contesidos
das vozes veligiosas encontrem uma porta de entrada na agenda e nas negociagoes de
instituigoes estatads e sejam incorporadas ao processo politico mais amplo.**

Tal processo de tradugao requer que as convicgoes religiosas se tornem
reflexivas. Também aqui sao necessdrias a prontidao e a capacidade para uma
mudanga de perspectiva. Cidadaos religiosos nio podem simplesmente per-
manecer na perspectiva interna de suas convicgoes de fé. Em vez disso, eles
devem refletir as proprias crengas também a partir da perspectiva externa, isto
¢, da perspectiva dos nio-crentes. Unicamente sob esta pressuposi¢iao é possivel
traduzir convicgoes religiosas em contextos lingiiisticos e de pensamento nao-
-religiosos e apoid-las com argumentos.

No seu discurso por ocasido da concessio do prémio da paz de 2001,
Habermas fala precisamente de um impulso triplice de reflexao, que deveria ser
levado adiante pelos crentes no contexto das sociedades modernas:

A consciéncin veligiosa deve, primeiramente, entrar num movimento cognitivo dis-
sonante com outvas confissoes e outvas veligioes. Deve, em sequndo lugay, ajustar-se a
autoridade das ciéncias, que detém o monopdlio social do conhecimento sobre o mundo.
Finalmente, deve concordar com as premissas do Estado constitucional, que se funda-
mentam a partiv de wma moral profana.®

Sem este impulso de reflexao, as religides, no contexto pluralista da mo-
dernidade, ameagam enrijecer em maci¢os fundamentalistas. Ao contrdrio, ao
tornarem-se reflexivas, elas se colocam sobre o chio da sociedade e da cultura
moderna e podem, assim, ser reconhecidas, por principio, como um parceiro
de didlogo com direitos iguais.

Finalmente, resta ainda perguntar como seria a fisionomia de uma con-
tribuigdo especifica das religides no processo de autocompreensao social, em
virtude dos perigos que hoje emergem do movimento de uma modernizagao
unilateral e cega.

2* Ibid., p.138. Cf. sobre isso, também Habermas, J. Replik auf Einwinde, Reaktion auf
Anregungen. In: Langthaler, R.; Nagl-Docekal, H. (Eds.) Glauben und Wissen. Ein Symposium mit
Jiirgen Habermas. Wien: 2007, p.366-414, 410-412.

%5 Habermas, J. Glauben und Wissen, op.cit., p.252
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A RELIGIAO NUMA SOCIEDADE POS-SECULAR

A religido volta a figurar, em Habermas, no centro das atengoes, porque
ele teme que o avango das biociéncias poderia abalar os alicerces de uma moral
de justiga igualitdria. Este avango ameaga o surgimento de relagdes de depen-
déncia novas, até agora desconhecidas, que perfuram o principio da autode-
terminagio autbnoma. Quando a aten¢do recai sobre a religido, acontece de
emergir, a partir da consciéncia, o fato de que os pressupostos imprescindiveis
de uma moral segundo a qual todo homem ¢ visto como livre e igual repousam
em intuigoes que, originalmente, tém sua terra natal em contextos religiosos.?®
Habermas gostaria de desvelar novamente esses conteidos semanticos das re-
ligides, e com isso enfrentar o perigo de que o progresso da ciéncia moderna
destrua o fundamento da modernidade social.

Esse conflito, que vem a tona de forma cada vez mais clara, torna neces-
sdrio discutir sobre questdes antropoldgicas elementares. Trata-se, precisamen-
te, como Habermas formula, da “autocompreensio ética da humanidade como
um todo”, “da identidade do homem como ser genérico”™. Estd em questao,
portanto, num sentido inteiramente fundamental, como a humanidade com-
preende sua propria humanidade e como ela molda, a partir dai, sua convivén-
cia social. Aqui, Habermas vé, hoje, uma situagio de conflito intensificada,
que, a partir de um ponto de vista antropoldgico, estd diante de alternativas e
decisdes fundamentais:

As imagens naturalistas do homem, que sio enunciadas na linguagem da fisica, do
newrvologin on da biologin evolutiva, ji hi muito competem com as imagens cldssicas
do homem, vindas da veligido e da metafisica. Hoje, a disputa fundamental estd entre
wm futurismo natuvalista, baseado na auto-otimizagio técnica, e constituigoes an-
tropoldgicas, que, sobre as bases de um ‘naturalismo fraco’, estiio comprometidas com
as intuigoes do neodarwinismo (e em geval com o estado dn ciéncin), sem evadir-se on
degenerar para wm entendimento cientificista ou construtivista da autocompreensio
normativa de sujeitos capazes de fidar e agiy, para a qual existem razoes.”

26 Assim, Habermas pode dizer: “Eu nio creio que nés europeus poderfamos entender seriamente
conceitos como moralidade e eticidade, pessoa e individualidade, liberdade e emancipagio (...)
sem nos apropriarmos da substincia do pensamento salvifico de procedéncia judaico-crista.”
Habermas, J. Nachmetaphysisches Denken, op.cit., p.23

¥ Habermas, J. Zukunft, op.cit., p.32, 152

28 Ibid., p.152ss
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O significado especial da religido nessa situagao pode consistir, sobre-
tudo, no fato de que ela remete o ser humano aquilo que, na linguagem teold-
gica, designa a sua condigao de criatura [Geschipflichkeit]. Isso nao quer dizer,
obviamente, um criacionismo anticientifico, mesmo na sua versao ligeiramente
polida da teoria do design-inteligente. Num contexto secular, ¢ possivel mos-
trar o conteudo significativo do discurso teoldgico sobre a condi¢ao de cria-
tura do homem, caso suas implicagdes antropoldgicas sejam desveladas. Elas
incluem essencialmente trés coisas: os seres humanos devem primeiro supor
que sua existéncia ¢ insuperavelmente contingente. Isso implica, em particular,
que ela sempre permanece co-determinada por sua procedéncia natural, bem
como por sua origem socio-cultural. Em segundo lugar, o discurso teolégico
sobre a condi¢do de criatura se refere ao fato antropolédgico de que nenhum
ser humano deve atribuir-se originalmente a si mesmo, a sua prépria vontade
e efeito [Wollen und Wirken). Assim também, a capacidade de determinar sua
vida de modo auténomo e, por conseguinte, de assumir a responsabilidade por
ela, n3o se funda ela mesma num ato de autodeterminagiao autbnomo. Este co-
mego de sua existéncia permanece intocdvel para o ser humano. E, por ultimo,
o discurso teoldgico sobre a condigdo de criatura direciona o olhar para o fato
de que o ser humano, na medida em que permanece subtraido a si mesmo, nio
¢ ilimitado na disponibilidade de si mesmo e de sua prépria vida, nao obstante
todos os avangos da medicina.

Estes aspectos elementares e nao superdveis do ser do homem permitem
que qualquer busca pela autoperfei¢ao humana parega iluséria e condenada ao
fracasso. As imagens do ser humano que nao levam isto em consideragao se
mostram como ideologias. Desta forma, acaba por ser um requisito fundamen-
tal de uma ética do nosso género que cada ser humano deva aceitar a si mesmo
sempre como um ser de algum modo também cindido, finito e imperfeito,
assim como os outros devem ser reconhecidos também como tais, ¢ devem
ser afirmados da mesma maneira. A partir dai, o que significa teologicamen-
te a condigio de criatura mostra-se como o principio antropoldgico de uma
solidariedade que, por principio, envolve cada ser humano, a cujo prejuizo
sempre também podem estar sujeitos os individuos. Se cada ser humano ¢
insuperavelmente contingente, € nao existe gragas a si mesmo, mas permanece,
afinal, privado de si, entdo todos deveriam ser considerados, em principio,
equivalentes em sua diversidade, deficiéncia e imperfeigao e, portanto, tratados
como iguais. Este vinculo de solidariedade proibe, conseqiientemente, tam-
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bém interven¢des manipuladoras arbitrdrias no genoma humano de acordo
com ideais de autofabrica¢ao.

No entanto, o “valor agregado™ religioso do discurso sobre a condi¢ao
de criatura do ser humano continua preservado em virtude de uma tal tradugao
do seu contetdo antropolégico numa linguagem secular. Esse valor agregado
consiste em que a existéncia humana, também em sua cisao e imperfei¢ao va-
riadas, pode ser compreendida e afirmada inteiramente como uma existéncia
plena de significado. Pois, num contexto religioso, os seres humanos podem
saber-se incondicionalmente reconhecidos e aceitos exatamente como tais. Isso
se desvela, contudo, numa relagio de confianga e fé e, enquanto declara¢io de
fé, nao se deixa traduzir intacta numa linguagem secular.

Essa convic¢ao especificamente religiosa tem seu fundamento na expe-
riéncia de uma dedicagdo incondicional ao homem, pela qual este reconheci-
mento e esta afirmagao incondicionais s30 comunicadas a ele.? De acordo com
a compreensao crista, isto aconteceu afinal, de uma vez por todas, na prova
definitiva do amor de Deus na pessoa de Jesus Cristo, no qual este se mostra
finalmente como um amor decidido por todo ser humano. Em virtude desse
valor agregado, a religido continua, mesmo numa sociedade pos-secular, uma
realidade prépria e, como tal, pode vir a ser sempre ainda um espinho na carne
dessa sociedade.
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