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RESUMO

Segundo Leibniz, cabe a Filosofia, no nivel da Teologia natural, langar os fundamentos
de uma reforma do catolicismo a fim de fazer dele a grande religiao da caridade
universal. Essa ideia da reforma religiosa via Filosofia, estd presente, em detalhes,
na correspondéncia entre Leibniz ¢ o abade de Dijon. Através de um procedimento
reflexivo e sistemdtico de leitura desta correspondéncia, os dados necessdrios para a
conclusio da idéia original puderam ser obtidos. O resultado desta breve pesquisa
aponta para um cristianismo original: a visao leibniziana do cristianismo ganha um
verdadeiro fundamento filoséfico com a renovagao da ideia de caritas (amor). Nesta
via, a nogao de caritas articula-se integralmente com a nogao de lactitin (alegria) para
designar o movimento de expansao, de saida de si, de exaltagdo, de ascensao da criatura
a Deus.
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ABSTRACT

According to Leibniz, it is a task for Philosophy, at the level of natural Theology, to establish the
Sfoundations for a veform of Catholicism to turn it into the great veligion of universal charity.
This idea of veligious veform through philosophy is present in detail in the corvespondence
between Leibniz and the abbot of Dijon. Throwgh a systematic procedurve and reflective
reading of this corvespondence, the data needed to complete the oviginal idea could be obtained.
The conclusion of this brief vesearch points to an ovyginal Christianity: in it, the vision of the
Leibnizian Christianity gains a true philosophical foundation through the venewal of the
idea of cavitas (love). In this way, the notion of caritas articulates with the notion of lnetitin
(joy) to designate the movement of expansion, getting out of oneself, exaltation, ascension of
the creature towards God.
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INTRODUCAO

Nos Novos Ensaios sobre o Entendimento Humano, Livro 11, Capitulo XXI,
§36, publicado em 1765, apd6s a morte de G. W. Leibniz encontra-se, a meu
ver, um dos principais simbolos da Filosofia leibniziana: a inquietagao. Nessa
obra, Leibniz afirma: “[...] eu penso que a inquietude ¢ essencial a felicidade
das criaturas” (LemsNiz, 1990, p.148). Contudo, nao creio que aqui Leibniz se
refira a uma inquietagao cujo reflexo ¢ um simples desconforto momentaneo.
A inquietagao leibniziana ¢ continua e se revela num estado ativo da alma, num
trinsito progressivo e ininterrupto, rumo a um bem maior. Para Leibniz, a
inquietude ¢ essencial a felicidade das criaturas:

E nisso que consiste, verdadeiramente, o inquietacio que sentimos sem a conbecer;, que
nos fivz ayriv nas paixoes assim como quando apaventamos o maior tranquilidade, pois
n0s NA0 estamos nunce sem alguma agio ¢ Mmovimento, que vem unicomente de que a
natureza trabalba sempre para se colocar mais a seu bel-prazer. E ¢ aindn o que deter-
mina antes de qualquer consulta nos casos que nos parecem os mas indifeventes, porque
n0s ndo estamos nunca pevfeitamente em equilibrio e niio poderiamos estar exatamente
divididos entve dois casos. (LEIBNIZ, 1990, p.148).

Sem cair no exagero infundado de confundir a légica com o misticismo
na Filosofia leibniziana, argumento que ha efetivamente algo que chamo, mes-
mo que indevidamente, de “mistica racional”, genuina e irredutivel a qualquer
principio especulativo: a mistica de Leibniz ¢ totalmente fundada na razio,
uma perfeigao de Deus que satisfaz a inteligéncia, uma vez que no texto “Répli-
cas as Observagoes de Stahl”, de 1711, Leibniz argumentou: “[...] os dogmas
principais e perpétuos (como aqueles da Providéncia divina ou da imortalidade
da alma) devem se apoiar sobre a razao.” (LeisNIz, 2004, p.137). Ao analisar
essa afirmagio de uma perspectiva renovada pela propria ideia da “mistica ra-
cional”, penso que a concepgao leibniziana da racionalidade abriu espago para
sua mistica de duas formas distintas, a saber: a primeira, através da aceitagao de
um plano superior a racionalidade que, nao podendo contrariar os principios
usuais da légica, introduz um bom uso diverso da razao humana e representa o
reconhecimento de uma escala divina da ordem para a qual toda desordem que
experimentamos se explica por uma limita¢ao de nossa percepgio. No §23, dos
Ensaios de Teodicéin, de 1710, Leibniz coloca claramente essa ideia:

A distingdo que habitualmente se faz entre aquilo que estd acima da razio e aquilo que
¢ contra o vazido concordn bastante com a distingdo que acabamos de fazer entve duns
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espécies de necessidades; efetivamente, aquilo que ¢ contra a razdo ¢ contra as verdn-
des absolutamente cevtas e indispensiveis, e aquilo que estd acima dn vazdo ¢ contririo
unicamente aquilo que habitualmente experimentamos on compreendemos. |[...]. Uma
verdade esti acima da vazido quando o nosso espivito, ou mesmo todo espivito crindo, nio
poderia compreendé-la: e ¢ o caso, no mew entender, da santa Trindade, on dos milayres
veservados unicamente a Deus, como, por exemplo, & cringio; € o caso da escolba da ordem
do universo, que depende da harmonia' universal e do conbecimento distinto de umn
infinidade de coisas no mesmo tempo. (LEIBNIZ, 1969, p.65) (grifo men).

A segunda concepgao leibniziana de mistica se dd no ato de atribuir um
sentido espiritual aquilo que usualmente nao o seria, na medida em que o pro-
gresso intelectual €, na sua esséncia, um itinerdrio espiritual. No pensamento
leibniziano, essa questao se elucida ao compreendermos a articulagao feita pelo
filosofo entre os §83 e §84 da Monadologin, de 1715. Inicialmente, no §83,
o filosofo estabelece a superioridade dos espiritos sobre as simples almas da
seguinte forma:

Entre outvas diferengas que existem entre as Almas comuns e os Espivitos, de que jd no-
tei uma pavte, existe aindn esta: que as Almas, em geral, sio espelhos vivos ou imagens
do universo das criaturas, mas que os Espivitos sido aindn imagens da propria Divin-
dade o do proprio Autor da Natureza e sio capazes de conbecer o Sistema do universo

! Para Leibniz, a explicagdo qualitativa do mecanismo de criagio ¢ de mdxima importincia em
quatro circunstincias, a saber: 1) para qualificar a ideia do Deus de Leibniz; 2) para trazer a tona
o conceito leibniziano de compossibilidade; 3) para permitir a concepgdo de uma separagao entre
as esséncias ¢ 0 mundo como um sistema consistente; ¢ 4) para diferenciar, do ponto de vista de
Deus, entre os infinitos mundos, constituidos por conjuntos de esséncias distintas ¢ que, como
conjuntos, ja nao sio compossiveis entre si. Sobre a primeira circunstancia, se para criar o mundo
bastasse a simples pretensdo a existéncia das esséncias, entdo toda esséncia existiria. Assim, por
acréscimo de esséncias, a maximizagao da quantidade e da variedade do existente estaria garantida.
Porém, neste caso, nao haveria sentido algum falar de um plano de criagao divino, nem da liber-
dade de Deus, e, consequentemente, a teoria da criagiao de Leibniz cairia por terra porque Deus
teria criado, necessariamente, o unico mundo que poderia ter sido criado, com todas as esséncias
participando da existéncia. Ver: LEIBNIZ, Ensaios de Teodicéin, Parte 11, §191, 1969, p.231-232.
Quanto a segunda circunstincia, gragas ao conceito de compossibilidade, Leibniz pode explicar
por que dentre as esséncias que almejavam a existéncia, umas tiveram sucesso ¢ outras nio. Esse
conceito introduz a ideia de que a pertinéncia a0 mundo envolve, obrigatoriamente, uma com-
patibilidade com as outras esséncias jd existentes. Leibniz define a compossibilidade como a pro-
priedade de uma esséncia de nao entrar em contradigao com as demais, abrindo-se a possibilidade
de pensar o mundo como um conjunto ou sistema auto-consistente. No caso das terceira e quarta
circunstincias, nos Novos Ensaios, livro 111, capitulo VI, §12, Leibniz ¢ taxativo: “Tenho motivos
para crer que nem todas as espécies possiveis s30 compativeis no universo, por maior que este seja,
¢ isto ndo s6 em relagao as coisas que estdao associadas a0 mesmo tempo, mas também em relagao
a toda sequéncia de coisas. Em outros termos: creio haver espécies que jamais existiram ¢ jamais
existirdo, por nao serem compativeis com esta sequéncia das criaturas que Deus escolheu. Todavia
acredito que todas as coisas compativeis com a perfeita harmonia do universo nele se encontram
realmente.” Ver: LEIBN1Z, Ensaios de Teodicéin, Parte 11, §191, 1969, p.231-232.
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¢ de imita-lo em algo por amostragens arquitetonicas, sendo cadn Espirito como wma
pequena divindade no seu departamento. (LEBNIz, 2004, p.242).

E no §84, Leibniz fala do cardter moral dos espiritos, ou melhor, da per-
sonalidade moral pela qual os espiritos vém a ser membros de uma “Sociedade”
com Deus. Essa “Sociedade” tornar-se-4, nos §85 e §86, a “Cidade de Deus”.
Nas palavras de Leibniz:

E 0 que firz com que os Espivitos sejam capazes de entrar numa espécie de Sociednde com
Deus, que esta para eles nio somente como um inventor estd pava sua Mdaquina (como
Deus esti em velagdo as outras criaturas), mas ainda como wm Principe estd para os
seus siditos e mesmo um pai para seus filhos. (LEIBNIZ, 2004, p.242).

ANALISE TEOLOGICO-CIENTIFICA NO CONTEXTO
MONADOLOGICO

Ora, no contexto monadolégico, a articula¢ao entre os paragrafos cita-
dos na introdugao deste artigo ¢ dada pela sentenga: “Eo que faz com que os
Espiritos sejam capazes de entrar numa espécie de Sociedade com Deus”. A
partir dessa “Sociedade”, Leibniz reafirma que a ciéncia, em forma de nature-
za, nao ¢, e nem poderia ser, indiferente as causas morais; e, conseguintemente,
a Metafisica também nao poderia estar dissociada da Fisica?. Na sequéncia, no
§86, o filésofo explica que a “Cidade de Deus” é um mundo moral inserido
num mundo natural, fazendo, portanto, a ponte necessdria entre a ciéncia e a
religido, entre a Fisica e a Metafisica:

Esta Cidade de Deus, esta Monarquin verdadeivamente universal, ¢ wm Mundo Mo-
ral, no Mundo Natural, e o que hi de mais elevado e mais divino nas obras de Deus.
E ¢ nele que consiste verdadeiramente a gloria de Deus, dado que nio existiria se a
sun grandeza ¢ o sun bondade nio fossem conbecidas ¢ admiradas pelos Espivitos. E
também em velagio n esta cidade divina que ele tem propriamente Bondade, ao passo
que sun Sabedoria e seu Poder se mostram por toda parte. (LEIBNIZ, 2004, p.242-243).

2 No caso da Filosofia leibniziana, a Fisica ¢ representada pela dinimica. A titulo de curiosidade,
o termo “dindmica” ¢ original de Leibniz ¢ nao de Newton a quem ¢ comumente associado. Na
sequéncia desse verbete, Diderot e D’Alembert complementaram: “O Sr. Leibniz ¢ o primeiro que
usou esse termo para designar a parte mais transcendente da mecinica que trata do movimento
dos corpos causado por forgas motrizes atuais e continuamente atuantes.” Ver: DiperoT, D.;
D’ALAMBERT, J. R.,Encyclopedie, <http://portail.atilf.fr/encyclopedie/>, Universidade de Chica-
20, Acesso: 10 de janeiro de 2011.
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No meu entendimento, o alcance estratégico do §86 ¢ consideravel, pois
nele, a razao leibniziana apresenta-se como o fundamento da religiao natural,
uma das bases do cristianismo. Contudo, diversas questoes sobre as bases das
religides cristas, particularmente a catolica, foram discutidas anteriormente
por Leibniz na correspondéncia com o abade Nigaise de Dijon, trocada entre
1698 ¢ 1701, 14 anos antes da Monadologin. Nessa correspondéncia, Leibniz ja
afirmava ser a Filosofia, na forma da razio absoluta, a unica capaz de fornecer
o solo adequado a compreensio das religioes fundadas no amor. Grosso modo,
para Leibniz, sem as luzes da razio, nao ¢ possivel o verdadeiro acesso ao
cristianismo entendido por ele como “Espirito e Verdade”. Do ponto de vista
moral, o acordo entre o cristianismo e a razao ¢ incondicional no que se refere
a0 seu principio pratico fundamental: a lei é o amor e este €, a fortiori, o ponto
de partida da religido catdlica.

Segundo Leibniz, cabe a Filosofia, no nivel da Teologia natural, langar
os fundamentos de uma reforma do catolicismo a fim de fazer dele a grande
religido da caridade universal. Essa ideia da reforma religiosa via Filosofia, estd
profundamente presente na correspondéncia com o abade de Dijon ja mencio-
nada. A visao do cristianismo de Leibniz ganha um verdadeiro fundamento
filoséfico com a renovagao da ideia de caritas (amor). De acordo com o filéso-
to, a especificidade da caritas consiste em que, por natureza, ela é indissocidvel
do desejo, ou talvez, mais precisamente, ela se insere como o fastigio da or-
dem dos apetites, o requinte do movimento de apeti¢ao, consagrando o prazer
como uma auténtica dimensao moral. A distingao entre o prazer ¢ o interesse
egoista ¢, sob esse aspecto, capital: se por um lado o objeto do prazer é um
bem em si mesmo, um fim, por outro, o util ¢ desejado por interesse, enquan-
to meio. Leibniz, em carta ao abade de Dijon, datada de 14 de maio de 1698,
esclarece esse ponto peculiar:

O erro acerca do puro amor parece wm mal-entendido que, como ja vos disse, Senhor;
vem de que talvez nds nio tenhamos nos aplicado a formar bem as definigoes dos termos.
Amar verdadeiramente e de uma maneira desinteressadn nio ¢ outra coisa senio ser
levado a sentiv prazer nas perfeicoes on na felicidade do objeto e, por consequinte, a
sentiv dor naquilo que pode ser contririo a essas perfeigoes. Esse amor tem proprinmente
por objeto as substiancias suscetiveis da felicidade; mas acha-se alguma imagem sun
relativamente aos objetos que tém perfeigies sem as sentir; como um quadro belo. Aquele
que acha prazer em contempla-lo e que experimentaria dov em o ver danificado, mesmo
que ele pertencesse a um outvo, amda-lo-ia por assim dizer com um amor desintevessado;
0 que nio firin quem so tivesse em vista ganhar com sua vendn ou atvair aplausos
dando-o a vey, sem, de vesto, se preocupar que o danificassem ou nio, quando ja nio lhe
pertencesse. (LEIBNIZ, GP II, p.580-581).
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Face ao que foi dito, percebo que para Leibniz, o prazer consiste na per-
cepgao da perfei¢ao, ou melhor, ele ¢ o proprio sentimento de perfei¢ao: no mun-
do leibniziano s6 um bem, uma coisa boa, pode ser fonte de prazer. De acordo
com Leibniz, a nogao de caritas articula-se com a nogao de laetitia (alegria) para
instituir o movimento de expansao, de saida de si, de exaltagao, de ascensao da
criatura a Deus. A nogao de caritas significa o reconhecimento da capacidade
da criatura de se elevar a Deus, isto ¢, a congregacio necessdria da graga com a
natureza. As vias naturais se ordenam em dire¢ao ao divino, pois hd compatibili-
dade entre a natureza e a graga. Em outras palavras, mesmo que natureza e graga
sejam incomensurdveis, para Leibniz elas nao sio contraditdrias. No universo
leibniziano a graga amplifica a natureza, mas nao a anula ou a nega: isto significa
o pleno reconhecimento do valor da a¢do individual no caminho da salvagao.

Por mais que a reserva da graga scja gratuita, ela nao se exerce arbitraria-
mente, isto ¢, independentemente das agoes individuais. A verdadeira fé ¢ ativa,
ou seja, nao basta ter fé sem exercer “atos de £¢”. A gratuidade da graga significa
que em nenhum caso a agao individual obriga Deus a salvar as criaturas, mas
que a salvagdo ¢ uma associagdo entre Deus e as criaturas onde uma parte da
iniciativa cabe a criatura. Resumindo, caritas na Filosofia de Leibniz, significa,
tout court, o reconhecimento das vias naturais ¢ da criatura na estrutura da sal-
vagao que ¢, antes de tudo, o principal caminho para a obra divina da criagao
através da disposi¢ao moral do sujeito.

Ressalto que, nesse mesmo contexto de intensas discussoes teoldgicas,
Leibniz aprofundou e consagrou sua reflexao metafisica em torno da questao
da substincia. Essa reflexdo representava, especialmente, a procura de uma in-
teligibilidade filosofica, capaz de aproximar os conceitos de substincia e forga®.
No Sistema Novo, de 1695, Leibniz procura uma “atividade original” ou for¢a

3 A titulo de ilustragdo, segue o esquema de forgas leibniziano:

FORCAS METAFISICAS
Forgas Primitivas Ativa enteléquia, alma, espirito, moénada, esséncia
Passiva impenetrabilidade
FORCAS FISICAS
Forgas Derivativas Ativa Viva mv?
Morta | PESO forga ccptrffuga, forga centripeta, for¢a
cléstica de resisténcia
Passiva forcas de atrito

Ver: LEIBNIZ, Specimen dynamicum, parte 1, §3, GM 1V, p.236-237.
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primitiva inerente a substincia, isto é, uma continuidade entre o possivel e a
existéncia: a substancia singular ¢ a prépria agao. Na letra do filésofo:

Descobri, entdo, que a natureza das formas substancinis consiste na forga e que dod se
segue algo de andlogo ao sentimento e ao apetite, e que eva preciso, portanto, concebe-lns o
imatagio dan nogdo que nos temos das almas. Mas, uma vez que a alma nio deve ser em-
pregadn pava explicar detalhes dn economin do corpo do animal, ew considerei do mesmo
modo que nio eva preciso empregar essas formas pava explicor os problemas pavticulnres
dn natureza, aindn que elas sejam necessavias para estabelecer principios geras verda-
deivos. Avistoteles chama-as de enteléquins primeivas; en chamo-as, talvez maos inteligi-
velmente, de forcas primitivas, as quads nio contém somente 0 ato ou o complemento dn
possibilidade, mas ainda wma atividade original. (LEBNIZ, 2002, p.17-18).

A concepgio de que nao hd poténcia nua, de que a poténcia se distingue
da simples possibilidade por jd incluir necessariamente uma tendéncia para agao,
¢ um desenvolvimento dessa reflexao metafisica pela qual a agao ¢ um exercicio
de perfei¢ao e a nao-a¢io ¢ uma diminuigao do ser. Essa ideia ¢ desenvolvida por
Leibniz, detalhadamente, ao longo dos Novos Ensaios, Livro 11, Capitulo XXI.
Destarte, ¢ através do amor que essa agao se eleva a uma dimensao universal e se
revela através da paz. A paz representa o ideal para onde tende a agio do sabio e
todo saber caminha rumo a felicidade. Destaco que a paz para Leibniz era sino-
nimo de uma tranquilidade ativa, um estado vivo da alma que representa o grau
maximo de uma alegria sem limites, visto que nada pode lhe fazer frente. Sobre
a paz, Leibniz confidencia ao abade de Dijon: “Creio que o objetivo do Senhor
Arcebispo de Cambray foi elevar as almas ao verdadeiro amor de Deus e a essa
tranquilidade que acompanha o gozo do mesmo, afastando simultaneamente
das ilusoes de uma falsa quietude.” (LEmNIZ, GP 11, p.579).

Portanto, ¢ através da paz que o sabio imita Deus: ele O imita no ato
da vontade divina pela qual a criagio nio ¢ um simples exercicio intelectual,
mas na escolha guiada pelo amor, pela satisfagao que a percep¢ao do melhor,
do mais harmoénico, da série maxima, produz na mente divina. A criagio é um
ato moral da vontade, preparado pela inteligéncia, no entanto nao determina-
do por ela. O decreto que consubstancia o ato criador ¢ um ato primordial da
vontade, ou seja, um ato motivado, contudo nio ¢ objeto de um entendimento
a priovi. E o amor, o prazer na contempla¢ao da melhor ordem de compossiveis
que inclina infalivelmente a vontade divina. A aquiescéncia que caracteriza o
gesto criador significa que Deus ¢ a fonte do mundo atual, porém a verdadeira
razao da criagdo estd no acordo do mundo a ser criado, isto é, na harmonia
entre o melhor dos mundos possiveis com a vontade divina.
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CONCLUSAO

Finalizando, sob a luz da Filosofia de Leibniz, o assentimento ao me-
lhor, o sim ao 6timo, ¢ um ato espontineo, um auténtico exercicio de liberda-
de. O sdbio imita Deus pelo acordo da sua vontade com a vontade divina. A
verdadeira sabedoria registra a agao do sujeito num regime de felicidade total.
A compreensao de que o mundo ¢ harmonico com a vontade divina, de que
Deus ¢ harmonia, confere a felicidade uma dimensao de plenitude. Toda a
insatisfagdo, todo o descontentamento, assenta numa visao desvirtuada, numa
incompreensao da vera caritate que preside a ordem do mundo. Para o sdbio
alcangar a paz significa que ele nao se limita a ordem do mundo como a me-
Ihor, entretanto que a experimenta como tal. E nisso que consiste a liberdade
leibniziana: espontaneidade do ser inteligente enquanto experiéncia, exercicio
pratico de plenitude, forma de presenga inteiramente aprazivel e complacente
com um mundo que nao cria empecilhos nem para o sujeito, nem para a sua
vontade. O conceito de liberdade em Leibniz nao esconde um mero arbitrio
subjetivo revelado na capacidade que o sujeito tem de escolher entre o sim ¢ o
ndo, todavia ele ¢ a sua esséncia e jaz, obrigatoriamente, no sim, na passagem
ativa a obra fecunda e inesgotdvel da criagdo. A liberdade leibniziana revela-se
como uma maquina ontolégica, um instrumento raro, de fixagao plena do “eu”
no mundo.

REFERENCIAS

DIDEROT, D.; D’ALEMBERT, J. R., Encyclopedie ou dictionnaive vaisonné des sciences,
des arts et des métiers, Disponivel em: <http://portail.atilf.fr/encyclopedie/>, Univer-
sidade de Chicago. Ultimo acesso em: 10 de janeiro de 2011.

GERHARDT, 1.G. (GM) (Org.) G.W. Leibniz Die Mathematische Schriften. Hildes-
heim: Georg Olms Verlag, 1971.

. (GDP). (Org.). G.W. Leibniz Die Philosophischen Schriften. Hildesheim: Georg
Olms Verlag, 1978.

LEIBNIZ, G.W. Sistema novo da natureza e da comunicagio das substiancias e outros textos.
Belo Horizonte: UFMG, 2002.

. Discours de métaphysique - Monadologie. Paris: Gallimard, 2004.

. Nouveaux essais sur Pentendement humain. GF-Flammarion, 1990.

100 — INTERAGOES - Cultura e Comunidade / Uberlandia / v.6 n.9 / p.93-101/ jan./jun. 2011 —



DE VERA CARITATE EM LEIBNIZ

. Essais de théodicée. Paris: GF-Flammarion, 1969.

. Repliques aux observations de Stahl. In: CARVALLO, S. (Org.). Stakl-Leib-
niz: controverse sur | avie, Poyganisme et le mixte. Paris: Librarie Philosophique J. Vrin,
2004.

Recebido em 01/05/2011
Aprovado em 30/05/2011

— INTERACOES - Cultura e Comunidade / Uberlandia / v.6 n.9 / p.93-101 /jan./jun. 2011 — 101



