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“DASHUP: consideration about the virtue of water and its vole

wn the construction of chinese religious thought

Rodrigo Wolff Apolloni®

“Shui”, dgua (...), ¢ um dos dois elementos que compoem a
paisagem natural dos chineses: shan shui (montanha e dgua).
Agua ¢ vapor, riacho, rio, queda d “dgua, oceano e outros.” (TAI
HSUAN-AN)!

RESUMO

Neste artigo, o autor investiga elementos da Geografia da Religido na religiosidade
chinesa a partir de um vislumbre do uso metaférico da d4gua em escritos confucionistas
e taofstas. O objetivo ¢ mostrar como elementos ambientais podem ter contribuido
de forma decisiva para a génese das religides chinesas e para o pensamento religioso
chinés, que ¢ plasmado fundamentalmente pela percepgao dos ciclos da natureza.
PALAVRAS-CHAVE: Geografia da Religido. Religides Chinesas. Taofsmo.
Confucionismo. Metdforas da Agua.

ABSTRACT

In this article, the author investigates elements of the Geography of Religion in Chinese
rveligiosity from a glimpse of the metaphorical use of water in Confucian and Taoist writings.
The goal is to show how envivonmental factors may have contributed decisively to the genesis
of Chinese religions and the Chinese veligious thought, which is fundamentally shaped by the
perception of the cycles of nature.

KEYWORDS: Geography of Religion. Religions. Chinese Taoism. Confucianism.
Metaphors of Water.
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INTRODUCAO

No exato momento em que este artigo estd sendo escrito, uma enxur-
rada estd desalojando e matando pessoas no Rio de Janeiro®. De tempos em
tempos, alids, chuvas de maior intensidade provocam danos nio sé nas cidades
brasileiras, mas em todo o mundo. E nio sao apenas chuvas: recentemente, o
planeta foi agitado por pelo menos dois grandes terremotos, varrido por torna-
dos, queimado por vulcoes, lavado por tsunamis e crestado por periodos pro-
longados de estiagem. Percebo, a minha volta, alguns individuos afetados pela
perspectiva de uma catdstrofe universal de fei¢oes apocalipticas, potencializada
por um toque recente de promogao mididtica e de crenga na infalibilidade do
estranho, fascinante e escatoldgico calenddrio maia?.

Ainda que essas pessoas resgatem — algumas, de forma muito expressiva
- elementos de um pensamento mdgico que associa divindade e natureza, nio é
possivel afirmar que sejam maioria ou que estejam a frente de um movimento
de reavivamento que associa diretamente Deus aos fendmenos da natureza ou
aos fatores ambientais. Muita gente, com efeito, parece experimentar certa dose
de desconforto, que nao chega, porém, a se manifestar de forma mais radical.

Nao que a divindade, segundo esse padrao de crenga, nao possa se co-
municar ou mesmo manifestar ambientalmente seu desagrado com os descami-
nhos da humanidade. Essa elucubragao, tao antiga quanto os mitos relaciona-
dos ao diluvio universal?, ¢ facilmente detectdvel em comunidades tradicionais
€, em muitos casos, nas por¢oes mais tradicionais de nossa propria mente.

Mesmo que creiamos no poder divino de condugao dos fenémenos na-
turais, porém, Deus nio se mistura com eles: Ele pode langar cinzas a estra-
tosfera, mas, para nds, Ele ndo ¢ a cinza, a lava ou o vulcao; pode fazer a terra
tremer, mas 740 ¢ o tremor ¢ nem a propria terra. Os elementos ¢ os fendme-

2 Este artigo foi produzido nas primeiras semanas de abril de 2010. Sobre as chuvas no Rio de
Janeiro, ver BAPTISTA, J., “Sobre para 255 o nimero de mortos pelas chuvas no Rio de Janeiro”,
artigo publicado pela Agéncia Estado no dia 17.04.2010. Disponivel em <http://www.estadao.
com.br/noticias/geral,sobe-para-255-o0-numero-de-mortos-pelas-chuvas-no-rio-de-janei-
r0,539704,0.htm>. Acesso em: 17 de abril de 2010.

3 Na ferramenta de pesquisas Google, a frase “Calenddrio Maia 2012” retornou 192 mil links de
pesquisa. Um exemplo de postura escatoldgica ¢ o video “O Fim do Mundo em 2012 profetizado
pelo Calenddrio Maia”. Disponivel em <http://www.youtube.com/watch?v=HRkVoaFkX]J8>
Acesso em: 26 de abril de 2010.

* Ela ¢ encontrada, por exemplo, no Velho Testamento e nas mitologias da Mesopotimia e da
América pré-colombiana.
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nos, enfim, nio se apresentam como seus avatares Ou cOmMo sua materializagao,
sendo como meros resultados objetivos de uma subjetivagdo divina®. Aparen-
temente, pressinto, a construgiao de um panteismo, em nossa ¢poca, assume
teigoes exclusivamente vitimdrias - a Terra como organismo que pensa ¢ sofre
pela agdo humana - ou benfazejas - de uma “Mae Terra” sempre disposta a
abrigar e nutrir seus filhos.

A ampliagao dos limites da ciéncia e a vulgarizagio do discurso cien-
tifico® — em especial junto as sociedades capitalistas avangadas e metropolita-
nas, que perderam o contato com os grandes fendmenos naturais “silenciosos”
como o sol e a lua, a abébada celeste, os regimes de cheia e secas dos rios e os
ciclos do ano’ - parecem ter afastado ainda mais os fendmenos naturais de uma
leitura magica ou religiosa.

Isso ndo apenas fez com que os individuos se libertassem de certas
amarras, como também os levou a perder quase que em definitivo a percep¢ao
de como as préprias teogonias foram moldadas: a partir de tentativas de leitura
e representagoes da natureza. E simplesmente dificil conceber hoje, no seio
dessas sociedades, que o rigor, bondade ou mistério de Deus possam ter nas-
cidos, por exemplo, de uma longinqua atribuigao de discricionariedade divina
a condi¢oes ambientais.

E exatamente neste ponto que damos inicio a tentativa engendrada neste
artigo. Recebemos um convite para tratar dos aspectos geografico-ambientais
que plasmaram a religiosidade chinesa — missao que, para ser camprida em sua
totalidade, exigiria os esfor¢os mais apaixonados de um Marcel Granet ou de
um Joseph Needham -, e vamos buscar elementos a partir de uma abordagem
que, acreditamos, pode produzir algumas conclusoes interessantes®.

® Para os conceitos de “objetivagio” e “subjetivagao”, ver SIMMEL, G., O Conceito e a Tragédia
da Cultura, in SOUZA, J. e OELZE, B. 1998. Simmel ¢ & modernidade, 1 ed., Brasilia: Editora da
UnB. p. 79 -108.

¢ Ele préprio objeto, muitas vezes, de aceitagao dogmitica e apriorista.

7 A vida no interior de construgdoes como casas, escolas e escritorios “esconde” o sol; os sistemas
publicos e privados de iluminagao impedem o vislumbre da imensiddo que ¢ o céu noturno; o
acesso irrestrito a bens antes sazonais afasta a necessidade de se perceber as estagdes. A imagem
paradigmdtica dessa “vida uniforme e segura” sao os shopping centers, onde a temperatura ¢ o
padrio de iluminagio sdo sempre os mesmos, ¢ onde ¢ possivel encontrar abrigo e alimento - desde
que se disponha de dinheiro para tanto.

8 O autor agradece ao Professor Chang Yuan Chiang, do Centro de Linguas da Universidade Fe-
deral do Parand (Celin-UFPR), pela preciosas observagoes e insights para a produgio deste artigo.
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Nossa intengao ¢ resgatar, em termos limitados®, o valor atribuido a
dgua e aos rios no pensamento religioso chinés, em especial no Taoismo e
no Confucionismo. A expressio que dd titulo ao artigo - “dashui’” (“}K”,
literalmente “grande dgua”, expressao chinesa para torrente de dgua ou en-
chente) - foi utilizada, como tentativa poética, para indicar o valor simbdlico
do elemento estudado. Dessa forma — destacando um elemento e ampliando a
quantidade de dados a respeito — esperamos fornecer um caminho para a per-
cepgao de como boa parte do universo religioso focalizado foi formada a partir
de elucubragbes que envolviam os elementos naturais e a Geografia. Nosso
intento, reafirmamos, estd longe de ser exaustivo.

1 A AGUA E O CLASSICO DE LAOZI

Dentre todas as religides vivas, o Taoismo parece ocupar um lugar es-
pecial por evocar uma veneravel e misteriosa antiguidade. De fato, quando
pensamos em Taoismo, temos a impressao (independente da antiguidade em si
da religido, que ¢ significativa) de estar em contato com um sistema oriundo da
propria “Noite dos Tempos™. Essa caracteristica se deve, muito provavelmente,
a forma de expressao e ao contetido de sua obra “can6nica™® mais conhecida, o
“Dao Dé Jing™! (“TELERE™), cujo titulo pode ser traduzido por “Cldssico [#%,
Jing] da Virtude [, D¢] do Caminho [3#, Dao]”. Com efeito, o texto atribu-
ido a Liozi () evoca antiguidade e mistério por suas explicitas referéncias
a natureza e, sem sombra de divida, por uma série de passagens de significado
obscuro para leitores que nao sejam dotados de profunda erudigao. A mesma
dificuldade, alids, ¢ percebida em outros cldssicos chineses, caso do “Y1 Jing”
(“BFE, 0 “Livro das Mutagoes™) e do “Lanyt” (“i€1&”, “Analectos”).

Em sua obra sobre as escolas chinesas de pensamento'?, Anne Cheng
observa que a caracteristica principal do “Dao Dé Jing” ndo ¢ fundar ou evocar
um antigo culto a natureza ou, ainda, mergulhar no esoterismo, mas respon-
der a questoes vitais de sua prépria época. Os interesses expressos por seu

¢ Em virtude do escopo de um artigo académico.

10 As aspas, aqui, se referem ao fato de o Taoismo nio dispor, propriamente, de um cinone forma-
lizado em termos institucionais como o Budismo, por exemplo.

A transliteragao do titulo da obra foi feita em sistema Pinyin, de uso corrente na Republica
Popular da China.

12 CHENG, A., Histdrin do Pensamento Chinés, 1 ed., Petrépolis: Editora Vozes, 2008. 816 p.
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autor, alids, permitiram aos pesquisadores, inclusive, atribuir-lhe uma ambien-
tagao histdrica, a saber, o final do “Periodo dos Reinos Combatentes™ (“H[=]
F#4X”, Zhangud Shidai)'3, por volta de 250 a.C. (CHENG, 2008: 211)**. Uma
época marcada pelo desfecho das lutas entre os antigos feudos (entio reinos) da
Dinastia Zhou (J&#]) e por discussoes acerca da paz e do bom governo.

Ainda assim, ¢ possivel perceber na repetida condenagao ao racionalis-
mo — critica aos modelos éticos confucionista e moista'® - um aparente resgate
ou apoio em uma crenga de corte naturalista. Af estd, nos parece, um ponto de
ligagao importante entre a obra que examinamos e elementos de uma Geogra-
fia da Religido centrados nos termos expressos por Joachim Andrade no artigo
que abre esta publica¢do. Elementos que traem desconfianga face a mente racio-
nal e nos remetem ao cendrio da virzea fértil, da submissao a regimes fluviais
de cheias e secas, a observagao dos ciclos da natureza e ao cumprimento, neste
mundo, da extraordindria configura¢ao divina a que os chineses dao o nome
de “Mandato Celestial” (“KAi”, tiinming).

A referéncia aos “grandes atores” naturais em certos termos-chave da
lingua chinesa — caso de “rei”, “wdng” (“L£”), cujo ideograma ¢ a soma entre
o ideograma para “terra”, “tt” (“1:”) e um trago (“—”) que indica o céu'® -
assim como o uso extensivo de metaforas baseadas na natureza por Liozi, sao
outras indicagdes desse apre¢o a natureza como fonte e caminho.

2 A METAFORA DA AGUA

Dentre as metdforas presentes no “Dao Dé Jing”, a da dgua (7K, shui) é,
provavelmente, a mais popular entre os modernos leitores da obra. O uso dessa
substincia para simbolizar uma determinada forma de condugio da vida (a
vitdria pela cessao), a imprevisibilidade de certos fenomenos (suavidade do lago

13479 a.C.-221a.C.

!4 Essa datagdo, construida com base em elementos linguisticos ¢ arqueoldgicos, leva a duas con-
clusdes surpreendentes: a primeira, de que o autor do Dao D¢ Jing — seja ele Laozi, outra pessoa ou
mesmo grupo de pessoas — ¢ bem mais recente do que afirma a tradigdo; a segunda, de que cle é
contemporineo ¢ ndo anterior a Zhuangzi (F£-¥), filésofo taoista que viveu no séc. IV a. C.

15 Moismo: escola de pensamento que se baseia nos pensamentos de Mozi (), fildsofo que
viveu entre cerca de 470 a.C. ¢ 390 a.C. Seu pensamento ¢ considerado a0 mesmo tempo uma
extensao e uma critica do sistema de pensamento confucionista. Tende ao racionalismo e ao prag-
matismo.

16 O rei seria, portanto, o representante do Céu na Terra, portador exclusivo do mandato celestial,
o pontifice e o0 axis mundi.
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x violéncia da enxurrada) e mesmo o movimento de grupos humanos (como o
exéreito) nao é exclusivo de Laozi; ele ¢ compartilhado, por exemplo, por Stn Zi
em “Bing Fa” (“Taticas Militares”, obra mais conhecida no Ocidente como “A
Arte da Guerra”)"” e também por autores como Confucio (L7 kongfuzi) e
Méncio. Vale observar que, para os antigos chineses, nao havia diferenca signi-
ficativa em relagao ao uso de 7K (shuf) para identificar a substincia “4dgua” ou
o principal contexto no qual ela aparecia — o dos rios.

No oitavo e no septuagésimo oitavo dos oitenta e um versos do “Dao
Dé Jing”, Liozi afirma que o maior bem da vida (“E#”, “shangshan™) ¢ se-

3

melhante a dgua (“#7/K”, “ruoshui™):

A dgun beneficia a tudo e nio ¢ rival de nada.
Ela permanece nos baixios desprezados por todos.
Do Caminho eln estd bem proxima. (verso 08)

Nada no mundo ¢ mais flexivel e mais fraco do que a dgua.
Mas para atacar o duvo e o forte, nada a sobrepuja.

Nadn pode tomar seu lugar:

Que a fraqueza vence a forga

E a flexibilidade vence a dureza

Ndo ha ninguém sob o Céu que nio o saiba,

Embora ninguém o possa praticar. (verso 78)'8

Por guardar profunda relagdo com a sobrevivéncia da espécie humana,
a agua é um elemento de extremo poder simbdlico. Mesmo assim, o respeito
chinés ao que ela simboliza parece indicar um grau diferenciado de aproxima-
Gdo, associado a uma percepgao religiosa e, mais do que isso, a uma tentativa
de reconexdo com uma configuragao natural de cardter divino.

Laozi nao se refere, como seria de se esperar em um contexto cultural-
-geografico-religioso associado ao deserto'®, a 4gua como elemento que con-
cede vida (pela saciedade da sede ou pelo poder de vivificar a terra), mas a sua
plasticidade e ao seu enorme poder que ¢ exercido sutilmente. Anne Cheng
observa outros trés aspectos: o da proximidade da dgua com o solo e com o

17 Ver o texto de Siin Zi em CARDOSO, A., Os 13 Momentos da arte da guerra — Uma visdo brasilei-
ra da obra de Sun Tzu, 1 ed., Rio de Janeiro: Editora Record, 2005, p. 295. O estrategista chinés
compara os exéreitos a 4gua em sua capacidade de se amoldar aos e contornar os obsticulos que
encontra.

18 LAOZI , Divo D¢ Jing, apud CHENG, 2008, p. 213.

1 Cendrio original das Religices do Livro.
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“ventre” - “Pelo fato de escorver sempre pava o mais baixo, eln € aquilo para o qual
todo o resto conflui, evocando assim a imagem do Vale” (CHENG, 2008: 213) —, o
do cardter feminino da substancia — “Em sua humildade (e sun wmidade!) el é,
no entanto, aquilo que da vida a todas as coisas, sendo nisto simbolo do feminino (...)”
(p. 213-214) e o de seu aspecto a0 mesmo tempo pontifical e divino:

[...] assim como o Tio, a dgua jorra de uma fonte vinica e constante, embora manifes-
tando-se sob uma multiplicidade infinita de formas; inapreensivel e labil por natureza,
el encontra-se no ltimo limite entre 0 nadn ¢ 0 algo, entre o nio hd (wu &) ¢ 0 bd
(you 7), e passa por infinitas transformagaes. (p. 213).

Além de sua enorme importincia especifica — no nos esquegamos de
que, no pensamento chinés, ela ¢ um dos elementos fundamentais na constru-
¢ao do universo, junto com fogo (*k, hud), terra (1, ti), metal (4, jin) ¢ ma-
deira (K, mu)* -, a dgua também pode ser encarada por seu papel na demar-
cagdo de ciclos da natureza. Em uma civilizagao nascida nas planicies férteis de
um rio (0 Rio Amarelo, Hudnghé, #ii), os periodos de cheia ¢ estiagem eram
especialmente importantes — ¢, sem duvida, acabaram associados a divindade.
Prova disso estd na figura do imperador YU, o Grande (K&, Da-Yu), funda-
dor da semilenddria Dinastia Xia (Z 5, xia chdo, 2205 a.C. — 1766 a.C). Ele ¢
conhecido por sua enorme diligéncia e, principalmente, por ter controlado as
inundagbes na bacia do Rio Amarelo a partir de um sistema de canais cons-
truido em treze drduos anos de trabalho?!. Ao submeter as dguas e restabelecer
um equilibrio esperado da natureza?, ele alcangou o status de herdi civilizador
(junto com Ydo e Shun, YU forma a trfade “San Hudng” — “=5” - ou “Trés
Reis Sdbios”)* - e também de divindade (Fig. 01)%*.

Em sua anilise, como ja observado, Anne Cheng também resgata a re-
lagao entre a dgua e o vale (£, git), elemento que simboliza o ctonico, o ventre

20 Em chinés, a Teoria dos Cinco Elementos ¢ conhecida como “Wiiving” (“1AT”)

2 “Yu, o Grande, possuia todas as virtudes que permitem a um Herdi organizar o mundo. (...)
[Ele] Percorreu e mediu as 9 Montanhas, os 9 Rios e os 9 Pantanos, preparando o solo, que enfim
se pode cultivar, ou seja, que foi dividido em campos, os quais eram quadrados ¢ divididos em 9
quadyados. Em suma, dizem-nos, Yu dividin o Mundo em 9 Regioes.” GRANET, M., O Pensamento
Chinés, 1 ed., Rio de Janeiro: Contraponto, 1997, p. 114. 415 p. (itdlicos do autor da obra).

22 No original produto de um “processo civilizatério da natureza”.

23 Sobre a trfade “San Hudng”, ver STEVENS, K., “Chinese Gods”, 1 ed., Londres: Collins &
Brown, 1997, p. 58-59. 192 p.

2+ Imagem disponivel em: <http://tupian.hudong.com/a4_23_59_01300000013506120728
599012345_jpg.html>. Acesso em: 27 de abril de 2010.
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materno ¢ o ponto de partida de todas as coisas criadas pela fusio entre Céu
(masculino, fH, ydng) e Terra (feminino, F&, yin)?. Vale, enfim, que nada mais
¢ do que uma porgio geogrifica que pode assumir alguns perfis especificos: de espa-
¢o entre duas montanhas (que podem ser associadas, simbolicamente, ao céu e
a0 masculino, ou entao ao axis mundi); de planicie no sopé de um monte ou 2
beira de um rio; de um talvegue, ou linha por onde correm as dguas no fundo
de um canion, por exemplo; e de bacia de um curso d’dgua?®. Para Liozi, no
entanto, é exatamente o vale - e isso ndo nos parece gratuito — o simbolo do
Absoluto (i#, dao ou Tao): “O Espirito do Vale nunca morre” (“4SFHFE”, “gu
shén bu si”) (LAOZI, verso 06)".

Fig. 01 - Da-Yi, o controlador das enchentes.

% A prépria constituigio dos elementos fundamentais FH (ydng) e F& (yin) se baseia em elementos
ambientais. O desmembramento dos ideogramas em seus termos formadores revela isso: [ (ydng)
¢ formado pelos ideogramas fundamentais B (fl1, radical, que pode ser traduzido como “parcela”
ou “fragio de”) e H (ri, “sol”), podendo ser traduzido como “parcela ou fragio do sol”; [ (yin) é
formado pela jungdo de [ (fir) e A (yue, “lua”), podendo ser traduzido como “parcela ou fragao
dalua”. Sol e lua também sdo chamados, respectivamente, de KFH (taiydng ou “supremo yang”)
e KFZ (taiyin, “supremo yin»). Sobre as relagdes entre o par yin- yang ¢ o meio ambiente, ver
ainda GRANET, M., O Pensamento Chinés, op. cit., p. 83-100, especialmente a p. 84.

2 Definigoes de “vale” extraidas do Diciondrio Priberam da Lingua Portuguesa. Disponivel em:
<http://www.priberam.pt/DLPO/default.aspx?pal=vale>. Acesso em: 27 de abril de 2010.
7 LAOZI, TAO TE CHING - O Livro do Caminho ¢ da Virtude, Tradugio do Mestre Wu Jyn Cherng,
da Sociedade Taoista do Brasil (http://www.taoismo.org.br). Disponivel em: <http://www.
scribd.com/doc/6632628/Lao-Tse-Tao-Te-Ching?secret_password =&autodown=pdf>.
Acesso em: 27 de abril de 2010.
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3 A AGUA NO “LIVRO DAS MUTACOES”

Obra mais arcaica que o “Dao D¢ Jing” - segundo James Legge, a tra-
di¢ao chinesa atribui sua criagio ao imperador mitico Fu-Hsi (fR%, fux1) “por
volta de 2852 a.C.”8 -, o tratado oracular “Yi Jing” (“Z#£”, o “Livro das Mu-
tagoes”) se inscreve de forma ainda mais profunda no pensamento chinés. Pois
ele também focalizou a dgua a partir do paradoxo forga x suavidade. No “Yi
Jing” ela é associada ao trigrama “kdn” (3K, literalmente “cume” ou “cordilhei-
ra”) - == - e ao hexagrama de mesmo nome (e que repete duas vezes o trigra-
ma), denominado “A Garganta” ou “O Abismo Perigoso” (seu nimero, dentre
as mutagoes do “Yi Jing”, é 29).

E exatamente no abismo, alids, que reside a relagao entre dgua e cume;
nele também ¢ revelada a principal caracteristica da dgua. Ela, afinal, escorre
pelo abismo, mantendo seu cardter imutdvel: “Esta ¢ a natureza da dgun; ela
desliza, sem aumentar sen volume (como que para transbordar); ela prosseque seu
caminho atvavés de um desfiladeiro perigoso, sem pevder sua verdadeira (natureza).”
(I CHING, 1972: 187)

O peculiar cardter de for¢a que se oculta na aparente suavidade, vale
observar, surge graficamente no préprio trigrama, que ¢ formado por duas
linhas externas segmentadas (o exterior fraco, a aparéncia de fraqueza) e por
uma linha interna inteira (o interior forte, a forga oculta). O trigrama que se
opoe em termos bindrios a “kdn”, l{ (#f, literalmente “Longinquo”) - = -,
refor¢a essa ideia: ele ¢ associado ao fogo (:X, hud), que ¢ exteriormente forte
(por seu poder destruidor, representado pelas duas linhas externas inteiras),
mas interiormente fraco (por sua imaterialidade, representada pela linha inter-
na segmentada).

E possivel, mesmo, que a virtude atribuida 4 4gua pelos antigos chineses
tenha participado da configuragdo do ideograma que passou a representar a
substincia: se compararmos o trigrama “kdn” com a forma arcaica do ideo-
grama /K (shui), perceberemos que a diferenga reside na diregao das linhas
— enquanto no trigrama elas estao dispostas horizontalmente, no ideograma
arcaico elas aparecem na vertical, ligeiramente modificadas (Fig. 02)%.

28 I Ching — O Livro das Mutagoes, 1 ed., Sio Paulo: Hemus Livraria e Editora, 1972, p. 22. 520 p.

? A terceira imagem da Fig. 02 foi extraida de HSUAN-AN, T., “Ideogramas e a Cultura Chine-
sa”, op. cit., p. 189.
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— : Il}/ ale 7K

Fig 02 - Possivel evolugdo do ideograma da agua, shui.

Com base apenas na observagao do ideograma, alids, podemos encon-
trar a0 menos outra associagio importante entre dgua, rio e metafisica-reli-
giosidade na China. Ela aparece em um ideograma derivado de 7K (shui) - 7k
(yong) - cujo significado literal ¢ “eterno”, mas que, em sua origem pictogra-
fica, estava relacionado a representagio da nascente de dgua. A Unica diferenga
entre os dois ideogramas reside em dois tragos extras aplicados a parte superior
de yong, que indicam o ponto de afloramento da dgua. O cotejamento dos
dois ideogramas, em suas formas moderna e arcaica, permite visualizar isso de
forma mais clara (Fig. 03)%:

)%
l

. ale 7j(

T OR 7

Fig. 03 - Comparagao/evolugdo dos ideogramas shui (agua) e yong (eterno).

4 A VIRTUDE DA AGUA EM CONFUCIO

A virtude da dgua também foi celebrada por Conflcio (fLK+
kongfizi). Em uma passagem do “Lunyu” (“t€18”, “Analectos™), ao ser ques-
tionado por um discipulo sobre a atragao exercida pela dgua sobre os individu-

0s, 0 mestre teceu as seguintes consideragoes:

Confiicio se divertia ao olhar atentamente o vio corvendo em divecio ao leste. Zi Gong
perguntou-lhe: “Sempre que wm cavalbeiro vé dgua como essa, ele extrai prazer dn
observagio. A que isso se deve?”

3 As formas mais antigas dos ideogramas (situadas a esquerda) foram extraidas de HSUAN-AN,
T., “Ideogramas e a Cultura Chinesa”, op. cit., p. 189 ¢ 193.
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Confiicio disse: “Porque a dgua, em sua grandeza, pode sequir em frente continu-
amente, sem parar:. E especialmente bon para ivvigar as tervas por onde passa e, no
entanto, nio se considera como tendo realizado feitos extvaovdindrios. Exatamente
como a virtude.”

“Quando ela flui, embora as vezes em lugares baixos e as vezes em lugares altos, certa-
mente segque um principio. E, pois, como & justiga.”

“Poderosn, flui continuamente, sem secar ou pavar:. E como o Tho.”

“Quando deve fluir em wm vale de dez mil zhang (T3, unidade chinesa arcoicn
equivalente a 10 chi [TTi R] - 3,58 metros), enfrenta sem temor. E como a covagem.”

“Estd sempre se nivelando n si préprin. Como fi (15, a lei).”

“Quando a dgua completa um volume, flui naturalmente, sem a necessidade de ser
interrompida. Exatamente como a justicn.”

“E tiio atenciosn que segue para onde deverin. E como alguém que descobre os minimos
detalles em tudo.”

“Comecn a partir da fonte ¢ imediatamente se precipita em divegido no leste. E como
alguém que tem metas grandiosas.”

“Pode entrar e swir e, nio importa onde v, pode purificar tudo. E como um sibio que
também ¢ bom professor.”

A dgun tem muitas virtudes, portanto, quando as pessons virtuosas a véem, que com
certeza irdo observa-la detidamente e sentir alegrin.”™!

Trata-se, evidentemente, de uma amplia¢do da percep¢io taoista acer-
ca da caracteristica de “forga-na-suavidade” da dgua, trabalhada cuidadosa-
mente para funcionar como exemplo a conduta do Homem Superior (£,
junzi)*? confucionista. Podemos, evidentemente, tomar a descri¢ao-explanagio
de Confiicio como uma construgao pedagodgica sofisticada, que converte uma
pergunta aparentemente tola e/ou um elemento trivial da paisagem em exem-
plo de conduta. Ainda assim, nio ¢ preciso muito esfor¢o para perceber - ou
conceder - tragos de uma espécie de “consciéncia divina” a corrente que segue
mansa, constante e soberana tao perto do filésofo. A mesma consciéncia — o
préprio Tao (iE, dao), o Absoluto — que aparece, ainda mais misteriosa pelo
destaque a caracteristica de “ser em si”, no “Dao D¢ Jing” e no “Yi Jing”.

CONCLUSAO

Ao longo deste breve artigo, buscamos detectar o fator ambiental na re-

31 Trecho de “Os Analectos” extraido de ZHEN, L., Thoughts from Reading ‘Confucius on the
Virtue of Water’. Disponivel em: <http://pureinsight.org/node/5503>. Acesso em 27 de abril
de 2010. Tradugio para o portugués feita pelo autor deste artigo.

32 Literalmente “filho do senhor”, o termo jinzi passou a identificar, a partir de Conficio, o Ho-
mem Superior. Hoje, o termo ¢ traduzido, no uso, como “cavalheiro”.
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ligiosidade a partir da percep¢ao do valor atribuido a d4gua em obras e autores-
-chave na construgao do pensamento religioso-filoséfico chinés. Acreditamos
que esse método — que contempla a detecgao de certo termo e a percepgao de
suas raizes ambientais a partir de um processo de raciocinio simbdlico e arque-
ologia da escrita - poderia permitir um enorme aprofundamento em termos de
Geografia da Religiao no caso chinés.

Isso seria possivel, evidentemente, a partir de uma expansao para outros
termos, para outros textos religiosos e/ou filosoficos®® e para expressoes idio-
maticas chinesas, em um trabalho sistemdtico nao comportado por um artigo
do escopo do que ora produzimos. Podemos imaginar, porém, as possibili-
dades que residem na andlise de termos ambientais-geogrificos-astronémicos
como “montanha” (|1 shan), “vapor” (Y1, qi), “sol” (H, ri), “lua” (H, yue) e
“energia” ou “sopro” (%&, qi), entre outros.

Observamos ainda que essa forma de encaminhamento do trabalho de
pesquisa ¢ apenas uma, dentre outras possiveis. A religiosidade chinesa ¢ prédi-
ga em divindades relacionadas a natureza e a geografia®*. Na religiao popular,
rios e lagos — para nos deter apenas em elementos associados ao nosso proprio
objeto neste artigo — possuem nao apenas divindades regentes genéricas, como
também entidades especialmente associadas a acidentes geograficos especifi-
cos®.

3 Nio analisamos, por exemplo, as inimeras referéncias de Méncio (-, Méngzi) a agua. A esse
respeito, ver MA, R. (2000). Water-related figurative language in the rhetoric of Mencius. In A.
GonNzaLEZ, & D. V. Tanno (Eds.), Rbetoric in intercultural contexts, Volume 22 of the Interna-
tional and Intercultural Communication Annual, p. 119-129. Thousand Oaks, CA: Sage. Ver,
também o trabalho de ALLax, S., The Way of Water and Sprouts of Virtue, 1 ed., Nova Iorque: State
University of New York Press, 1997, 196 p.

3 Esse dado ¢ confirmado por obras que focalizam a iconografia religiosa chinesa, como a de Keith
Stevens (“Chinese Gods...”, op. cit.).

3 Nesse contexto poderfamos contemplar, por exemplo, a existéncia de dragoes e espiritos pro-
prios de determinados rios ou mesmo de uma tnica cachoeira, pogo, canal, estreito ou mesmo
escolho que coloca as embarcagdes em risco; do mesmo pantedo podem fazer parte, ainda, os
espiritos de personagens histéricos que, por algum motivo, tiveram sua vida relacionada a uma
determinada paragem. Um poeta ou guerreiro que se langou ou foi langado as dguas de um canal e
nelas desapareceu pode, de acordo com a religiosidade chinesa, ter sua esséncia espiritual incorpo-
rada ao cendrio, passando a “comandar espiritualmente” o lugar. A génese das divindades, enfim,
guarda relagdo ndo s6 com o cendrio, mas com o processo histérico e com as interagoes pessoas-
-ambiente ao longo do tempo — fato que amplia enormemente as possibilidades de devogio. Keith
Stevens (“Chinese Gods...”, op. cit., p. 136) observa a existéncia de divindades relacionadas a 4gua
e voltadas a agricultura e de divindades do mesmo elemento que sio de devogio de marinheiros ou
viajantes que se utilizam de embarcagbes. Essas divindades podem ser benfazejas ou furiosas. Ver
STEVENS, K., op. cit., p. 136-142.
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Ao concluir este trabalho, esperamos ter dado uma contribuigio para o
tema da Geografia da Religido. Tanto quanto isso, porém, esperamos ter for-
necido uma fragdo minima, ligeiro vislumbre, das enormes possibilidades que
residem nos estudos chineses — sobre religido ou nao — no Brasil.
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