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RESUMO

Refletir acerca da temdtica religido e geografia no contexto do continente africano
implica langar o olhar para as diversas formas como os seres humanos compreendem
e se relacionam com o sagrado, com o sobrenatural. Implica, também, compreender
as representagdes simbolicas que tornam comunicdveis os muitos sentidos religiosos
vividos pelas comunidades. Encontramos muitos simbolos do sagrado expressos na
tradigdo oral e que fortalecidos pela pritica tornaram-se, além de uma forga religiosa,
um poderoso instrumento de preserva¢do da identidade e de resisténcia diante dos
conflitos territoriais, o que inclui as tentativas de dominagao por parte de algumas
poténcias estrangeiras. As religioes, seus cultos ancestrais, seus orixds, representam nao
apenas o corpo da natureza divinizada, mas também a possibilidade de preservagio da
dignidade dos diferentes povos que habitam a Africa.

PALAVRAS-CHAVE: Geografia. Sagrado. Representa¢oes simbolicas. Continente
africano.

ABSTRACT

To veflect on the theme of veligion and geography in the context of African continent implies
wn lounching an eye to the diverse forms in which humans comprehend and relate to the
Sacred, with supernaturval. Implies also in comprebending the symbolic vepresentations which
become communicative for many veligious sentiments lived by the communities. We encounter
many symbols of sacred expressed in the oval tradition which ave fortified with the constant
practice have become not only the veligious force but also one strony instrument of identity
preservation and of the vesistance for the tervitovial conflicts, which include the attempts
of domination from the part of strong foveign forces. The veligions, their ancestral cults,
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their ovixds, vepresent not only the divinized body of the nature, but also the possibilities of
preservation of dignity of diffevent peoples inhabit Africa.
KEYWORDS: Geography. Sacred. Symbolic vepresentations. African continent.

INTRODUCAO

Tratar da religido no continente africano ¢ tratd-la no plural, dada a di-
versidade de formas com que os seres humanos compreendem e se relacionam
com o sagrado, com o sobrenatural. Essa multiplicidade de formas, contudo,
apresenta um elemento comum, que ¢ a transmissao oral de seus ensinamentos.
Mais do que isso, impressiona o fato de permanecerem religides que guardam
muito bem suas raizes, embora o continente tenha sido palco dos interesses
das poténcias economicas e militares desde os idos dos séculos X VIII e XIX.

Nesse sentido, nao custa recordar que a partilha da Africa foi um pro-
cesso que, de um lado, revelou rivalidades e negociagoes entre as poténcias
européias e, de outro, uma certa incapacidade de resistir da parte dos povos
divididos. A partilha, assim, significou a submissao africana diante das potén-
cias estrangeiras, uma verdadeira perda de soberania. Porém, se do ponto de
vista geopolitico a Africa subsaariana foi capturada e convertida em zona de
influéncia européia, do ponto de vista cultural seus territorios resistem...

E importante assinalar que, transcorridos cerca de 75 anos da Confe-
réncia de Berlim (1884-85), a independéncia ao sul do Saara foi conquistada,
excegao feita, a época, as poucas coldnias lusitanas. Isso nio deve representar o
nascimento de novas nagoes. O conceito de Estado-nagao, essa invengao parti-
cularmente européia e copiada pelos grupos favoraveis as antigas metropoles,
nao pode ser aplicado a realidade africana, embora pudesse ser coerente, quigd,
a homogeneidade do povo somali. Porém, tao grave quanto o estabelecimen-
to das fronteiras artificiais pela Conferéncia de Berlim foi a opgao feita pelo
principio da intangibilidade das fronteiras herdadas da colonizagao, em 1963,
pela Organizagao da Unidade Africana (OUA). Mesmo que essa opgao pudesse
significar uma saida diplomadtica diante de uma eminente instabilidade, sua
assun¢ao so fez avalizar uma infinidade de graves anomalias.

Faz-se necessario acrescentar a essas observagoes que o equilibrio nu-
clear definiu zonas de estratégia indireta, af incluida a Africa, especialmente a
Africa subsaariana. Convém comentar que essa estratégia era empregada para
provocar ou agravar crises. Tratava-se de gerd-las para assumirem a fungao da
guerra, no contexto de uma guerra nio declarada. Foi nesse contexto, por-
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tanto, que a partir de 1975 o continente passou a integrar a estratégia global
dos EUA e da URSS. Ocorreu com isso o apoio a determinados governos e a
transformagao de intimeras dreas em terreno de combate. Uma vez mais, forgas
externas recriavam um ambiente de disputas no continente, com desdobramen-
tos significativos sobre a vida das pessoas e dos lugares. Multiterritorialidades
fazendo-se presentes em estados nacionais artificiais...

Com a dominagao territorial e a imposi¢ao de simbolos da dominagao,
a religido passa a ser fator dominante de identidade cultural. Nao por menos,
¢ costume de povos invasores a imposigao de seu culto religioso para os povos
submetidos.

E interessante observar que nesse encontro entre o rito dominante e o
rito dominado surgem novas linguagens, muitas vezes adaptagoes do antigo
para receber o novo. E o caso de citarmos o sufismo vivido na Africa, com dan-
¢cas entremeadas a éxtases misticos, bastante diverso do sufismo experienciado
no Oriente Médio. Quer dizer, na Africa a expressao dessa tradigdo comporta
elementos do sincretismo entre o sufismo que brotou como uma espécie de
mistica islimica e certos cultos afros.

Nao podemos perder de vista, contudo, que o continente africano ¢ ber-
¢o de inlimeras praticas culturais diferenciadas. Afora isso, conta com uma plu-
ralidade de agrupamentos étnicos, destacadamente os etiopes, os tuaregues, os
judeus, os sudaneses, os bantos, os nildticos, os pigmeus ¢ os bosquimanos. E
dentre as diferentes praticas religiosas desses povos, podemos citar o islamis-
mo, o cristianismo, as religides autdctones de culto as for¢as da natureza, entre
outras.

Na atualidade a Africa encontra-se dividida em 54 paises que, do ponto
de vista de uma Geopolitica critica, podem ser agrupados nas seguintes regioes.
Magreb, Africa Saheliana, Africa Extremo-ocidental, Golfo da Guiné, Africa
Central, Africa Oriental, Nordeste Africano, Vale do Nilo, Africa Sul-tropical,
Africa Austral ¢ Oceano fndico, esta ultima constituindo uma regido insular.
Essa proposi¢ao de regionalizagao resulta da intersecgao de diversos conjuntos de
grandes dimensoes espaciais, ai presentes as extensas zonas climdticas, as princi-
pais configuragbes étnicas ou religiosas, bem como as grandes formas de organi-
zagao economica. Importa assinalar que se trata de aspectos de relevancia politica
e militar. Ou seja, por mais que o continente configure, na sua quase totalidade,
a periferia do sistema capitalista, e se encontre meio que “abandonado” a sua
prépria sorte, sua histdria recente se inscreve em um contexto geopolitico que
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nao pode ser desprezado para efeito das mais variadas andlises.

A Africa como um todo, da mesma forma que a Africa subsaariana,
centro das atengdes de nossa reflexao, nao pode ser tomada como um espago
homogéneo. Os agrupamentos regionais refor¢am esse fato, assim como suas
“geografias”. De fato, ao longo de seus mais de 30 milhdes de km?, o conti-
nente apresenta uma diversidade de paisagens e ambientes. Com uma conti-
nentalidade maciga e atravessado ao centro pela Linha do Equador, apresenta
uma simetria dos fatores climdticos que se repetem ao norte e ao sul desta
linha. Com isso, suas terras encontram-se situadas nas duas regioes tropicais e
nas duas temperadas. Consequentemente desenvolvem-se biomas especificos,
como o da floresta equatorial, o das savanas, o das estepes, o dos desertos,
além daqueles em ambiente montanhoso, na regiao oriental. Em tais ambien-
tes existe uma riqueza de elementos, como rios, lagos, quedas d’dgua; matas
techadas, amplas e abertas formas de vegetagdo, como as savanas e as estepes;
tipos e aspectos de relevo como as altas montanhas, os 7if#s, os planaltos, as
planicies; além de diversos climas e suas manifestagoes, a exemplo dos ventos,
das chuvas, das variagdes de temperaturas... Esse quadro ambiental multiplo
certamente repercutiu nas relagdes dos seres humanos com o divino, na con-
tormagao de identidades, na constru¢ao de lugares sagrados.

A AFRICA EMBALANDO E SOPRANDO
O ESPIRITO NA CRIANCA CHAMADA HUMANIDADE

Atualmente a ciéncia considera a Africa como o ber¢o da humanida-
de, pois encontros arqueoldgicos levam a supor que a espécie homo teve seu
surgimento no continente africano hd 1,8 milhoes de anos. Deste modo, um
surgimento uni-regional se desenvolveu e cresceu em diversas geografias, tal-
vez atuando na formagido das diferenciagoes fisicas eculturais, entre elas as
diferenciagoes religiosas.

A histéria do povo Caliba conta como a perdiz adquiriu sua beleza,
primeiramente ela ao rolar no chao conquistou um maravilhoso desenho em
suas penas, entio ainda em estado de alegria ela olhou para seu e saiu a picar as
rochas, e neste movimento sentia que seu bico se avermelhava tal qual o rubi.
Entdo fitou lagamente o céu e seus olhos se tingiram do azul celeste.

Esta histéria nos remete a esséncia que se caracteriza e diversifica em
existéncias, por uma oportunidade de voo livre do pensamento. Podemos con-
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siderar que o bergo da humanidade, a Africa, embalou os primeiros seres hu-
manos e os deixou correr livres pelas suas diferentes geogratias pintando seu
corpo em diferentes cores e modelando-o em formas também diversas.

A geografia, o clima, as condi¢oes de vida nio sio dados inertes em
nossa continua configuragao humana, mas sim importantes fatores que se ins-
crevem em seu processo de ser ¢ de se transformar. Nao somos apenas nos
agentes de contempla¢ao e transformagio na natureza, também contemplados
por ela modificados, nos tornando em certa medida, um pouco dela mesma.
Somos o resultado desta interagao profunda, por vezes silenciosa, mas que nos
colore a pele, d4 um tom a nossa voz e se clarifica em espirito conforme aquilo
que vemos, sentimos, experiénciamos e interpretamos.

As religites africanas sdo criagoes humanas, como todas as outras reli-
gides também o sdo. As religioes africanas contemplam a humanidade, toda a
natureza, os rios, 0s mares, as drvores, 0s ventos, e assim prosseguem partindo
da contemplagio até atingir o didlogo entre todas estas formas de manifestagao
da vida.

Sdo eles, os orixds, os favorecedores deste didlogo, as pontes que per-
mitem que os seres humanos, na sabedoria ancestral africana, se comuniquem
com os ventos, chuvas, oceanos, enfim com todo o meio natural do qual veio e
que o contempla do mesmo modo como ¢ contemplado por ele.

Na mitologia ioruba encontramos uma orquestragao fundamentalmente
monoteista, nela Olorum ¢ o Senhor do Céu, o Supremo Deus, a partir dele a
criagao se realiza. Foi Olorum quem criou os Orixds', que s3o a personificagiao
dos elementos da natureza e que se comunicam tanto com a natureza da qual
advém, como com os outros tipos de seres, incluindo aqui os humanos.

Na Africa existem mais de 500 orixds, alguns deles bastante conhecidos
aqui no Brasil, como ¢ o caso de Ogum, Oxossi, Xango, Oxum, Iemanji,
Nana, Iansa, entre outros. Nos terreiros de candomblé brasileiros ¢ comum
que um orixd seja o principal, o responsavel pela casa.

E relevante comentar aqui que na Africa a relagio da geografia, dos
territérios e dos orixds ¢ bastante intima, sendo que ¢ comum perceber que
muitas cidades ou na¢bes encontram-se vinculadas especialmente a um orix4,
o mesmo acontecendo com outros os elementos da natureza. Temos, entao, o
contorno das territorialidades do sagrado.

! Ori: Cabega, coroa, xd: luz, em dialeto iorubd (Nota dos Autores). Diz respeito a entidades que
estiveram na Terra e por caracteristicas ou vidas diferenciadas ascenderam a uma dimensao superior.
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“O territério nasce entdo das estratégias de controle necessdrias a vida
social — uma outra maneira de dizer que ela exprime uma soberania” (CLAVAL,
1999, p. 8). Tendo o territdrio a estreita ligagao com o controle de pessoas e
de dreas podemos compreender que o territério do sagrado funciona como um
corte no espago a fim de tornar claras as dimensoes do poder que se exerce e,
portanto, das atribui¢des sociais de cada membro e participe nesta vinculagao
territorial. Isto nao significa que todas as dimensoes de poder na questao da
formacao do territdrio sio tornadas claras, pois algumas acontecem de modo
oculto e por vezes, marginal.

Mas, os elementos divinos estdo presentes desde as mitologias até os
rituais, onde os grupos reafirmam a soberania de atributos divinos que atuam
sobre a comunidade, as vezes exigindo dela sacrificios, ou trabalhos, mas por
outro lado, oferecendo um tipo de prote¢ao de cariter inigualdvel.

GEOGRAFIA DA RELIGIAO

A geografia também se ocupa de estudar a configuragio religiosa dos
povos, uma vez que esta determina e ¢ determinante dos contornos e das paisa-
gens. Para Corréa e Rosendhal (2004), a geografia se interessa, principalmente
nas ultimas décadas, pelas questoes associadas a identidade humana.

No processo de identidade encontramos o enraizamento do agrupamen-
to humano ao solo, territorializando-o, encontramos os lugares que proximos
as pessoas permitem que os sentidos afetivos gerem significa¢des geograficas
simbdlicas e também encontramos as espacialidades que de modo mais flexi-
vel e amplo, sao preenchidas pelos cddigos simbdlicos determinantes de uma
cultura. Do mesmo modo, a religido vista como for¢a de identidade de um
povo se projeta e desenvolve em territdrios, lugares e espacialidades, formando
paisagens significativas e que podem se entendidas como um texto, conforme
proposta da nova geografia cultural.

Claval (2004) afirma que os gedgrafos se interessam pela paisagem des-
de que a geografia foi constituida como disciplina do contexto académico, po-
rém o modo de olhd-la e compreendé-la foi mudando com o passar do tempo.
Hoje, os gedgrafos culturais a interpretam como uma interface, o que significa
que compreendem que a paisagem resulta do estabelecimento do meio fisico e
dos aspectos sociais.

E ¢ neste sentido que a geogratia da religido aborda o fendmeno religio-
so, vinculado a terra, a regido e suas condi¢oes e também aos seres humanos
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em sua maneira constante de criar cultura e de preserva-la, a0 mesmo tempo
em que vivencia o seu processo de constru¢ao de identidade.

“A paisagem, eu afirmaria, ¢ um dos elementos centrais num sistema
cultura, pois, como um conjunto ordenado de objetos, um texto, age como um
sistema de criagdo de signos através do qual um sistema social é transmitido,
reproduzido, experimentado e explorado” (Duncan, 2004, p. 106). Duncan
aponta, deste modo, a paisagem como um sistema de criagao de signos e afir-
ma que seus discursos sao compartilhados por pessoas, e que podem inclusive
ter diferentes significados.

A religidao também ¢ parte deste cendrio, desta paisagem, e participa
tanto da construgdo de simbolos como de sua materializagio na paisagem.
Os espagos também sao modelados por um imaginario, nos quais participam
ativamente a porgao consciente e inconsciente da estruturagio do psiquismo
humano.

Entre as pessoas e os espagos que habitam estdo as representagoes sim-
bdlicas, as construgoes metafdricas. A linguagem se posiciona entre o real e o
sonho. “A metdfora, fisicamente inadmissivel, psicologicamente insensata, ¢é
todavia uma verdade poética. Isso porque a metdfora ¢ o fendmeno da natureza
humana sobre a natureza universal” (BACHELAR, 2002, P. 190).

Assim, podemos dizer que as metdforas religiosas também configuram
geografias. Formando lugares de peregrinagao, lugares préprios de alguma
hierofania, itinerarios sagrados, constru¢oes de templos, sacralizagoes de mon-
tanhas, vulcoes, florestas, rios, etc.

Riviére (2008) afirma que a peregrinagio realizada i pé na Africa cons-
titui uma experiéncia que mobiliza transformagoes, o ser que a realiza espera
ao chegar ao fim de seu percurso ser uma pessoa melhor. Este trajeto nao ¢é
facil, pois existem os perigos do caminho, existe o confronto com o préprio
sentimento de medo e a divida de chegar ao seu término. Nio existem hotéis
ou albergues para abrigar o peregrino, nao existem postos médicos ou garantia
de que encontre abrigo quando precisar.

Durante o caminho o buscador deve contar apenas consigo mesmo e
com a prote¢ao divina.

Na Aﬁ/im Tradicional, a peregrinagio supoe uma passagem do macrocosmo da aldein,
lugar de existéncin cotidiana, ao macvocosmo do universo fundamental e envolvente,
lugar da ordem e do significado (ancestral, lei, ato fundador, palavra instauradora)
antes da qual s6 havia o caos, acaso cego e insignificante. A passagem do tempo do
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transitdrio pava o eteyno primordial também ¢ passagem no espago por meio do mesocos-
mo, dos duplos, dos poderes mdgicos invisiveis, onde se veproduzem os éxitos assim como
as ocorvéncias dvamdticas. Neste mesmo mundo das viagens de visco ¢ de imprevistos
se estrutura o imaygindrio coletivo dos desejos, receios, angiistias ¢ esperangas de éxito
(RuviErE, 2008, p. 40).

Mas, ¢ também neste incerto e amplo espago que o sagrado, os auxi-
liares divinos surgem e transmitem suas mensagens, € muitas, envolvido em
seus temores humanos, ou até mesmo desesperos, o individuo se abre ao que
podemos chamar de inconsciente e entdo dialogar diretamente com o mistério.
Tornando-se parte dele, experimentando-o e sentindo-o agir em si mesmo e
no espago circundante.

Riviere (2008) classifica as peregrinagoes em trés tipos: a comemora-
tiva, a peregrinagao inicidtica e a peregrinagao terapéutica. Na comemorativa
existem os sacrificios, o uso das mdscaras, o som dos tambores, as oragdes, as
dangas que rememoram mitos fundantes. Na peregrinagao inicidtica pessoas
participes de um pequeno grupo consagrado fazem uma caminha bastante
cansativa em busca de certos lugares sagrados para ld conseguirem completar
sua formagao espiritual. No terceiro tipo, a peregrinagao terapéutica, o proces-
so consiste em peregrinagem de individuos que buscam um curandeiro em
especial, uma divindade, um profeta que lhes possa curar de problemas fisicos.

ESPACO, TERRITORIO, LUGAR
E SEUS REPRESENTANTES SIMBOLICOS

Em sua incessante luta contra a luta pela existéncia, o homem se hu-
maniza. Na relagao travada com a natureza selvagem, produz cultura, e produz
seu espago, o espago geografico. Nesse que ¢ também um processo de huma-
nizagio da natureza, manifesta¢bes do espago se materializam: a paisagem,
o territdrio, o lugar. Sobrepondo-se uma a outra, tais expressoes demandam
um olhar atento na sua leitura e interpretagao. As marcas de sua produgao
guardam as inteng¢oes de grupos humanos, os meios pelos quais necessidades
materiais sao atendidas, assim como aquelas de cunho espiritual.

No ambito da ciéncia geografica moderna, o conceito de territorio re-
monta ao século XIX, quando da emergéncia da Geografia Politica, desenhada
por E. Ratzel em pleno processo da unifica¢do alema. Para ele, “espago é po-
der”, de tal modo que o Estado necessitava ser dotado de um “olhar geografi-
co”, tendo em vista justamente edificar a sua “grandeza”, a constitui¢do de um
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poder mundial enquanto projeto de natureza geopolitica. Nessa perspectiva, o
territério ¢ uma referencia estatal. Trata-se do territério nacional, isto é, da pro-
jegao, no espago, de relagoes de poder, no caso, do poder do Estado. Tal pro-
jesao define as fronteiras territoriais, estabelece os dominios sobre seu espago.

No continente africano, mas, sobretudo na Africa subsaariana, uma
série de aspectos territoriais das relagoes sociais estao muito presentes. A for-
magao do espago geografico de seus paises, fortemente influenciada pelo co-
lonialismo e pelo imperialismo no século XIX, agrupou uma diversidade de
etnias em um mesmo territério ou, inversamente, uma mesma etnia viu-se
distribuida em dois ou mais territérios distintos. Se de um lado os massai
foram arbitrariamente isolados em seu territério original, luluas e balubas, hu-
tus e tutsis experienciaram o oposto, o que gerou verdadeiras guerras tribais,
violentos massacres ¢tnicos. Na Republica dos Camardes, sua populagio de
cerca de treze milhoes de habitantes encontra-se repartida em aproximadamen-
te duzentos e sessenta comunidades lingiiisticas. Ocorre que as linguas faladas
ndo sao mutuamente compreendidas, o que ¢ mais impressionante, boa parte
delas ndo é escrita.

Diante do exposto, como reconhecer os territorios que se inscrevem
dentro dos territérios estatais na Africa pluriétnica ao sul do Saara? Quais
os sinais, as grafias e seus significados culturais expressos no espago? Muito
embora seja possivel tratar de sistemas simbdlicos para a comunicagao do terri-
tério, a exemplo da bandeira nacional ou das placas de sinalizagdo, ao adentrar-
mos o mundo do sagrado, a paisagem se constitui num poderoso conceito para
a leitura e interpretagao das relagbes dos grupos humanos com seu ambiente.

A paisagem, mas a paisagem cultural ¢ de defini¢ao complexa, mesmo
porque se trata de um fenémeno subjetivo, psicoldgico (ANDREOTTI, 2008).
Nessa perspectiva, ¢ necessdrio recordar que “a cultura depende em grande
parte de processos inconscientes” (CUCHE, 2002, p.176). O conceito de paisa-
gem cultural, assim, guarda informagdes da relagio entre a vida humana e a
natureza, visto que se trata de “um modo especial de compor, estruturar e dar
significado a um mundo externo, cuja historia tem que ser entendida em rela-
¢do a apropriagao material da terra” (COSGROVE e JACKSON, 1987). A paisagem,
portanto, ¢ dotada de simbolismo. E ela mesma simbdlica.

E inegdvel que o meio urbano apresenta uma carga simbolica muito
expressiva por ser uma paisagem mais elaborada. Nas cidades, as pragas e os
parques, os monumentos ¢ os prédios publicos, os passeios e as passagens,
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enfim, as edificagbes em geral nao apenas possuem um simbolismo como sao
representadas por meio de multiplas linguagens, as quais podem potencializar
o significado simbdlico da paisagem.

Na Africa subsaariana as paisagens urbanas podem prestar-se para estu-
dos do poder. As marcas deixadas pela cultura dos europeus em paises a exem-
plo da Reptublica da Africa do Sul, retratam as tentativas de reprodugao de uma
visao de mundo, da imposi¢ao de valore do dominador. Tdo marcante quanto
¢ o caso de Freetown, atual capital de Serra Leoa. Fundada em 1792 pelos in-
gleses, tinha por finalidade abrigar desde os soldados negros que participaram
a0 lado da Inglaterra na guerra de independéncia dos Estados Unidos, aos es-
cravos libertos pelos ingleses na sua politica antiescravagista. Ocorre que uma
sociedade, denominada créole, foi criada, em oposigao aos negros que viviam
no interior, e tinha como “ponto de honra”, viver a moda inglesa. A maneira de
se vestir, bem como uma série de monumentos retratam as virtudes dos vultos
do passado, sejam eles créoles ou ingleses abolicionistas. Ao mesmo tempo,
Freetown possui dezenas de templos, igrejas € mesquitas, uma multiplicidade
de formas de expressao da fé religiosa. Por outro lado, a cidade apresenta um
certo ar londrino, “uma paisagem em movimento” segundo Andreotti, marca-
da pelos tipicos 6nibus de dois andares. (ANDREOTTI, 2007).

Nas paisagens rurais e naquelas relativamente menos humanizadas o
simbolismo nem sempre ¢ prontamente apreendido. Mas podem ser “simbolos
poderosos em si mesmas” (COSGROVE, 1989). O barulho dos trovoes gerado
ocasido de um tornado tropical levou um navegador portugués, Pedro de Cin-
tra, a atribuir o nome de Serra Leoa a um trecho da Costa Ocidental da Africa.
Contudo, chama a aten¢do a relagdo entre as religides africanas e seu culto
aos orixds. Os orixds, por sua vez, s2o tomados como que regentes da nature-
za. Bard tem como um de seus simbolos uma pedra porosa, de nome yangi.
Ogum, o guerreiro e senhor da guerra, ¢ o domo do ferro e de seus derivados.
Oya ¢ uma divindade dos ventos, raios e tempestades e acompanha Xango, o
orixa dos raios, trovoes e do fogo. Iemanja, por sua vez, ¢ a dona do mar, além
de representar a fecundidade e a fortuna.

Nesse contexto, importa salientar que os grupos étnicos na Africa ao sul
do Saara atribuem um significado cultural aos diversos elementos da natureza.
Seja um bosque, um rio ou uma elevagao do terreno sao dotados de um intenso
significado religioso, portanto cultural.

O espago, o territdrio e a paisagem, permeados por seus representan-
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tes simbdlicos, tornam-se um microcosmo refletindo o macrocosmo. Neles,
gestos, objetos, cerimoénias, sonhos, vestimentas, e todo um amplo mundo de
significantes fala para além de sua aparéncia. E ele mesmo um fator de intra-
-mundos, no qual o mundo dos encantados, orixds, espiritos, torna-se presen-
tificado por meio de uma manifestagio, seja ela concreta como um objeto ou
fluidica como um gesto ritualistico.

RITOS AFRICANOS: QUANDO AS DIFERENCAS
ESCONDEM A IGUALDADE NA ESSENCIA

Relacionando a religido a geografia podemos citar Nilton Bonder
(2008) que afirmou que a questao tectonica influencia a religiosidade humana,
conforme este autor: “todas as regides do mundo com movimentos tectonicos
sd0, da mesma forma, regioes de alta espiritualidade: o Oriente Médio, a Ca-
liférnia, os Andes, o México, o Himalaia. As dreas geologicamente instaveis
ativam no ser humano a necessidade espiritual.” (BoNDER, 2008, p. 33).

Podemos inferir com alguma certeza, que no passado, quando se de-
paravam com a escassez de recursos, os grupamentos humanos acabavam por
mobilizar-se em rotas migratdrias na busca da dgua e do alimento. Uma al-
ternativa pritica, uma vez que o interesse social priorizava a busca da dgua
¢ do alimento, elementos essenciais a sobrevivéncia bioldgica e crescimento
demografico.

A histéria do homo sapiens, jd apontou a hipétese do consumo da car-
ne como vantagem’ de sobrevivéncia entre os primeiros seres humanos
(GrEIF,2010), o que explicaria o surgimento e predominio de cagadores cole-
tores em detrimento aos agricultores, com estabelecimento destes & posteriors.
Assim também, nota-se alguma diferenciagdo entre os dois grupos, tendo os
segundos, certamente uma necessidade um pouco maior de intensidade no va-
lor da ritualistica na obediéncia aos mitos, uma vez que a atividade agraria estd
submissa a uma série de varidveis interferentes, a principio nio controldveis,
como o ciclo lunar e os equindcios relacionados diretamente as estagoes do
ano. O clima e as condigoes de tempo, igualmente exerciam um papel funda-

2 “Novas mudangas climdticas posteriores diminuiram as extensoes dos pastos, e as dreas verdejan-
tes, em sua grande parte, deixaram de existir. Os Paranthropus definharam. O género Homo, mais
acostumado aos deslocamentos sucessivos ¢ a falta de seguranga alimentar sobreviveu. Somos descen-
dentes desses homens.” Sérgio Greif, Bidlogo, sitio do Planeta Vegetariano, postado - 07/06/2010.

— INTERAGOES - Cultura e Comunidade / Uberlandia/v.5 n.7 / p.73-87 / jan./jun. 2010 — 83



Emerli Schlbgl - Roberto Filizola - Thadeu Guaraciaba de Aquino

mental na questao da fertilidade e uso do solo, o qual se acreditava ter relagao
com a fertilidade das mulheres da comunidade, dai os ritos arcaicos envolven-
do a sexualidade (ELIADE, 1979)3, sacrificios (VERNANT,1999) e as colheitas.

Naio pretendemos estender neste texto, discussao sobre demais aspec-
tos que envolvem os ritos, tais como teogonias, cosmogonias, sacralidade, xa-
manismo e estados alterados de consciéncia, por entendermos tais questoes,
exigirem seu proprio arcabougo de pesquisa. Todavia, restringimos nossa abor-
dagem a interpretagio da crenga num viés estritamente psicanalitico.

Tomando as palavras de Fibio Hermann (1998) encontramos uma
adequada definigao aplicavel:

A crenga ¢ portanto, um dos modos do funcionamento geval do psiquismo, que consiste
essencialmente em goavantiv a permanéncia e a integridade dn vepresentagio produzi-
do, por meio do veinvestimento aproprindo nela de certas caracteristicas de algum elo
suprimido da cadein de sua produgido (HERMANN, 1998, p.67).

Num primeiro momento, as representagdoes acontecem no nivel do psi-
quismo individual, ¢ com elas, a angustia diante da realidade a se impor in-
dependente da vontade do ego. Num segundo tempo, passa a um patamar
coletivo, exigindo respostas no mesmo plano e que de certa maneira, mante-
nham as frustragoes, malogros e conseqiientemente a ansiedade advinda, sob
controle ante a possibilidade de um destino indesejavel. No caso, necessidades
e incertezas diante da complexidade das atividades para suprir as demandas
das populagoes, tendem a gerar inseguranga e instabilidade social. Obviamen-
te, outros componentes de refor¢o dos lagos e defini¢ao de papéis sociais em
comunidade (RIVERE,1996), acabam intercalando-se no conjunto. Como um
caleidoscopio onde tensdes como disputas individuais, aliangas familiares, con-
quistas ou derrotas, vao alimentar ainda mais todo o imagindrio que conduz
as celebragoes e inerentes prdticas ritualisticas?, com suas féormulas mdgicas,
as vezes em catarse, na tentativa de se exorcizar, apaziguar ou sublimar o fado
contrdrio a felicidade daquelas comunidades ameagadas. Dizendo de outra ma-
neira, se conscientemente Nao se encontram respostas ou explicagoes objetivas
aos problemas, talvez elas estejam mais distantes ou, melhor ainda, mais pro-

3 Eventualmente violentos como a narrativa sobre o culto da deusa Cibele, no Império Romano.

* Rito aqui como perpetuador do mito, na sua interdependéncia e caracterizador de uma cultura,
como vemos em Mircea Eliade (ELIADE,1972, p.22) e dos papéis sociais (RIVIERE, 1996, p.55).
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fundas, no inconsciente humano, onde a dominante légica paraconsistente®
reina soberana.

Nao por mera coincidéncia, ¢ sem fugir a essa regra, em uma das mais
expressivas religiosidades africanas, confirmam-se em seu arcabougo tradicio-
nal e mitolégico, num primeiro momento, o natural embate entre o individuo
¢ a natureza. Assim como, ji numa segundo etapa, afronta a seus dilemas
éticos e morais, diante das chamadas fraquezas humanas relacionadas ao afeto
e comportamento social, como por exemplo, a inveja, ciime, ambi¢ao, vin-
ganga, orgulho, medo, prepoténcia, covardia, trai¢ao. Destarte, seja o vodu no
Haiti, ou Candomblé, Umbanda e Quimbanda no Brasil, ambos de raizes no
continente negro, a Africa subsaariana, apresentam freqiientemente em suas
tradigoes e mitos, as causas primevas de infortunios (de toda ordem) e a forma
pela qual se pode evitd-los, combaté-los e supera-los. Nestas pelejas, simbolos,
amuletos, cantos, oferendas, bem como entidades poderosas (Orixds) sdo par-
ceiras constantes ¢ fascinantes. Na maior parte, poderfamos resumi-los, sem
qualquer demérito, notamos também que isto ¢ o que se vé também em outras
teologias e ou mitologias orientais e ocidentais, a como vencer os obsticulos
realizando seu desejo ou necessidade, em harmonia com a natureza, seus deu-
ses e a comunidade. Ainda na semelhanga com demais culturas, por exemplo,
fazem presenga na coletinea de 301 mitos dos Orixds, descritos por Reginaldo
Prandi (PranD1, 2001), nos de nimeros 139 e 235 (Iemanji seduz seu fillo Xan-
J0), o incesto, que nos remete a0 mito grego interpretado e popularizado por
Sigmund Freud, tipificado como o Complexo de Edipo (FREUD,1913/1996).
Estes elementos refor¢am consideravelmente a nogao de igualdade essencial da
natureza humana, ante as vicissitudes e ameagas inexoraveis da realidade, salva-
guardando que as diferengas geografica, climatica, étnica, cultural e genética,
generosamente oferecem matizes ¢ nuances diversificados o que ¢ peculiar a
nossa humanidade como um todo.

CONSIDERA(;()ES FINAIS

As diferentes culturas modelam as religides e sao também modeladas
por elas. Em se tratando de Africa ¢ preciso conhecer a diversidade das mani-
festagbes do sagrado em suas diferentes espacialidades a fim de compreender

5 Referimo-nos a Ldgica Paraconsistente, pesquisada pelo Prof. Newton da Costa e que melhor
descreve o funcionamento da natureza contraditéria do inconsciente humano.
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como os cidadaos africanos que vivem em uma sociedade marcadamente plural
traduzem seus anseios, resolvem seus conflitos éticos, constroem seus parime-
tros de esperanga e de identidade pessoal e coletiva.

Por meio deste olhar atento aos conhecimentos produzidos em todo
o continente africano, é possivel superar os preconceitos originados pela igno-
rancia, pela falta de informagao. O conhecimento aprofundado sobre a diver-
sidade e beleza dos fenémenos religiosos africanos pode possibilitar as outras
culturas a construc¢ao de relagoes de didlogo e de respeito as diferengas. Em ou-
tras palavras, conhecer o fendmeno religioso a partir de seu compartilhamento
territorial, espacial e de lugar, em Africa, significa a oportunidade de qualificar
a alteridade, de reconhecer no diferente sua beleza intrinseca. E, sobretudo, de
afirmar o sagrado também em terras estrangeiras.
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