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RESUMO

O artigo aborda a relago entre o entendimento filosoéfico da vida religiosa e a referéncia
a lugar, como categoria espacial com significado antropolégico. Apds breve exposigio
de alguns dos principais elementos da filosofia contemporanea acerca do conceito de
lugar, aborda-se a questao do espago sagrado de um ponto de vista epistemoldgico. Ao
final, ¢ feita uma aplicagdo dessa discussao ao conceito de santidade.
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ABSTRACT

The article approaches the velationship between the philosophical understanding of veligious
life and the refevence to place, as a spatial category with anthropological meaning. After a
brief exsposition of some of the main elements of contemporary philosophy of place, the question
of sacred space is dealt with from an epistemological point of view. At the end, the discussion is
applied to the concept of sanctity.
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INTRODUCAO

E uma notavel caracteristica da filosofia da religido contemporinea que
ela tenha mostrado muito pouco interesse pelo significado do “lugar” para nosso
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entendimento da vida religiosa. Afinal, muitas prdticas religiosas sao relativas a
lugares de modo bastante dbvio, e muitas apreciagdes socioldgicas ou antropo-
légicas dos fendmenos da vida religiosa recorrem sem problemas a relagdo entre
crengas religiosas e as caracteristicas dos lugares nos quais eles sao desenvolvidos.

Por que, entdo, a filosofia da religiao nao deu mais atengo a essas ques-
toes? Ha duas razoes gerais, eu sugiro. Em primeiro lugar, a epistemologia
da religiao tendeu a se concentrar em dois tipos de estratégia para justificar
a crenga religiosa. Primeiramente, hd a estratégia inferencial, na qual a or-
dem do mundo em algum sentido ¢ tomada como indicio de um propésito
providencial, ou de um designer transcendente que ¢ a fonte daquela ordem.
Argumentos desse tipo realmente fazem alguma referéncia ao mundo material,
mas tipicamente essas referéncias se dirigem a alguma caracteristica geral ou
estrutural do mundo: a sua ordem em algum respeito, ao fato da mudanga, ou
o que quer que possa ser. E a particularidade dos lugares individuais, portanto,
escapa da rede da estrutura analitica que ¢ langada nesse tipo de abordagem.

Em segundo lugar, filésofos da religido, especialmente na tradi¢ao da
“Epistemologia Reformada”, tém se interessado pela possibilidade de que Deus
possa ser encontrado diretamente na experiéncia — com a conseqiiéncia de a
crenga religiosa possa ser justificada ou “avalizada” ao modo que ¢ justificada
nossa crenga de que hd mesas e cadeiras nesta sala, ou seja, nao por meio de um
argumento inferencial, mas de modo “bdsico” ou fundacionalmente. Contudo,
esse tipo de abordagem, muito frequentemente, tem recorrido a experiéncias
ndo-sensorias de Deus (ver, por exemplo, o foco de William Alston no caso
da experiéncia direta de Deus em seu livro Perceiving God) e tais experiéncias
simplesmente ultrapassam o mundo material.> E quando se diz que Deus ¢
percebido ou reconhecido nos dados supridos por algum outro tipo de expe-
riéncia, ao invés de ser simplesmente identificado diretamente numa intuigao
nao-sensorial de algum tipo, é com freqiiéncia a experiéncia moral que forma o
foco da discussao, ou algum outro tipo de experiéncia que nio parece de modo
algum ligado diretamente as caracteristicas de lugares particulares.

Assim, os tipos de epistemologia que dominaram recentemente a dis-
cussao em filosofia da religido ndo foram muito hospitaleiras a ideia de que o
conhecimento do lugar possa figurar de modo importante em nosso conhe-
cimento de Deus. Além disso, os filésofos da religidao tenderam a entender

2 William Alston, Perceiving God: The Epistemology of Religious Experience (Ithaca, NY: Cornell Uni-
versity Press, 1991).
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a “presen¢a” de Deus no mundo por referéncia ao conceito de onipresenga
divina. Certamente a ideia de onipresen¢a é um compromisso profundamente
enraizado das principais tradigdes monoteistas ¢ nao estou sugerindo que se
deva abrir mao dele. No entanto, sem maior aprofundamento, a ideia de oni-
presenga divina pode nos levar a supor que a relagio de Deus com o espago
¢ fundamentalmente indiferenciada, e que podemos entdo inferir que lugares
individuais ndo podem ter qualquer importancia particular para nosso enten-
dimento de Deus ou relagao com Ele.

Por fim, suspeito que ha também uma razao menos filoséfica para ne-
gligenciar a categoria de lugar na filosofia da religiao recente. Se estamos pen-
sando nessas questdes de um ponto de vista cristdo, entdo nossa perspectiva
pode bem estar condicionada pela tradigao crista particular dentro da qual nos
posicionamos. Muitos dos autores mais influentes em filosofia da religiao em
anos recentes pertenceram a tradi¢ao reformada e essa tradigio é famosa por
se envolver menos em praticas religiosas baseadas em lugar que, por exemplo,
a tradigao catdlica. De uma perspectiva catdlica, a peregrinagio, por exemplo,
¢ uma forma fortemente enfatizada e perfeitamente legitima de pratica religio-
sa — ¢ a peregrinagao ¢ muito obviamente um tipo de prética relativa a lugar.
De modo mais amplo, eu diria que o compromisso catdlico com a concepgao
sacramental do mundo é, para colocar a tese um tanto imprecisamente, mais
receptivo a ideia de que “lugar” tem um papel importante a desempenhar na
vida e no pensamento religiosos do que quaisquer outras formas de crenga
nao-sacramentais.

Em todo caso, jd falei o bastante do contexto intelectual e social da
desconsideragdo do lugar na filosofia da religido recente. De modo mais im-
portante, podemos perguntar: o que seria uma abordagem que fosse sensivel
a essa questao? Como podemos fazer? De que fontes ela poderia ser extraida?

CONHECIMENTO DE LUGAR

Um ponto de partida ébvio seria a crescente bibliogratia acerca de “filo-
sofia do lugar”. Trabalhos centrais nessa bibliografia incluem o texto de Gastén
Bachelar A Poética do Espago (1958), a Produgio do Espago (1991) de Henri Lefe-
bvre e Voltando ao Lugar: rumo a um entendimento venovado do mundo localizado
(1993). Podemos também mencionar um livro escrito num modo mais anali-
tico: Lugar e Experiéncia: uma Topografia Filosofica (1999). Também de algum
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interesse ¢ o ensaio de Katya Mandoki “Sitios de densidade simbdlica: uma
abordagem relativista do lugar experimentado”, publicado em uma coletinea
de 1998 sobre filosofia do lugar.?

Um tema recorrente nessa bibliografia ¢ a tese de que o conhecimento
do lugar, em casos normais, nao deve ser entendido como uma forma de co-
nhecimento inferencial e tampouco ¢ um caso de conhecimento observacional
simples. Assim, a bibliografia pode nos levar a supor que abordagens padrao
de epistemologia da religido tendem a trabalhar com uma tipologia indevida-
mente restrita de tipos de conhecimento: além do tipo de conhecimento que ¢
obtido, se este ¢ obtido, nas provas teistas tradicionais, e além do tipo de co-
nhecimento envolvido nas representagoes de tipo padrao da experiéncia religio-
sa (que entende esta como basicamente uma questao de simplesmente “olhar”
para um objeto divino, ou “olhar” para um conjunto de fen6menos mundanos
e reconhecer nao inferencialmente que eles tém sua fonte em Deus), hd outro
tipo de conhecimento, que nio ¢ inferencial, que do mesmo modo nao ¢ ape-
nas uma questao de observagao, pois dele se dd conta numa relagao incorpo-
rada, executada e engajada em algum contexto material. A vida ordindria estd
cheia de exemplos de conhecimento assim — e pode ser que a propria presenga
comum desse conhecimento nos impega de reconhecé-lo mais facilmente.

E famosa a observagio de Aristoteles de que a pessoa de virtude é aquela
que pode regular seus sentimentos adequadamente — e isso implica “ter esses
sentimentos na hora exata, sobre as coisas certas, sobre as pessoas certas, pela
finalidade certa e do modo certo™* Poderfamos acrescentar que a pessoa de vir-
tude ¢ também a que tem esses sentimentos no lugar certo, pois a adequagao dos
sentimentos pode ser avaliada nesses termos também. De modo mais geral, para
saber como agir e como sentir num dado caso, ¢ importante estar consciente de
préprio contexto material, ou do “lugar” no qual se encontra. Isso nao ¢ desim-
portante, pois o significado de um dado comportamento corpéreo vai variar
dependendo do contexto material: um e mesmo comportamento corpéreo pode
ser contado como agoes muito diferentes, dependendo do contexto. Num exem-

3 Ver G. Bachelard, The Poetics of Space, tr. M. Jolas (Boston, MA: Beacon Press, 1969; primeira
edigdo em francés em 1958); H. Lefebvre, The Production of Space, tr. D. Nicholson-Smith (Ox-
ford: Blackwell, 1991; edi¢do francesa: 1974); J. Malpas, Place and Experience: A Philosophical
Topography (Cambridge: Cambridge UP, 1999); and K. Mandoki, ‘Sites of Symbolic Density: A
Relativistic Approach to Experienced Place’; in A. Light and J. Smith, eds, Philosoply and Geogra-
phy II: Philosophies of Place (New York: Rowman & Littlefield, 1998), pp. 73-95.

+ Etica a Nicomaco, Livro II.
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plo relativamente trivial, minha aplica¢dao de tinta numa parede contard como
um tipo de agdo e terd um tipo de significado normativo quando estou em casa
em minha sala de estar, e serd outro tipo de agdo com outro significado se estou
pichando com tinta os muros de um prédio publico (dado que nao fui convidado
a fazé-lo pelas autoridades relevantes!). Assim, quando percorremos o mundo,
estamos o tempo todo fazendo juizos sobre o significado dos lugares nos quais
nos encontramos ¢ ajustando nossos comportamentos de acordo com isso. Nao
hd modo mais bdsico de se orientar no mundo de um ponto de vista pritico e
afetivo do que esse. E o tipo de discernimento que guia nossos comportamentos
aqui ¢ muito frequentemente independente de qualquer inferéncia. Geralmente,
eu nao olho em volta num espago, retino dados e me ponho a inferir qual o sig-
nificado que o espago possa ter. Esse tipo de abordagem inferencial deve muito
provavelmente surgir quando uma pessoa ¢ removida de seu contexto cultural
normal, e precisa raciocinar em vista de certas percepgdes que seriam direta-
mente evidentes de outro modo. (Se meu préprio modo de agir aqui no Brasil
parecer inapropriado de algum modo, espero que vocés atribuam minhas falhas
a algum defeito de competéncia intercultural!) Também ¢ verdadeiro que o tipo
de discernimento que ¢ relevante aqui nao ¢ geralmente produzido ao olhar ou
ver uma cena de modo neutro. O tipo de entendimento que informa a agao e que
surge aqui, na medida em que é percebido em algum tipo de observagio, estd
incrustado numa estruturagao apropriada do campo perceptual, de modo que a
certos itens nesse campo ¢ dado um grau de importancia, enquanto outros ficam
na periferia de nossa consciéncia.

Muito da bibliografia recente sobre o significado cognitivo da experién-
cia emocional se preocupou com as caracteristicas desse tipo de entendimento.
Suponha que eu veja um grande cachorro correndo na minha dire¢ao com os
dentes arreganhados. Se minhas faculdades estao funcionando de modo apro-
priado, ndo precisarei confiar em qualquer inferéncia explicita da forma: “esse
cachorro ¢ grande e suas presas, fortes; em breve ele estard em cima de mim; se
ele enfiar seus dentes em minha carne, experimentarei um grau de desconforto;
¢ melhor que eu saia daqui ou tome alguma outra ag¢ao autoprotetora”. Meu
conhecimento acerca do que fazer aqui tampouco estd enraizado em alguma
percepg¢ao neutra da cena. Ao invés disso, a medida que vejo a aproximagao do
cachorro, ¢ provivel que eu sinta medo e esse medo nao ¢ apenas uma questao
de registrar a cena de forma neutra, ou pensar com meus botoes “esse cachorro
¢ perigoso”, ¢ entdo experimentar alguma dor aguda como resultado. Em
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outras palavras, o medo nesse caso nio deve ser construido apenas como um
pensamento adicionado de um sentimento que é conseqiiéncia do pensamen-
to, onde o pensamento ¢ entendido como um tipo de sensagdo induzida pelo
pensamento. Ao invés, o medo que eu sinto é geralmente o modo primario
de meu reconhecimento de que estou em risco e que devo responder a ele de
modo apropriado. Igualmente, meu medo nio ¢ uma experiéncia puramente
interior, ou uma experiéncia de frio na barriga, por exemplo. Diferente disso,
dou-me conta do meu medo numa certa organizagao do campo perceptual —
que da destaque ao cachorro e suas agoes e atribui uma importincia secunddria
a cor do chao de lindleo sobre o qual estou. E em casos comuns, meu medo
também envolve alguma consciéncia, nao normalmente uma consciéncia focal
da tensdao dos meus musculos a medida que meu corpo se prepara para a agao.
Temos aqui, entdo, um tipo integrado de intencionalidade, que envolve algum
computo das demandas da situagio e da qual se da conta numa certa ordem do
campo perceptual e um estado correlativo de sentimento e de excitagio corpd-
rea. Poderfamos falar razoavelmente aqui do meu conhecimento dos perigos
que esse cachorro representa e saber o que deve ser feito em vista disso. Porém,
esse tipo de conhecimento ¢, claramente, nao de um tipo que se apresenta em
discussoes comuns em epistemologia da religido: ele nio ¢ inferencial e nao
¢ meramente observacional. Ao invés disso, ¢ uma apreciagio das demandas
préticas de um contexto material particular que estd em um corpo material, ¢
orientada para a ago ¢ esta infundida por um afeto.

E claro que o exemplo do cachorro ¢ bastante dramatico. Quando nos
movimentamos no mundo de um ponto de vista pratico, e avaliamos quais
comportamentos sao congruentes com um dado lugar, no estamos geralmen-
te sujeitos a tais extremos de emog¢ao! No entanto, podemos razoavelmente
dizer mesmo assim, que o tipo de conhecimento que surge aqui geralmente
ndo ¢ inferencial nem observacional. Ao invés disso, ¢ engajado, ligado a uma
disposi¢ao prética do corpo e a um conjunto correlativo de sentimentos emo-
tivos dirigidos ao mundo.

Poder-se-ia dizer: ¢ certo que hd um conhecimento assim, e que esse tipo
de conhecimento nao tem sido de grande interesse para os filésofos da religido,
mas por que supor que um conhecimento assim tenha qualquer relevincia para a
tilosofia da religidao? Vamos abordar essa questao voltando-nos para um pouco
da bibliografia fenomenoldgica sobre a experiéncia do espago sagrado.

110 — INTERACOES - Cultura e Comunidade / Uberlandia / v.5 n.7 / p.105-121/ jan./jun. 2010 —



CONSIDERAGOES A PARTIR DE FILOSOFIAS CONTEMPORANEAS DE LUGAR

O CONHECIMENTO DO ESPACO SAGRADO

Essa bibliografia tende a se unir em torno do pensamento de que hi, em
termos gerais, trés modos pelos quais lugares particulares adquirem significa-
do religioso. Esses trés tipos de significado tendem a ser recorrentes entre as
tradigoes de fé, segundo os fenomendlogos do espago sagrado.® Em primeiro
lugar, de modo nao-surpreendente, lugares podem ser tidos como importantes
religiosamente por causa de suas histérias. Talvez um lugar seja importante
pelo aconteceu ali na vida de um santo ou pessoa sagrada, ou por causa de
algum evento miraculoso que aconteceu ali alguma vez. Ou talvez um sitio
adquira um significado histérico especial porque é agora o lugar onde certas
reliquias sdo preservadas — aqui ¢ a histéria das reliquias que tem importancia
em primeiro lugar e em conseqiiéncia o sitio como o lugar onde essas reliquias
estdo guardadas no presente.

Esse tipo de significado ¢ certamente familiar em contextos nao-reli-
giosos também. Um exemplo bastante marcante de anos recentes ¢ dado pelo
debate que se deu nos Estados Unidos acerca de que tipo de prédio e para que
tipo de uso seria apropriado construir no lugar dos ataques de 11 de setembro.
Em melhor escala, hd exemplos evidentes entre nds, por exemplo, na pritica
(comum no Reino Unido e talvez no Brasil?) de marcar um local de acidentes
de transito fatais deixando-se flores no acostamento. Nesses e muitos outros
modos, percebemos que lugares guardam o significado de suas histérias, de
modo que essas histdrias exercem um fascinio ético sobre nds, demandando
que nos comportemos quando presentes no sitio de um modo que dé um reco-
nhecimento devido ao que aconteceu ali.

E provavel que um tipo de empirista ache que essas praticas tenham
uma racionalidade dubia. Bruce Hood, um professor titular de Psicologia na
Universidade de Bristol, no Reino Unido, defendeu que nosso hdbito de atri-
buir o que chamamos de “significado sentimental” para certos objetos, tais
como aliangas de casamento, ou um ursinho de peltcia, reflete uma tendéncia
fortemente assentada na mente humana, que ¢ conectada com a propensao dos
crentes religiosos de formar crengas supersticiosas.® As opinides vao diferir

5 Ver por exemplo T. Barrie, Sacred Place: Myth, Ritunl, and Meaning in Architecture (Boston, MA:
Shambhala, 1996) e L. Jones, The Hermeneutics of Sacred Avchitectuve: Experience, Interpretation,
Comparison, Vol. 11, Hermeneutical Calisthenics (Cambridge, MA: Harvard University Press, 2000).

¢ A apresentagio de Hood no Festival de Ciéncia da Associagao Britinica estd resumida no jornal
The Australian, de 6 de setembro de 2006.
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nessas questoes. Suponha que vocé descubra que um casaco que vocé comprou
recentemente foi usado por um assassino na hora do crime. Alguns poderiam
dizer, no espirito da abordagem do Prof. Hood, que mudar a sua atitude em
relagao ao casaco com base nessa descoberta ¢ irracional, afinal de contas, apds
a descoberta, o casaco ainda tem as mesas propriedades empiricas de cor, tex-
tura, etc. Para a maioria de nds, porém, a histéria do casaco deveria dar forma
a nossas atitudes para com ele. E para a maioria de nés, nosso conhecimento
da histéria do casaco nao nos levard apenas a julgar abstratamente que nés nao
deverfamos usd-lo, mas vai entrar na aparéncia perceptual do casaco, de modo
que, muito literalmente, agora o vemos de modo diferente.

Assim, a histéria de um lugar é um meio pelo qual um sitio pode adqui-
rir um significado religioso especial. Mais obviamente, se sua histdria envolve
eventos que sio de significado religioso, entdo o sitio vai assumir algo daque-
le significado e conservi-lo, de modo que pode moldar muito propriamente
nossas escolhas praticas no presente, quando estamos presentes no lugar. Em
segundo lugar, a bibliografia acerca da fenomenologia do espago sagrado nota
que os sitios sagrados frequentemente exibem certas qualidades sensoriais, es-
pecialmente qualidades que apresentam um desafio ao corpo em algum aspec-
to. Por exemplo, pode ser que um sitio sagrado ¢ de algum modo inacessivel,
quando se encontra numa montanha ou ilha. Na Gra-Bretanha, alguns dos
lugares sagrados mais conhecidos tém essa propriedade. Lindisfarne, Iona e
Monte Saint Michael estao todos localizados em ilhas. Assim, nenhum deles
¢ o tipo de sitio ao qual se chega de passagem, a caminho de outro lugar.
Em cada caso, em circunstancias normais, chegar ao lugar depende de uma
intengao explicita de ir a esse sitio em particular e, em cada caso, um grau de
resolu¢ao ¢ requerido, uma vez que é necessdrio deixar, a0 menos por um cur-
to periodo, passagens mais estabelecidas e melhor mantidas. Outros lugares
podem apresentar um desafio para o corpo por causa da necessidade de ultra-
passar varios obstdculos, ou por causa de sua pouca luz, ou de uma subida. Em
todos esses modos, o crente pode ter de se aproximar do lugar sagrado com um
grau de seriedade: tais sitios nao estao disponiveis para inspegdo casual. E em
cada caso, o modo como se dao a luz e a escalada e, em geral, a apresentagao do
sacrificio corpdreo, destinam-se, ao que parece, a despertar no crente uma res-
posta de aten¢io focada e reverencial. E claro que o que precisamente significa
o escuro ou a subida de um prédio vai variar dependendo da tradi¢ao religiosa
e dos conceitos que ela prové para essas coisas fazerem sentido. Mas também
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¢ verdade que essas caracteristicas elementares de nossa experiéncia podem ter
um impacto sobre os sentidos de modo relativamente bruto ou independente
de teoria, e o significado de espago sagrado pode assim ser comunicado, em
certa medida, nesses termos. Obviamente, esses vdrios aspectos do sitio sa-
grado mostram que ele ¢, entre outras coisas, um lugar afastado, removido do
espago profano, e que, portanto, requer do crente um conjunto de atitudes e
comportamentos diferente dos que sao compativeis com a vida cotidiana.

Essa segunda maneira pela qual os lugares adquirem significado religio-
so especial ¢ evidentemente diferente da primeira. Na segunda descri¢ao, o que
importa ¢ a aparéncia sensoria do lugar aqui e agora. Na primeira descrigao,
o que interessa é o que aconteceu no lugar no passado. A segunda descrigio,
mas nao a primeira, ¢ consistente com a ideia de que uma réplica de um lugar
sagrado contém tanto significado quanto o lugar original.

E importante notar que algumas tradigdes cristas sao céticas quanto a
ideia de qualquer distingao clara entre “sagrado” e “profano”. Essas tradi¢oes
tendem a supor que Deus se tornou presente em nossas relagdes sociais cotidia-
nas, especialmente quando essas relagoes sao informadas por ideais de amor
e justi¢a.” De fato, a construgao de lugares sagrados que tenho apresentado
ndo precisa ser patentemente oposta a essa ideia. O que ela parece requerer ¢
a ideia de que no lugar sagrado podemos encontrar certos valores que nio sio
facilmente encontraveis em outros lugares. Mas ela nio requer que digamos
que esses valores pertencem apenas ao espago sagrado e nao tem nada a ver
com o modo como nos comportamos no mundo em outros contextos. Pode
ser, por exemplo, que o compromisso com a vida ética ou algum conjunto de
praticas cotidianas esteja fundado num sentimento de natureza das coisas que
estava inicialmente ou muito fortemente revelado num sitio sagrado. Desse
modo, os valores do sitio sagrado podem infundir nossa apreciagao do mundo
de modo mais amplo, e nesse sentido, o sitio sagrado nio precisa estar numa
relagao fortemente antitética com o espago “profano”.

Por fim, a bibliografia acerca de espago sagrado sugere que lugares ad-
quirem significado religioso especial quando sao considerados como estando
em algum sentido no “centro” do mundo, ou quando se pensa que eles repre-
sentam um microcosmo do mundo. Aqui, a ideia parece ser de que o lugar

7 Ver a distingao de Harold Turner entre a igreja como domus dei e como domus ecclesine, em From
Temple to Meeting House: The Ph logy and Theology of Places of Worship (The Hague: Mouton
Publishers, 1979).
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sagrado tem uma fungio representativa: ele representa a natureza da realidade
mais amplamente, de modo que quando nos sintonizamos adequadamente ao
sitio, chegamos desse modo a um sentimento de significagdo nao apenas do
sitio, mas da condi¢ao humana e da finalidade humana, definidas mais ampla-
mente. Evidentemente, essa abordagem também tem a tendéncia de subverter
qualquer distingdo ultra-sensivel entre espago sagrado e espago profano. No-
vamente, hd claros andlogos seculares desse tipo de ideia. Se revirmos nosso
passado, a maioria de nds vai achar que nosso sentimento do significado maior
de nossas vidas estd ligado a nossa relagao com certos lugares. E quando nesses
lugares nos sentimos mais “em casa” no mundo, que nos sentimos mais “nos
mesmos” e, dada a oportunidade, ¢ a esses lugares que vamos retornar se que-
remos reforgar nosso senso de diregao geral de nossas vidas.

Essas trés descri¢oes do sentido sagrado de determinados lugares po-
dem claramente informar umas as outras. Meu conhecimento da histéria de
um lugar por se inserir no modo como ele aparece para mim, de modo que
tenomenologicamente ele tome um novo significado para mim. E a terceira
descrigdo pode facilmente possibilitar um modo de estabelecer o sentido das
duas primeiras: um lugar pode vir a assumir um significado representativo
para mim por causa de sua histéria, ou por causa de suas qualidades sensoriais.

REUNINDO AS DESCRIQOES

Chegamos a essa discussio da fenomenologia do lugar sagrado porque
estivamos nos perguntando como o tipo de conhecimento que ¢ caracteristico
do lugar pode ser relacionado com o conhecimento religioso. Repassando as
trés descrigoes que acabamos de discutir, podemos ver agora como o conheci-
mento relativo a lugar, percebido numa ordenagao relevante do campo percep-
tual, etc., pode de fato assumir uma importancia religiosa. Mais obviamente,
o segundo dos modelos que descrevi parece depender do tipo de conhecimento
relativo a lugar que eu estava descrevendo anteriormente no texto. Dizer que
o sentido de um sitio ¢ relativo ao tipo de desafio que ele imp6e ao corpo ou
notar que um lugar é estruturado de modo a extrair certo tipo de apropriagao
corpdrea ¢ ao menos implicar que o tipo de conhecimento de sentidos relati-
vos a lugar que surge aqui nao ¢ fundamentalmente inferencial ou meramente
observacional, mas percebido em nossa relagao ativa, corpérea e engajada com
o sitio. O tipo de conhecimento que ¢ relevante aqui ¢ o tipo que ¢ percebido
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numa organizag¢ao apropriada do campo perceptual, junto com um posiciona-
mento correlativo do corpo e um conjunto correlativo de sentimentos emocio-
nais. Quando o crente reage diante de um santudrio com um senso de quieto
maravilhamento, por exemplo, essa apreensao do sentido do lugar estd entrela-
¢ada num certo conjunto de sentimentos, certa posi¢ao expressiva do corpo e
certa organizagao do campo perceptual.

Assim, encontramos um modo de ligar o tipo de conhecimento que
eu sugeri ser distintivo do conhecimento de lugar e o tipo de conhecimento
que ¢ relevante em contextos religiosos. No entanto, um critico poderia ainda
reclamar que esse tipo de conhecimento religioso, o conhecimento do sitio sa-
grado, € no fim das contas um tipo muito especifico de conhecimento religio-
so, importante talvez em sociedades tradicionais, mas nao de qualquer grande
significado para as ideias e praticas do crente contemporineo, que vive num
meio urbano e que apenas ocasionalmente, se é que alguma vez, tem qualquer
contato com “sitios sagrados”.

O terceiro modelo de lugar sagrado que eu distingui fornece um modo
de responder a esse desafio. Notei anteriormente que as descrigoes filoséficas
comuns da experiéncia religiosa tendem a proceder como se Deus se apresen-
tasse como um item particular da experiéncia e encontrado como néds encon-
tramos mesas e cadeiras, embora Deus seja revelado, quando experienciado
diretamente, num tipo de experiéncia niao-sensoria. Essa abordagem da epis-
temologia da experiéncia religiosa esta ligada, eu sugiro, a certa concep¢ao de
Deus — a concepgao de Deus como um tipo de individuo transcendente. Mas,
¢ claro, grandes partes da tradigao teoldgica expressaram um grau de reserva,
para nao dizer mais, acerca dessa concep¢ao de Deus. Tomas de Aquino, por
exemplo, ¢ famoso por representar Deus como uma existéncia subsistente — o
que ¢ dizer que Deus nao deve ser concebido como uma coisa particular, que
pode ser classificada por um género. Essa tradigio bem estabelecida pode ser
relacionada a antiga tradi¢ao teoldgica do discurso sobre Deus e especifica-
mente da segunda pessoa da trindade, como o Logos, onde o Logos ¢ agente
de Deus na criagdo. Falar de Deus nesses termos ¢ dizer que Deus ¢ o sentido
que infunde todas as coisas, que explica e ¢ simplesmente, sendo o significado
ultimo da ordem material. Um pouco dessa perspectiva transparece também
nos escritos de pastores cristaos contemporaneos. Considere, por exemplo,
a observagdo de Joao Paulo IT de que “Na encarnagio do Filho de Deus...
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o Todo se acha escondido na parte”™ De modo parecido, Rowan Williams,
outro pregador cristio com formagio filoséfica, escreveu que o discurso so-
bre Deus “¢ estruturalmente mais parecido com falar de uma ‘rede de pescar’
para o entendimento de objetos particulares do que falar dos proprios objetos
particulares”’? Vemos aqui novamente uma preocupagio com associar nossa
concepgao de Deus com “o Todo”, ou com alguma “rede” em termos da qual
coisas individuais devem ser entendidas, ao invés de pensar em Deus como
simplesmente outro individuo.

Assim, temos potencialmente aqui uma diferenga em epistemologia da
religidao e uma diferenga correlativa acerca do conceito de Deus. Em uma visdo,
Deus deve ser concebido como um individuo transcendente, que é encontrado
na experiéncia, bastante a0 modo como encontramos mesas ¢ cadeiras, com a
devida excegao feita a imaterialidade daquele objeto. Na outra visao, Deus deve
ser entendido como um tipo de significado, que infunde o mundo; nessa pers-
pectiva, Deus ¢ o sentido do “Todo”, e deve, portanto, ser conhecido, pelo me-
nos as vezes, podemos supor, pela apreensao do sentido particular de contextos
materiais, no caso desses contextos terem um significado representativo, porque
indicam ou incorporam o sentido do contexto mais amplo, que ¢ o cosmo ou a
ordem criada em sua inteireza. A primeira dessas abordagens emerge natural-
mente na concep¢ao padrio da presenga divina como onipresenca. Como um
individuo nao material deve estar presente na criagdio? Por meio de seu poder
causal, uma vez que esse poder se estende a todos os lugares, de modo que Deus
assim concebido tem o conhecimento de todos os lugares. A segunda aborda-
gem, por outro lado, se aproxima muito mais diretamente da ideia de que nossa
relagio com lugares particulares pode ser religiosamente importante, porque tais
lugares podem apresentar um microcosmo do “Todo™.

Essas duas perspectivas nio estao diretamente opostas uma a outra. Nao
¢ dificil imaginar alguém querendo afirmar ambas: talvez Deus seja uma inte-
ligéncia transcendente e, nesse sentido, um individuo, e talvez Deus seja comu-
mente conhecido assim inclusive sacramentalmente, ou seja, por meio de nossa
relagao com lugares e pessoas particulares. No entanto, a0 mesmo tempo em
que nio hd oposi¢ao ldgica estrita entre essas duas “imagens”, também ¢ verdade
que clas tendem a empurrar nosso pensamento em diregoes bastante diferentes.

8 Jodo Paulo 11, Fides et Ratio, se¢ao 12.

? Rowan Williams, “’Religious Realism”: On Not Quite Agreeing with Don Cupitt’, Modern
Theology T (1984), p. 15.
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O leitor/ouvinte jd deve ter notado o modo pelo qual estou propondo
que se use o terceiro dos nossos modelos de espago sagrado para responder a
questdo que acabei de colocar: como pode o tipo de conhecimento que ¢ ca-
racteristico dos sitios sagrados ser relevante para uma discussio da natureza do
conhecimento religioso definido mais amplamente? Permita-me tentar uma
resposta e desenvolvé-la um pouco mais agora.

De acordo como o terceiro de nossos modelos do sitio sagrado, um
sitio pode adquirir um sentido religioso especial quando tem um significado
representativo — quando representa a natureza das coisas em geral. Podemos
alinhar essa ideia com certa tradi¢ao de pensar o conceito de Deus — a tradi¢ao
que pensou o conceito de Deus nio tanto como um individuo, mas como um
sentido que infunde a soma das coisas. Combinando esses dois temas, um ti-
rado da bibliografia acerca dos sitios sagrados e o outro da tradi¢io teoldgica,
podemos dizer que um sitio pode adquirir significado especial quando seu sen-
tido localizado, relativo ao lugar, reflete um sentido mais amplo que infunde a
soma das coisas, uma vez que aquele tipo de sentido seja contado como divino.
Temos aqui um modelo de experiéncia religiosa bastante diferente do que ten-
deu a dominar a bibliografia da filosofia analitica da religido, que tipicamente
tem pensado a experiéncia de Deus em termos de um encontro com um in-
dividuo transcendente. Ao invés disso, podemos dizer que reconhecemos o
divino entendido com um sentido impregnante, que se estende para “o Todo”
— ou como uma “rede” supra-individual que nos permite atribuir um sentido
as coisas individuais — quando nds vemos nao-inferencialmente aquele sentido
incorporado representativamente num sentido localizado relativo ao lugar. E,
por sua vez, aquele sentido localizado relativo a lugar ¢ apreendido, podemos
dizer, numa apropriagio do sitio relevante, apropriagio esta que ¢ incorporada,
engajada, orientadora da agao e infundida de sentimento.

Para chegar ainda mais perto de nossa questao, esse tipo de reconheci-
mento de sentidos relativo a lugar é uma caracteristica muito presente na vida
humana. Entendemos um sentido relativo a lugar quando nos damos conta
de como nos conduzir num lugar especifico, ou quando apreendemos o modo
como o lugar dd forma ao significado que vai se ligar aos vdrios comporta-
mentos, a0 constitui-los como certas agdes. E por essa razdo, eu sugiro, que
nossa teoria sobre os lugares sagrados tem um significado mais amplo. Nao
s30 apenas os sitios explicitamente sagrados, do tipo que estao marcados pelas
tradi¢oes religiosas, que nos trazem um conhecimento de sentidos relativos a
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lugar. Esse tipo de conhecimento ¢ uma caracteristica fortemente presente de
nosso relacionamento com o mundo. E esse conhecimento é sempre capaz,
a0 menos em principio, de se abrir para um conhecimento de Deus, quando
¢ atribuido a um sentido relativo a lugar esse significado representativo mais
amplo. Assim, o modelo que temos explorado nio precisa implicar algum
tipo de tendéncia contrdria ao pensamento Reformado, por exemplo. Pode ser
que senso de significado das coisas de uma pessoa seja mediado pela relagao
delas com os lugares que sao bem diferentes dos sitios descritos na bibliografia
acerca do espago sagrado. O que importa, eu sugiro, nio ¢ tanto que o lugar
deveria ter as qualidades particulares descritas naquela bibliografia — de que
deveria ser inacessivel ou associada a eventos na vida de um santo, ou algo do
tipo. O que importa, mais fundamentalmente, ¢ que o lugar deva ser o tipo
de lugar no qual nos sentimos “em casa”, quando nos sentimos “nés mesmos”,
quando nos percebemos ligados aquilo que realmente conta na vida humana.
Tais lugares, que podem ou nao ser lugares sagrados no sentido estrito, podem
tornecer um janela para o sentido da soma das coisas e, dessa maneira, levar a
uma pessoa algum sentido da natureza do Logos.

A tese que tenho delineado pode ser expressa concisamente, usando um
vocabuldrio que em grande parte caiu em desuso, dizendo que em nossa relagio
com determinados lugares podemos encontrar um genius loci, no qual esse ge-
nius ¢ o sentido do lugar. Essa maneira de falar pode soar um tanto assustadora
ou especulativa, mas, novamente, o que estd envolvido ¢ um fato fortemente
tamiliar da vida cotidiana. E podemos dizer que Deus pode também ser con-
cebido como um genius loci, com a diferenga de que um significado divino
corresponde a um lugar particularmente abrangente, ou seja um lécus que € o
mundo, ou a ordem criada em sua inteireza. Assim, em resumo, podemos dizer
que ao encontrar um genius loci localizado, podemos encontrar também um
sentido divino ou um genius mundi, na medida em que nos reconhecemos nao-
-inferencialmente esse sentido divino ao reconhecer o sentido localizado relativo
a lugar. Aqui também a ideia de tal relagao nao ¢ uma questao simplesmente de
especulagao tedrica, mas corresponde a um fato de experiéncia familiar. Para a
maioria de nds, hd lugares que trazem esse tipo de significado representativo, lu-
gares que resumem para nos o significado de nossa historia de vida. Nao surpre-
endentemente, cles sao frequentemente os lugares de nossa infancia — pois nosso
senso do mundo foi primeiro estabelecido ali e uma vez estabelecido, tal senso
das coisas estd apto a dar forma ao significado que encontramos nos lugares e
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situagoes dali em diante. E por essa razao sem duvida que os lugares da infancia
trazem com tanta freqiiéncia uma forte ressonincia emocional.

CONHECIMENTO DE LUGAR E VIDA SANTA

Essa perspectiva acerca do cardter relativo a lugar de pelo menos algum
conhecimento religioso resulta numa perspectiva relativa a lugar acerca da na-
tureza da vida espiritual, ou da natureza da santidade. O santo, podemos di-
zer, ¢ a pessoa que pode se dar conta de sentidos localizados relativos a lugar e
que, a0 mesmo tempo, € sensivel a um sentido particularmente amplo e circun-
dante. Na prdtica, é possivel que haja uma rela¢ao dialégica aqui: nosso senso
de sentidos localizados relativos a lugar pode ajudar a dar forma ao nosso senso
da soma das coisas, mas a0 mesmo tempo, nosso senso do sentido do nosso
contexto ultimo pode ajudar a dar forma ao senso que podemos encontrar em
contextos localizados. Mais uma vez, esse tipo de relagao ¢ familiar em con-
textos seculares comuns. Contextos estao aninhados uns nos outros e o senso
que associamos com contextos de maior alcance pode interagir com o senso
que encontramos em contextos mais imediatos. Mencionando um exemplo
bem simples, meu senso de como deveria me comportar quando numa praia
em Devon pode ser relativo nao apenas ao meu senso do que caracteriza essa
praia — sua historia, suas qualidades sensoriais, por exemplo — mas também
ao meu entendimento do contexto mais amplo no qual esta situada essa praia,
sendo que esse contexto pode incluir, por exemplo, o fato de que é apenas aqui
que certa variedade de conchas pode ser encontrada, de modo que a coleta de
tais criaturas termina por ser inapropriada dado esse contexto mais amplo.

Assim, o santo é como o resto de nés ao captar sentidos relativos a
lugar, mas o santo se distingue ao responder a um conjunto de sentidos que
derivam de nosso contexto ultimo e ao ser capaz de colocar esses sentidos
numa rela¢ao apropriada com sentidos localizados relativos a lugar. O santo
certamente construird o sentido do mundo nao apenas a luz de sua propria
histéria pessoal, mas também a luz da histdria da salvagao. O fato do santo
saber que Deus se encarnou, por exemplo, entrard em seu senso do significado
do mundo. Nesse tipo de descrigao, a agio de Deus, em relagao as pessoas em
todo modo, nio ¢ fundamentalmente uma questao de Deus nos pressionar.
Ao invés disso, aquela agao ¢ disposta no nivel do significado. O santo passa
a ver que agoes sao congruentes com o lugar que ¢ o mundo por meio, por
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exemplo, da apreciagdo de histdrias sobre o que Deus fez por nés na criagao,
reconciliagio e redengdo e por meio da permissao da entrada dessas histdrias
na aparéncia das coisas.

Dada essa descrigao, deverfamos dizer que a disputa entre crentes e nao-
-crentes nao ¢ melhor representada ou, em algum sentido, nao ¢ representada
apenas, como uma disputa acerca da necessidade de certos argumentos inferen-
ciais, ou da possibilidade e significado epistémico de certos estados especiais
de consciéncia do tipo que associamos com a ideia de um encontro supra-
-sensorio com Deus. Ao invés disso, essa disputa tem uma referéncia muito
mais pratica e intramundana. E uma disputa acerca de quais sentidos devem
ser encontrados nos lugares, quais sentidos devem ser relacionados uns com os
outros e quais devem ser tomados como fundamentalmente normativos. Um
desacordo desse tipo nio vai envolver apenas o intelecto discursivo ou apenas
alguma faculdade especial de intui¢do nio-senséria. Ao invés disso, a pessoa
como um todo serd implicada, pois os tipos de sentido que sdo relevantes aqui
requerem para sua identificagdo um compromisso da pessoa em sua integrida-
de intelectual-prdtico-afetiva.

CONCLUSAO

Comecei esse texto notando que os filésofos da religido dedicaram mui-
to pouco interesse ao cardter relativo ao lugar de muito da pratica religiosa. Es-
pero que a discussao que venho desenvolvendo nos permita dar algum sentido
filoséfico a praticas relativas a lugar tais como a peregrinagao. Na perspectiva
que tenho explorado, nio ¢ necessdrio atribuir a peregrinagao um significado
meramente psicolégico. Por exemplo, nao precisamos supor, como fizeram
certos peregrinos anglicanos do século dezenove a Palestina, que o sentido
dessa prdtica consiste em sua capacidade de reavivar nossas imaginagoes, de
modo que podemos, por exemplo, ler as pdginas da escritura com uma nova
apreciagao acerca do que deveria ser a Palestina no tempo de Jesus. (Essa ¢
uma tentativa interessante de combinar uma pratica religiosa relativa a lugar
com uma determinagdo em privilegiar a escritura como a fonte fundamental
de nosso conhecimento de Deus.)."” Nao precisamos tampouco supor que o

1 Para uma discussao das atitudes desses peregrinos, ver Thomas Hummel, ‘The Sacramentality of the
Holy Land: Two Contrasting Approaches’, in David Brown e Ann Loades, eds, The Sense of the Sacra-
mental: Movement and Measure in Avt and Music, Place and Time (London: SPCK, 1995), p. 78-100.
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significado da prdtica estd na raiz “metafisica” no sentido de que ela depende
para seu significado da crenga de que Deus fez milagres no sitio de peregrina-
¢ao —mais obviamente, talvez, milagres de cura. Ao invés de pensar no sentido
da prética de peregrinagao como exaurida por esse tipo de leitura psicolégica
e metafisica, podemos supor que seu senso ¢ relativo, a0 menos em parte, ao
passado do sitio, onde o passado exerce uma forga pritica duradora sobre o
presente. Nessa visao, o significado do sitio de peregrinagiao ¢ mediado nao
psicologicamente ou metafisicamente, mas por meio da relagio espacial que se
tem entre o sitio e o corpo do peregrino.

Ao mesmo tempo em que a abordagem que estou explorando pode aju-
dar, espero, a iluminar prdticas religiosas explicitamente relativas a lugar, tais
como a peregrinagao, meu objetivo mais fundamentalmente foi sugerir que o
reconhecimento de significados relativos a lugar nao ¢ parte apenas da vida éti-
ca e de nossas rela¢oes cotidianas com outros seres humanos, mas também de
nossas vidas consideradas religiosamente. Nosso conhecimento da histéria de
um lugar e nosso engajamento ativo nas qualidades sensérias do lugar no pre-
sente podem nos ajudar a encontrar o ‘genius” do lugar. E esse encontro pode
ter um significado religioso, acima de tudo quando o lugar funciona de modo
microcosmico.  Assim, uma apreciagio do significado de prdticas explicita-
mente relativas a lugar deveria nos abrir a possibilidade de que o entendimento
religioso estd em geral, e ndo apenas em casos especiais, ligado a consideragao
de sentidos relativos a lugar. Desse modo, podemos ver com o conhecimento
religioso estd, por sua natureza, implicado em questdes acerca de como nos
comportar no mundo e, por sua natureza, estd implicado na nossa capacidade
emocional de responder ao mundo. De modo pré-reflexivo, a maioria de nds
aceitaria que ha tais conex6es. No entanto, essas verdades acerca do carater da
cognigao religiosa de modo algum emergem claramente, sugiro eu, nas abor-
dagens comuns da epistemologia da religidao. Essa ¢ uma razio para perseverar
e tentar refinar ainda mais o tipo de discussio que desenvolvemos aqui.

Recebido e aprovado em 01/04/2010
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