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RESUMO

A revolugao da educagio teve enorme impacto nos ultimos dois séculos. O ensino se ge-
neralizou e passou a ser obrigatério, enquanto o tempo gasto no banco escolar aumen-
tou e os conteudos ganharam diversidade - em suma, pode-se dizer que o préprio con-
ceito de educagao mudou. Para a maioria dos paises, a educagao ¢ hoje entendida como
um dos grandes desafios do desenvolvimento social. Nesse contexto, o ensino religioso,
incluido no curriculo das escolas brasileiras, representa a conquista de um espago pelas
instituigoes religiosas, assumindo o papel de formar o cidadao - e tornando-o capaz de
interpretar o que lhe acontece diariamente e de agir na sociedade a que pertence.
PALAVRAS-CHAVE: Educagio. Histéria da educagio. Ensino Religioso. Compo-

nente curricular.

ABSTRACT

The educational vevolution was one of those with the greatest impact duving the last two cen-
turies. Elementary education populavized, became compulsory in many countvies, the time to
be spent in school increased and its contents were diversified. One could say that the concept of
education changed and in most of the countries education is today foveseen as one of the most
challenging vealities of the future. In this context, veligious education, as an element inte-
grated in the brasilian schools curviculum, means a conquest of a veal space for the veligious
institutions and assumes a new vole with the aim of bringing up the citizen, making bim able
to interpret his everyday life in a pluralist society and enabling him to take part in that society
as an active citizen.
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Este texto ¢ o resultado de uma reflexdo que busca dar subsidios para
responder a uma questao — o ensino religioso, presente no curriculo das escola
brasileira, deve ser distinto para as instituigoes publicas e as particulares? Se
compreendermos o ensino da religido como integrante da drea do conheci-
mento, teremos de fazer o mesmo questionamento para as demais matérias,
da lingua portuguesa a matematica. O desafio que aqui proponho ¢ portanto
o de entender uma proposta pedagdgica para a educagao brasileira a partir da
visao desafiadora de toda a escolarizagao nacional, levando em consideragao a
perspectiva da histdria e a epistemologia da educagao.

O ensino predominante visa a construgao (produgao) do conhecimento.
Ele se caracteriza pela promogao do debate, da hipotese divergente, da davida
(real ou metddica), do confronto de idéias, das informagoes discordantes e tam-
bém da exposigio de contetidos. Igualmente conhecemos o ensino que visa a
transmissao — e se caracteriza pelo siléncio, pela concordéncia, pela subserviéncia,
pela aversao a divida metddica, pela repressao e até punigao a hipotese diver-
gente, pelo monopdlio da informagao e da interpretagio nas maos do professor
que freqiientemente trabalha com informagoes arcaicas e descontextualizadas sob
0s aspectos antropoldgicos, socioldgicos e histéricos (BECKER, 1993, p. 130).

Entretanto, para além desses modelos, a educagao hoje passa por uma re-
visao. Vivemos uma época em que a consciéncia da diversidade cultural entre os
paises realmente se mostra acentuada. Nunca, como no atual momento histdrico,
o respeito a diversidade cultural foi tao reivindicado. Estamos a0 mesmo tempo
conscientes da unidade do destino do homem em todo o planeta e das diferengas
culturais de cada povo®. Diante desse contexto, surge um repensar da educagio,
uma revisao da escola. Nas tltimas décadas, nossa tarefa de educadores cristaos
foi submetida a mesma revisao que atingiu tudo o que se refere a educagao.

De fato a escola passou por uma revisio como meio de educagio — em
especial, de educagao cristd —, e isso a partir de diversas perspectivas filoséficas,
pedagdgicas, sociais e pastorais. A revisao alcangou os objetivos da tarefa edu-
cacional, seus métodos e destinatarios.

A crianga age sobre situagoes concretas criadas pelo educador; e ao agir,
ela assimila novos conceitos e adquire novas habilidades, refaz conceitos an-
teriormente adquiridos e altera as estruturas mentais. Somente esse refazer
torna possivel a verdadeira aprendizagem, essa sim estavel, duradoura, e nao
o simples adestramento que ¢, queiramos ou nao, o que tentamos impingir as
criangas em nossas escolas (LEITE, 1989, p. 3).

246 ——— INTERACOES - Cultura e Comunidade / v.4 n.5 / p.245-256 / 2009



ENSINO RELIGIOSO NA PERSPECTIVA DA ESCOLA: UMA IDENTIDADE PEDAGOGICA

O educando recebe passivamente os conhecimentos, tornando-se um
“deposito” do educador. Educa-se para arquivar o que se deposita. Mas o cu-
rioso ¢ que o arquivado ¢ o préprio ser humano, que perde assim seu poder de
criar, se taz menos homem, torna-se uma pega. O destino do homem deve ser
o de criar e transformar o mundo, sendo o sujeito de sua agao.

A mudanga no ¢ trabalho exclusivo de alguns profissionais, mas sim
daqueles que a escolhem (FREIRE, 1979, p. 52); se a vocagdao ontoldgica do
ser humano ¢ a de ser sujeito e nao objeto, sé podera desenvolvé-la na medida
em que, refletindo sobre as condi¢bes “espago-temporais”, nelas se introduzir
de maneira critica. Quanto mais ele for instigado a refletir sobre sua situagao
e seu enraizamento “espago-temporal”, mais conscientemente “carregado” de
compromisso com a realidade emergira dela — em relagdo a qual, a proposito,
porque ¢ sujeito, nao deve ser simples espectador, mas sim interventor eficaz.

A prdtica nao passa de uma estratégia que torna possivel a apreensao da
teoria; essa nao passa de um contetido conceitual, desvinculado de qualquer
pratica anterior e transmitida pelo ensino. O conhecimento aparece aqui como
tributdrio de uma fonte e externo ao sujeito. A teoria foi trazida pelo professor,
que nao questiona sua origem. A pritica é um recurso sensorial que permite a
retengao da teoria pelo sujeito da aprendizagem — e que nao interroga sobre as
condigbes prévias.

A sensibilizagio, considerada geradora de integragao, ¢ a denominada
“sensibilizagao geral”. Ela tem como objetivo trabalhar a postura, as atitudes
e as percepgoes do aluno — em geral, dindmicas, onde estdo presentes as ativi-
dades nao-verbais, os jogos, as artes, as trocas de papeis e as projegoes (FAGALL,
1993, p. 23).

Nesse contexto, encontra-se o processo da escolarizagao do ensino reli-
gioso. A principio, o trabalho na escola refletia o que se realizava na paréquia,
modelo caracterizado acima de tudo por um cédigo doutrinal (dogma, moral,
sacramentos) — o sobrenatural diretamente revelado de Deus —, o professor,
de autoridade concedida pela Igreja, apresentava um catecismo segundo uma
linguagem neo-escoldstica. Pois a catequese era concebida sobretudo como
uma introdugao sistemdtica e organica do catecismo e que tinha por finalidade
primeira o conhecimento intelectual das verdades de fé. Na prdtica esse tipo de
catequese fazia aprender de memoria, recitando perguntas e respostas do cate-
cismo oficial. As explicagoes privilegiavam o sentido das palavras e nao neces-
sariamente o conteudo. O cardter intelectual ou cognitivo dessa catequese era
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absolutamente dominante. A formulagao exata e integral desse codigo doutri-
nal era reservada ao magistério da Igreja — e aprofundada pela teologia.

Progressivamente, existe a introdugao de elementos psicopedagdgicos
que influenciam na selegio de conteudos e estratégias e nos subsidios. Existe
uma preocupagao de compreender a experiéncia do aluno. A fidelidade ao ser
humano explicita-se na preocupagao com o processo de ensino-aprendizagem
da fé crista, buscando procedimentos didaticos apropriados.

De acento inicial sobre o contetdo, percebe-se uma alteragao que dirige
o foco sobre o aluno e o método adequado. Tal “preocupagio™ ganha res-
sondncia na Alemanha, na Austria, na Franga e na Bélgica, com os catequetas
convictos da necessidade de renovar o método de catequese. E interessante
recordar que ela ¢ realizada sobretudo na escola, o que influencia os estudos
sobre o processo sistemdtico do ensino da religido (GEVAERT, 1995, p. 23).
Nesse contexto, o conceito de Pastoral ¢ ampliado, assim como o agir da Igreja;
e progressivamente chama a atengao a preocupagao de marcar a escola como
espago privilegiado da presenga eclesial.

Desse movimento nasce outro, agora nao mais uma simples preocupagao
com o conteudo, 0 método ou mesmo o sujeito, mas sim com esses elementos
considerados em conjunto, um paradigma que identifica o todo, a escola. Ou ai-
nda: o conteudo, o método e a atengao ao sujeito devem resultar na escolarizagao
da disciplina, reforgando a presenga eclesial. Nao ¢ o caso portanto de continuar
com uma identidade paroquial na escola, mas sim confrontar corajosamente a
identidade desse espago, que possui uma fungao social e eclesial.

PRESSUPOSTOS DO ENSINO RELIGIOSO BRASILEIRO

O ensino religioso faz parte do curriculo por estar alicergado nos prin-
cipios da cidadania, do entendimento do outro e da formagao integral do edu-
cando. Pois, ainda que muitos neguem ser religiosos, ¢ um dado histérico que
o individuo foi preparado para ser religioso assim como foi preparado biologi-
camente para falar determinada lingua, gostar disto ou daquilo, comer etc. — o
ser religioso, afinal, ¢ um dado antropoldgico, cultural.

Esse ensino, que ¢ componente do curriculo, trata do conhecimento da
religido — conhecimento que nao ¢ mera informagao de contetidos religiosos,
um saber pelo saber. Nao significa, portanto, a transmissao de informagoes so-
bre o fendmeno religioso como ¢ mencionado em livros das outras disciplinas
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ou como antes se fazia nas “aulas de religiao”. Trata-se de um conhecimento
que, em uma visao pedagdgica progressista, da valor ao saber em si: o educan-
do conhecerd ao longo do Primeiro Grau os elementos basicos que compoem
o fendmeno religioso para que assim possa entender melhor a sua busca do
transcendente.

Um ensino que remete ao convivio social dos educandos, intensificando
o respeito a tradi¢do religiosa herdada da familia e a liberdade de expressio.
Pois, ¢ no respeito mutuo que se cultiva a reveréncia ao transcendente que ¢
UM, mas também ¢ MAIS pelas inimeras formas de expressao conforme as
culturas. S6 assim o educando serd capaz de desenvolver o entendimento mu-
tuo, a paz ¢ a fraternidade. Desse modo, fica claro que o ensino religioso nao
quer fazer prosélitas (seguidores) de qualquer tradigao.

Por meio de conteudos a intengio ¢ transmitir informagoes sobre a com-
posigao do fendmeno religioso, organizadas em seqiiéncia cognitiva e em respei-
to as caracteristicas do desenvolvimento religioso do individuo. Para tal, o ensino
religioso se apresenta organizado segundo as teologias, 0s textos orais ¢ escritos
sagrados ¢ os ritos e “ethos”, todos eles influenciados pelas tradigoes religiosas
expressas na diversidade da cultura brasileira (FONAPER, 2001, p. 22-26).

O ENSINO RELIGIOSO COMO AREA DO CONHECIMENTO

A partir da reforma de 1996 da educagao nacional, as dreas do conhe-
cimento sao entendidas como marcos estruturados de leitura e interpretagao
da realidade, essenciais para garantir a participagio do cidadao na sociedade,
caracterizando a orienta¢ao no dia-a-dia da sala de aula e desatiando um novo
olhar sobre o processo de ensino-aprendizagem.

Tal concepgao ¢ traduzida na pratica por meio dos principios gerais a se-
rem realizados no cotidiano escolar, expressos pelo curriculo como um elo en-
tre a teoria educacional e a prdtica pedagdgica — ou ainda, entre o planejamento
e a agao. Com esse objetivo, cada componente curricular serve aos estudantes
para estimular o dominio das diferentes linguagens, a compreensao dos feno-
menos, sejam fisicos ou sociais, a elaboragao das propostas e o enfrentamento
das situagoes do dia-a-dia.

Nessa perspectiva, a atual concepgao de ensino religioso, ao orientar-se
para uma defini¢io enquanto componente curricular, demonstra que o religio
assumiu a visao original — ou seja, relegere (reler), releitura do fendmeno re-
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ligioso a partir do convivio dos alunos, o que constitui objeto de estudo de
conhecimento, na diversidade cultural religiosa do Brasil, sem eleger uma ou
outra forma de religiosidade. O conceito a partir do 7elggere pode desencadear
o proselitismo, visto que se constitui no entendimento dos valores da ética
religiosa segundo a otica ocidental. Considerar a relagio de fraternidade como
sendo o principio fundamental do “fenémeno religioso” ¢ inaceitdvel, por
exemplo, a partir de uma postura rigorosamente teocéntrica. A solidariedade
humana ¢ um epigono de conduta, epigono esse que ¢ periférico em relagao ao
experimentar do transcendente/imanente de uma consciéncia taoista, hinduista
ou islimica, por exemplo (FONAPER, 1998).

“[...] Ndo apenas os fildsofos, mas também os nossos antepassados distinguiram n su-
persticdo da veligido. Aqueles que todos os dins rezavam nos deuses e faziam sacrificios,
porque os seus filhos sobreviveram a eles mesmos, foram chamados de superticiosos, pa-
lavra que depois assumin significado mais amplo; ao inves dagqueles que consideravam
com cuidado e, por assim dizey; faziam atengido a tudo o que se veferia ao culto dos
deuses, eles foram chamados de veligiosos, elegante derivacio de relegere, assim como
eligere o ¢ de escolher; diligerve, de esmevay, ter cuidndo; intelligere, de compreender —
em todos esses termos, o sentido € o mesmo de legerve, que € o veligiosus |...] (CICERONE,
1998, p. 214, tradugio livre)”.!

A concepgao de Cicero se encontra em De natura deorum, livro que data
de 45 a.C.. Ela representa um exemplo da crenga tradicional ao culto oficial,
expressando com clareza a critica sobre a doutrina estdica e epictirea no que se
refere a natureza divina (CICERONE, 1998, p. 33-37).

Esse filésofo propos religio como o culto aos deuses segundo os cos-
tumes dos ancestrais, sendo a melhor religido a mais antiga exatamente por
estar mais proxima dos deuses — um conjunto de crengas e praticas proprias
de uma sociedade, que assim honra seus deuses e merece o respeito das outras
comunidades. Exemplo histérico: o reconhecimento dos romanos aos judeus
do direito de praticar livremente no império o culto monoteista a Javé, situagao
na qual lhes foi concedido o estatuto juridico de religio licita. Compreendeu-se
entdo muito bem que o termo religio, ainda que estivesse relacionado a re-

1 CICERO (De natura deorum, 11, 28) “[...] non enim philosophi solum, verum etiam maiores
nostri superstitionem a religione separaverunt, nam qui totos dies precabantur et immolabant, ut
sibi sui liberi superstites essent, superstitiosi sunt appellati quod nomen patuit postea latius; qui
autem omnia quac ad cultm deorum pertinerent dilingenter retractarent et tamquam relegerent,
(1) sunt dicti religiosi ex relegendo, (tamquam) elegantes ex eligendo, (tamquam) (ex) diligendo
diligentes, ex intellegendo intellegentes; his enim in vebis omnibus inest vis legendi cadem quae
in religioso [...]".
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alidades religiosas diversas, qualificava sistemas em coeréncia com crengas ¢
praticas enraizadas na cultura particular de um povo — conceito esse que nada
tem de exclusivo. E. Durkein iria retomar esse sentido 18 séculos mais tarde
a0 definir religidao, na qualidade de sociélogo, como um sistema soliddrio de
crengas e praticas relativas a coisas sagradas (MENSLIN, 1992, p. 24-25).

Assim, o termo 7eligio, que entre os romanos tinha conotagao diferente
da atual, designava a prdtica da observincia cultural no respeito e na piedade
devidos aos poderes superiores. Observéncia, ressalte-se, que se fundamentava
na tradigao.

Muitas vezes ¢ por meio da religido que o homem se define em relagao
a0 mundo ¢ a0s seus semelhantes. E a religido que empresta um sentido, con-
stituindo aos fiéis fonte de informagao. Ela funciona como um modelo para o
mundo, orientando as agoes ¢ apresentando explicagoes a questoes vitais (De
onde vim? Para onde vou? Qual o sentido da existéncia?). A religidao também
fornece respostas as trés ameagas que pesam ao longo da vida: o sofrimento, a
ignorancia e a injustica.

A religido pode ser considerada como um comportamento instintivo,
caracteristico do homem, cujas manifesta¢oes sio observadas através dos tem-
pos em todas as diferentes culturas, a partir da busca da compreensao de si
mesmo e do mundo e da consideragao aos fatos inconsoldveis e desconhecidos
(JUNQUEIRA, 2002, p. 86-89).

O ser humano, nos mais distantes cantos do planeta, estruturou a re-
ligiao e indicou significados ao seu “caminhar”, desse modo estabelecendo
ritos, histdrias e outras formas para “retomar o que estaria rompido” (SCHLE-
SINGER; Porto, 1995, p. 2189).

A referéncia das religides ao sagrado apresenta impressionante variedade
de concretizagoes ¢ mediag¢oes. Nao existe acontecimento natural ou vital que
tenha deixado de ser sacralizado por alguma cultura. A experiéncia, o fato, o
tendmeno ou o objeto podem ser “hierofinicos”, isto é, revelador do divino, para
os seres humanos em sua busca de transcendéncia. Portanto, o “mistério” nao
pode ser explicado, mas sim apenas tangenciado, as religides e as hierofanias o
revelam e ocultam a um s6 tempo. Dessa forma, os simbolos religiosos sao medi-
agoes que nunca conduzem plenamente ao TODO, apenas o sinalizam. Podemos
dizer que a maneira como as religioes olham para o sagrado e dela se avizinham ¢
assim perpassada por uma ambigiiidade intrinseca a experiéncia religiosa.

As condigoes necessdrias a uma correta compreensao do fenémeno re-
ligioso sao:
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e 0 uso de um instrumento metodoldgico reconhecidamente isento

e aandlise da constancia de determinados valores ou credos ao longo

do tempo

e a utiliza¢do de documentos primdrios, evitando qualquer tipo de

classificagao histdrica ou sociolégica na tentativa de explicar o mo-
mento fundamental do fendmeno religioso.

Comparando-se o fenémeno religioso ao social ou similar, podemos
dizer que a estrutura do homem ¢ definida pelo sistema de relagdes com os
outros homens (OLIVEIRA, 1997, p. 36-42). Poder-se-ia descrever o fendmeno
religioso como um mundo de estrutura baseada nas relagoes? Mas com quem o
homem se relaciona na religiao? No fundo de toda a situagao verdadeiramente
religiosa, encontra-se a referéncia aos fundamentos ultimos do individuo — e
que dizem respeito a origem, ao fim e a esséncia. O problema religioso toca o
homem em sua raiz ontoldgica. Nao se trata de fendmeno superficial, mas sim
do individuo entendido como um todo. Pode se caracterizar o religioso como
“a zona de sentido da pessoa”. Em outras palavras, a religido tem a ver com o
sentido ultimo do individuo, da histéria e do mundo (ZiLLEs, 1991, p. 6-7).

A preocupagao dos especialistas em estabelecer a compreensao etimold-
gica dos termos utilizados na formatagio do atual modelo teve o objetivo de
favorecer a estruturagao curricular do ensino religioso, sobretudo em um pais
de significativas diferengas culturais, diferengas essas que interferem no anda-
mento psicopedagdgico da disciplina.

CONSIDERACOES FINAIS

Assim, ao organizar os estudos do que ¢ religioso, percebem-se duas pers-
pectivas: uma funcional e outra substancial, propria da religido. Ou seja: na fun-
cional, a religiao ¢ o elo fundamental que estabelece as relagoes entre os homens,
interfere na funcionalidade desse grupo e define os valores éticos e morais; jd na
perspectiva substancial, ela ¢ entendida como o relacionamento do mundo invi-
stvel com o visivel, o sagrado e o transcendente. Seja qual for o método, porém,
estuda-se a religiao como resposta funcional a necessidade do “estar religioso” ,
levando-se em conta o pressuposto de que a experiéncia religiosa ¢ a identificagao
dos valores do homem, percebido no singular (individuo) ou no plural (coleti-
vo), e atribuindo particular importincia a prépria identidade, colocada sobre
esfera altamente simbolica que busca garantir o cardter sacro.
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De modo progressivo a religidao também se torna elemento da cultura,
pois, a medida que se institucionaliza, cria um sistema organizado, modelos de
conduta que interferem em todas as agdes do homem.

Um dos elementos que vem garantindo a religido como institui¢ao é o
processo de formagao e transmissao de significados, parte integrante da cultura
global. Essa transmissao tem sido feita por meio de determinados agentes,
como grupos religiosos, meios de comunicagao, escola e familia, entre outros
— eles sdo garantia da perpetuagao das informagoes e da postura de conduta.

A religido ¢ ainda um fator de integragio social, o comportamento reli-
gioso interferindo no relacionamento dentro de um grupo. Alguns sociélogos
chegam inclusive a apresentar como caracteristica da religiao a dimensao de
integragao que ela proporciona.

Entretanto, a religido é capaz de promover forte processo de desintegra-
¢ao a medida que, no interior da sociedade, eclode um pluralismo religioso, ou
entao uma significativa alteragao na organizagao social e no processo de trans-
missdo dos grupos religiosos. E verdade que a religido promove a manutengio
do status quo, mas também provoca alteragoes econdmica, politicas e sociais.

Com o desenvolvimento industrial e urbano, percebe-se uma profunda
alteragdo no campo religioso, caso da crise na credibilidade da institui¢ao re-
ligiosa vigente como depositaria do magistério doutrinal e disciplinar. Existe
uma queda na prdtica religiosa, uma defasagem entre as orientag¢oes da hierar-
quia e o dia-a-dia da populagdo. A institui¢io religiosa é pouco a pouco mar-
ginalizada. Termos como “dessacralizagao”, “secularizagao”, “paganizagao”,
“desmitologiza¢io” e “desconfessionalidade” passam a fazer parte das reflexoes
dos responsdveis pela transmissao da cultura religiosa.

Existe uma crescente autonomia da sociedade em relagao a institui¢ao
eclesial, espécie de confronto entre o sacro e o profano. A sociedade industrial
tem se caracterizado por essa polaridade e ¢ responsabilizada pelo significativo
processo de transformagao religiosa que altera a produgao séciocultural, exige
novo conhecimento e acelera a diferenga social, alterando o controle sobre o
poder e o saber. Fendmenos como o anonimato, a autonomia e a tolerancia
moral interferem de fato no comportamento dos individuos.

A 1instituigao religiosa denomina essa alteragao de secularizagao. Mas
o termo secular ¢ usado a partir de Max Weber e Ernst Troeltsch como ins-
trumento descritivo e analitico, carregado de multiplos significados. As raizes
da palavra secular provém do latim “saeculum”, que significa época, tempo,
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geragio — nos escritos cristaos, refere-se a0 mundo que ¢ mortal. O século ¢é
considerado como negativo, o que ¢ temporal nao tem valor. Os seculares, ou
seja, os homens que sao do mundo, diferem dos monges.

A palavra secularizagao, segundo Liibbe, teria sido usada pela primeira
vez no Tratado de Westfalia (1648) para indicar a liquidagao dos dominios
religiosos e indenizar os principes de Brandenburgo, com a transferéncia das
terras eclesidsticas para o poder real. O termo mais tarde passou a vida politica
e ao direito canodnico, indicando o retorno do religioso ao “mundo”. Em 1930,
o termo secularizagio recebeu um conceito técnico, segundo Becker — a passa-
gem de uma sociedade sacra e fechada para aquela profana e aberta.

A questao do sacro e profano estd sempre no interior das reflexoes, no
que se refere a discussao da relagao entre as instituigoes religiosas e a sociedade
que as acolhe ou rejeita. Encontramos diversos modelos de secularizagao ou
dessacralizagao do “mundo”; no Ocidente, cada na¢do contou com diversas
Vvaridveis a0 passar por €sse processo.

A reflexdo sobre a transformagio religiosa na sociedade urbana e indus-
trial faz parte do cotidiano; a partir dela, percebe-se uma alteragao no sentido
de pertencer a uma instituigao religiosa. Os socidlogos, ao estudarem a questao
da vitalidade das institui¢des, ressaltam que um dos critérios ¢ a quantificagao e
a qualificagdo da presenga e da participagao no culto. Le Bras, em 1931, propos
uma distingao: os “incidos” (observam as praticas mais importantes como os
sacramentos € Os momentos existenciais, casamento e morte), os “separados”
(batizados, mas sem apresentar qualquer tipo de participagao), os “observan-
tes” (boa prdtica dominical, pouca participa¢ao na vida eclesial) e os “devotos”
(empenho eclesial). A alteragao social, sem duvida, influenciou o ato de perten-
cer a uma religido — a cultura, em geral, ¢ cada vez mais independente daquela
religiosa; como ja foi referido, o fendbmeno da autonomia e o do anonimato
produzem significativas conseqii¢ncias no sentimento de pertencer eclesial.

Dentre as dimensoes que interferem nesse sentimento, uma variavel da
transformagao da pratica religiosa, destaca-se o afetivo do individuo em relagao a
institui¢io e/ou o grupo religioso ao qual ¢ iniciado ou considerado com tal. No
interior dessa questao, colocamos frente a frente a religiosidade popular, os valores
e as estruturas que a populagio — em especial, a economicamente excluida —, or-
ganiza para animar a experiéncia religiosa, sobretudo em relagao a religiao oficial.

O povo estabelece, segundo sua identificagao, elementos que facilitam
o relacionamento com o fato religioso — fato esse, em geral, incompreendido
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pelo grupo oficial da institui¢ao religiosa. Existe uma releitura da experiéncia
religiosa a partir da perspectiva cultural propria de um grupo que nao tem
acesso a hierarquia eclesial.

Diante de um quadro de profundas altera¢oes sociais, econdmicas e poli-
ticas, as instituigoes religiosas também se encontram em transformagao. Existe
o fend6meno do distanciamento da instituigao religiosa, o do renascimento das
religides de carater espiritualista, oriental, assim como o despertar vocacional
nos quadros eclesiais. Essa tendéncia, a busca de pertencer a grupos religiosos,
caracteriza um novo momento da sociedade — mas também nao pode ser des-
considerada a tendéncia da manuten¢io de uma religido, ou melhor, das ins-
tituigoes religiosas de cardter tradicional, onde elementos questionadores nao
sao tao percebidos. Trata-se do futuro ou do retorno ao passado? Na historia
da educagao nacional estd sendo redigido outro capitulo — a ousadia de propor
a discussao do desenvolvimento do individuo nas institui¢des de ensino.
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