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RESUMO

O objetivo do presente artigo ¢ analisar, por meio de uma leitura detalhada da obra
Temor ¢ tremor de Kierkegaard, a conflituosa relagio entre f¢ e razao e alguns dos even-
tuais questionamentos sobre a possibilidade de sobrevivéncia da razao numa perspectiva
fideista. Por meio do conhecido episédio biblico do sacrificio de Isaque por Abrado e do
siléncio deste diante da ordem divina, o autor pseudonimico de Kierkegaard, Johannes
de Silentio, louva a fé como uma paixio ¢ exalta-a como o que ha de mais paradoxal.
Haveria nesta obra kierkegaardiana tanto fidefsmo como se pode imaginar? A ética ou
a racionalidade seriam sacrificadas em nome da fé? O uso de um pseudénimo possui
alguma intencionalidade na obra do autor dinamarqués? Em outras palavras, estas sio
algumas das questdes que este trabalho se propoe discutir.
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ABSTRACT

The objective of this article is to cavefilly analyze Kierkeganrd 's Fear and Trembling, which
is o conflicting velationship between fuith and veason, and some questions on the possibility of
reason surviving in the fideist perspective. Based on the biblical episody of Isaque s sacrifice
and Abrabam’s silence before the divine ovdey, Kievkeganrd’s pseudonymous author, Johannes
de Silentio, praises faith as a passion and exalts it as o move pavadox thing. Would the work
present so much fideism as one can imagine? Would ethics and vationality be sacvificed in the
name of faith? Does the use of pseudonym have any intentionality in the works of the Danish
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author? In other words, these ave some of the questions we intend to discuss.
KEYWORDS: Ethics. Philosophy of veligion. Judaism. Christanity. Theology.

1. CONSIDERACOES INTRODUTORIAS: O CONTEXTO DE TEMOR
E TREMOR

A obra Temor e tremor data de 1843. Nela, Kierkegaard utiliza, de
modo estratégico, o pseudénimo Johannes de Silentio, um de seus preferidos.
Como atesta o proprio nome (siléncio), trata-se de alguém que nao consegue
ter, diante do paradoxo da fé, outra atitude, assim como Abrado ficou em silén-
cio diante dos seus parentes apos a ordem de Deus para o sacrificio de Isaque.
Assim sendo, o autor da obra ¢, de fato, Silentio, um pseudénimo com uma 16-
gica e uma intencionalidade prépria. Seu intuito ¢ louvar a fé, a paixao e man-
ter uma posigao critica diante da filosofia sistemdtica hegeliana do seu tempo.

As grandes perguntas feitas em Temor ¢ tremor, baseadas na historia de
Abrado, sio: hd uma suspensio teleoldgica da ética? Em outras palavras, existe
na histéria de Abrado algo maior do que a ética? Os homens ¢ a sociedade em
geral sempre sao pautados pela ética, ou seja, as agoes sao sempre considera-
das boas ou mds. A ética é, nesse sentido, a juiza desse tipo de relagio entre
os homens. Contudo, na histéria do patriarca israelita, a ética parece ter sido
suspensa; Abrado ultrapassa a ética e ndo pode ser enquadrado dentro dela. Ele
vai além daquilo que é o maximo na relagdo entre os homens. Ele vai além da
ética, mas nao pode ser considerado um simples infrator. Sua agio se baseia em
outra coisa que nao € a ética e nem a legitimagao do coletivo social. Sua base ¢
a fé e, nesse ponto singular, podemos perceber aqui uma notéria afinidade do
posicionamento kierkegaardiano (ou de seu pseudénimo) com Lessing e suas
teses sobre o abismo intransponivel. Tal como se pode perceber em sua carta
Sobre n demonstragdo em espivito e forea: “Esse é o repugnante grande fosso con-
tra o qual nao posso, por mais que queira, saltar” (LESSING,1962, p. 483-484).

Desse modo, a pergunta segue: Ha um dever absoluto para com Deus?
Por que Abrado silencia diante dos seus parentes?

Logo no prélogo da obra ¢ feita a seguinte citagio do roméntico Ha-
mann: “O que Tarquinio o Soberbo pretendia designar com as papoulas do seu
jardim, compreendeu-o o filho, ndo o mensageiro”. Essa frase curta parece ja
revelar o propdsito da obra, isto ¢, ela ¢ uma obra pré-destinada. Ela ¢ destina-
da a todos aqueles que sabem da importancia da fé, mas possuem dificuldades
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na sua pratica. Além disso, esta frase parece também revelar o cardter pessoal
da fé, que s6 ¢ verdadeiramente entendida (se é possivel usar aqui tal termo)
por quem a vivencia.

Segundo o pensador dinamarqués, os valores do seu tempo parecem
estar em liquidagao, tanto no mundo das idéias como no mundo dos negdcios.
A filosofia e os filésofos almejam a divida radical. Por duvidarem de tudo, de-
sejam ir sempre além. Acham, inclusive, que nao necessitam explicar a davida.
Segundo o autor, nem Descartes agiu dessa maneira. Para ele, o pensamento
cartesiano distingue entre o que a razao pode alcangar e o que lhe ¢ inatingi-
vel. Afinal, segundo o pensador francés, existem coisas que estao na esfera da
competéncia divina. A divida nao pode ser tomada de forma dogmatica: “Nao
impos a todos a obrigagao de duvidar, nem proclamou a sua filosofia com vee-
meéncia porque era um pensador trangiiilo e solitirio e nio um guarda noturno
encarregado de dar alarme” (KIEKEGAARD,1979, p.109).

E extremamente instigante notar aqui a presen¢a de Descartes na obra
kierkegaardiana. O pensador de Copenhague, apesar de algumas criticas, tinha
um profundo aprego por ele, julgando que alguns dos que posteriormente ad-
vogaram suas teses nao o compreenderam plenamente, tal como aponta Ma-

lantschuck (1986, p.25).

Kierkegaard faln com vespeito de René Descartes (1596-
1650) ¢ estuda, de forma especial, sew Discurso do método
(Pap. IV C 14). Ele escolhe, como titulo do seu estudo sobre
a duvida, o tese cartesiann de que € preciso duvidar de tudo
(Johnannes Climacus ou ¢ preciso duvidar de tudo) e tenta
mostrar que seus contemporineos nio sio capazes de compre-
ender tal coisn. A despeito de todas as suas dvvidas, Descartes
Julgava que era necessdrio crer numa vevelagdo divina (Pap.
1V C 14). Contudo, Kierkegaard o critica em outro lugar por
ter transformado o absoluto em pensamento ¢ nio em liber-
dade (Pap. IV C 11). Para Kierkegaard, a liberdade ¢ o ser
deveriam dominar o pensamento.

Na visao de Johannes, que leu e chega a citar textos de Descartes, o mé-
todo ¢ individual. Segundo ele, para ter duvida aprofundada ¢ preciso té. Assim
como alguns tomam a divida como principio, sua proposta também adota um
principio, ou seja, a fé ¢ adotada como principio.Em Témor ¢ tremor, Silentio
confessa a incapacidade de entender o pensamento moderno e que ele, além
disso, nao ¢ um fildsofo. Hd aqui uma clara ironia do filésofo dinamarqués
com o Sistema hegeliano e sua suposta dificuldade:
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O presente autor de nenbum modo € um fildsofo. Nio compre-
enden nenhum sistema da filosofia se ¢ que algum existe on
esteja concluso. O sen débil cévebro assusta-se ji bastante ao
pensar na prodigiosn inteligéncia que € necessavia a cadn um,
sobretudo hoje, quando todn a gente estadein tio prodigiosos
pensamentos! (KIERKEGAARD, 1979, p.110).

O motivo de Temor ¢ tremor serd a historia biblica de Génesis 22, que
relata o sacrifico de Isaque por Abrado. O patriarca Abrado, ao retornar desta
experiéncia, recebia seu filho Isaque pela segunda vez, nada parecia poder ex-
plicar este episédio. Segundo o pseudonimico Silentio, existe um homem' que
s lamenta o fato de ndo ter vivido isto pessoalmente. Esse homem que queria
ver e participar desta caminhada de Abrado até o local do sacrificio nio era
nem sibio, nem exegeta ¢ nem filésofo. Por isso, o autor ironiza ao afirmar que
se ele soubesse hebraico aprenderia facilmente a histéria de Abrado, como se
fosse possivel para a exegese dar fé para alguém. Hd na obra quatro diferentes
versoes para a histdoria de Génesis 22.

Na primeira versao hd a saida de Abrado para o monte onde aconteceria
o sacrificio e o seu siléncio por todo o caminho. Isaque nao compreendia nada
do que estava acontecendo, pois s a fé é capaz de entender. Para Abrado ¢
melhor ser visto como um terrivel monstro perante os homens do que perder
a fé em Deus:

Quando chega o tempo do desmame, o mie enegrece o seio, porque
manter o sen atvativo sevd prejudicial ao filho que o deve abando-
now: Assim ele acvedite que a mie mudon, embora o coragio deln
continue firme e o olhar conserve a mesma ternura e amor. Feliz
aquele que néio tem de vecorrer o meios ainda mais terriveis para
desmamar o seu filho! (KIERKEGAARD,1979, p.114).

Na segunda versao Abrado regressa do sacrificio e, apds o retorno, enve-
lhece rapidamente. Ele perde o brilho dos olhos, é uma outra pessoa. Enquanto
isso, Isaque vai crescendo. Abrado nao consegue se esquecer do que Deus havia
lhe pedido: “Quando o menino, ja crescido, tem de ser desmamado, a mae,
pudicamente, oculta o seio ¢ 0 menino ji nio tem mae. Feliz o filho que nao
perdeu a mae de outro modo!” (KIERKEGAARD, 1979, p. 114).

! Tal homem ¢ compreendido, por uma certa tradigdo, como o pai de Kierkegaard, que foi quem
primeiramente lhe contou a histéria de Abrado. Contudo, tendo em vista que o autor de Témor e
tremor ¢ o pseudonimico Johannes de Silentio, ele pode ser qualquer homem. O lamento feito por
este homem ¢ fruto de sua incompreensao da fé.
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Na terceira versdo, apos o sacrificio, Abraio pede perdao a Deus por
ter pensado em sacrificar Isaque, objeto do seu amor. Ele lamenta por ter se
esquecido do seu dever paternal para com o filho:

Quando chega o tempo do desmame, a mae fica triste pensan-
do que eln ¢ o filho se irdo separar; que o menino, a principio
s0b o sew covagio e depois embalado no seio, nunca mais se en-
contrard tio perto deln. E juntos sofierdo esta curta pena. Fe-
liz aquele que conservou o filho tio perto do seu coragio e nio
teve outro motivo de desgosto! (KIERKEGAARD, 1979, p.115).

Na quarta versio Abrado e Isaque vao para o local do sacrificio, o mon-
te Morid, em completa concordancia e sem guarda de siléncio. No momento
do sacrificio, Isaque nota o medo de Abrado; e por isso perde a fé: “Quando
chega o tempo do desmame, recorre a mae a alimentagao mais forte para evitar
(KIERKEGAARD,

'33

a morte do filho. Feliz aquele que dispoe de alimento forte
1979, p.115).

Segundo Silentio, o homem do qual faldvamos se lamenta, visto que
ninguém pode entender Abrado; ninguém chega até a sua estatura. Sendo as-
sim, s6 nos resta fazer um elogio de Abrado. Hd aqui o uso claro da filosofia
grega. Nela existem clogios ou apologias. Seguindo ainda os gregos na sua
tentativa de elogiar a fé, o autor de Témor ¢ tremor, explicita aqui o papel do
herdi e do poeta. O poeta € o que canta as belezas e feitos do herdi, coisas das
quais ele ndo é capaz de participar ativamente. Nesse sentido, o poeta faz parte
de uma luta contra o esquecimento. Também o hero6i ama o poeta, que canta
o melhor dele. Os grandes homens se revelam pelo tamanho de suas batalhas.
Quem lutou contra si e venceu ¢ grande, quem lutou contra outros e venceu
¢ ainda maior, mas o maior de todos ¢ o que venceu o combate contra Deus.
Por isso, para Johannes de Silentio, Abraao ¢ o maior de todos e ¢ nele que a
histéria humana deveria refletir:

Os grandes homens hio de sobveviver na memoria dos vin-
douros, mas cada wm deles foi grande pela importincia do
que combaten. Porque aquele que lutow contra o mundo, foi
grande triunfando do mundo, o que combaten consigo prprio
foi grande peln vitdria que alcancou sobrve si — mas aquele
que lutou contra Deus foi o maior de todos. Tal é a suma dos
combates travados na Terva: homem contra homem, wm con-
trae mil; mas aquele que luta contra Deus ¢ o maior de todos.
Tovis sido os combates desse mundo: um chega ao termo usando

INTERAGOES - Cultura e Comunidade / v.3 n.4 / p.55-72 / 2008 ———— 59



Marcio Gimenes de Paula

dn forea, 0 outro desarma Deus pela sun fraqueza. Viu-se os
que se apoiaram em si proprios de tudo triunfarem e os outvos,
fortes da sua forea, tudo sacvificavem - mas o maior de todos
foi 0 que acvediton em Deus. E houve grandes homens pela
sua enevgin, sabedovia, esperanca on amor- mas Abrado foi
0 maior de todos: grande pela energin cuja forea é fraque-
za, grande pelo saber cujo segredo ¢ loucurn, pela esperan-
o cuga forma € deméncin, pelo amor que ¢ ddio a si proprio.
(KIERKEGAARD, 1979, p.118).

Ao sair de sua terra, Abrado parece trocar a razio pela fé; ele acreditava

na béngao de Deus. Por ser um eleito de Deus, Abrado cré. Para quem ¢, de

fato, um eleito de Deus, todas as demais coisas sao irrelevantes. A fé de Abraao

. . . , .. C
¢ para alcangar algo maior e isso ¢ diferente do otimismo ingénuo, que se de-

cepciona, ¢ do pessimismo, que se gasta ¢ envelhece. Porém, depois de todas

as dificuldades de Abraao (conforme vemos nos relatos anteriores ao Génesis

22), parece que a vida se arruma. Ora, nada ¢ mais ilusério do que isso. Deus

lhe pedird Isaque, seu tnico e amado filho. Deus transforma a béngao em mal-

digao, Abrado ¢ posto a prova. Ele, porém, fara tudo o que Deus lhe pede, nao

para ser admirado pelos outros, mas para ajudar a salvar e guiar o angustiado:

Mas Abrado acrediton sem jamais duvidar. Acrediton no
absurdo. Se tivesse duvidado, ayyivia de outvo modo, teria ve-
alizado wm ato magnifico. Acaso poderin ter feito outra coi-
sa? Divigir-se o montanha de Movija; partida a lenha, tevia
acendido o pira, puxado dn faca e gritado assim a Deus: Nio
menosprezes este men sacvificio; de todos os meus bens nio ¢
este 0 mais precioso, bem o sei; que significa de fato a vida de
um velho em comparagio com a do filho da promessa? Mas ¢ o
melhor que posso ofevecer-te. Faze com que Isaac nunca de tal
se aperceba para que a juventude o conforte. Depois entervavia
a faca no proprio peito. O mundo té-lo-ia admirado e nunca
0 Seu nome Sevia eSqUEciio; Mmas wma coisa € Suscitar justa
admiragdo e outva sev a estreln que guin e salva o angustiado.
(KIERKEGAARD, 1979, p. 120)

2. A FE ENQUANTO ABSURDO EM KIERKEGAARD

Assim como no paganismo Socrates se declara ignorante, Kierkegaard

defende que a fé deve basear-se no absurdo. Observe-se, contudo, que ele nao
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estd defendendo alguma espécie de concepgao irracionalista. Seu intuito ¢ no-
tar que a razao, tal como a concebem os sistemdticos, nao ¢ capaz de dar conta
de todas essas coisas. Ele usa a expressio absurdo no seu sentido pleno, ou seja,
algo que nao pode ser explicado logicamente. Sua frase pode ser entendida,
com os devidos cuidados, na esteira da frase de Tertuliano (se é que ela é mes-
mo de autoria dele), um dos pais da Igreja: “creio visto que ¢ absurdo”(credo
quin absurdum est). Afinal, o que pode ser explicado nao precisa de nenhuma
crenga. Paul Tillich (1988, p.100) faz a seguinte observagao a esse respeito:

Na verdade (Tertuliano), disse o seguinte: ‘O Filho de Deus
morren: devemos cvé-lo porque ¢ absurdo. Foi sepultado e res-
suscitou; 0 fito ¢ incontestavel porque ¢ impossivel’. Esse pava-
doxo vesultava de dois fatores: em primeiro lugar, expressava
a rvealidade surpreendente ¢ inesperadn do aparecimento de
Deus nas condigoes dn existéncia; em sequndo lugar; era a ex-
pressio vetovica dessa idéin do modo como os ovadores romanos
utilizavam o lingua latina. Ndo era pava ser concebida lite-
ralmente. O paradoxo, porém, servia pava indicar a vealidade
incrivel do aparecimento de Cristo. Eva natural que se acres-
centasse a essa formuln a expressio, credo quin abswrdum est,
muito embora Tertuliano nunca a tivesse escrito. Nao se pode
esperar que escrevesse com tamanha claveza, dada a sua ma-
neira de fazer teologia, wma vez que, como estdico, acreditava
no poder determinante do Logos.

Segundo o pensador dinamarqués, esse seria o ponto mais profundo da
fé. A diferenga ¢ que, para Sécrates, a verdade eterna é reminiscéncia e, por isso,
nao ¢ paradoxo. Contudo, o pensador ateniense fala da existéncia, diferindo de
Platio, que serd especulativo. A proposta kierkegaardiana parece, nesse ponto,
tentar operar uma certa reforma da filosofia socratica e adapta-la aos seus ob-
jetivos. Falando de uma forma socrdtica, a verdade eterna pode ser encontrada
pela reminiscéncia. Socrates tem, porém, o mérito de ser um sujeito existente,
o que nao ocorre no sistema. Embora, para Kierkegaard, um sujeito existente
seja aquele que realiza a sintese entre finito e infinito e ¢ afetado pela paixao.

Da soma de verdade eterna essencial e existéncia resultaria, na visao
kierkegaardiana, o paradoxo. Na visao hegeliana, tal como na filosofia platoni-
ca, a verdade deve ser buscada pelos homens a partir de si e dentro da histéria;
na filosofia de Kierkegaard, a busca da verdade ¢ sempre voltada para o total-
mente outro, a verdade ¢ eterna, mas manifesta-se no tempo. Por isso, nenhum
individuo pode se apossar dela.
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Nesse sentido, o paradoxo seria, portanto, um choque entre a interiori-
dade do existente e a ignorancia objetiva. Para Kierkegaard, embora a filosofia
socritica (na sua vertente platonica) tenha levado ao objetivo, Sécrates, ele
mesmo, era interior. A diferenga entre a resignagao socrdtica ¢ a fé ¢ que a
primeira baseia-se na ignorancia e a segunda no absurdo. O absurdo seria uma
manifesta¢ao da verdade no tempo, operando o contato do existente com o
paradoxo.

Segundo Kierkegaard, a fé promove um escindalo numa época de tantas
certezas. Esse escindalo advém do absurdo da propria té. Essa fé nao ¢ algo
para a massa, mas para o individuo. Clair (1993, p. 320) enfatizard a questao
do individuo na obra kierkegaardiana: “Na obra de Kierkegaard, o tema do
Individuo nio é somente um elemento acessério ou marginal ou ainda deriva-
do. Ele ¢ o elemento central a partir do qual todas as questoes e todas as obras
obtém sua significagao. O préprio Kierkegaard, nos seus Didrios, deixa muito
claro esse aspecto: “Para mim, nao pessoalmente, mais como pensador, esta
questao do singular ¢ a mais decisiva” (XIII 643- Kierkegaard, apud CLAIR,
1993, preficio).

Uma f¢ intelectual, segundo Kierkegaard, ¢ uma comédia. E o que ¢
pior: confunde-a com a verdade eterna. Tal coisa seria uma desfiguragao, por
isso a especulagio ¢ uma tentagao. A fé é, antes de mais nada, um testemunho.
Por isso, Abraio e os primeiros martires do cristianismo podem ser vistos na
mesma esteira. Afinal, a palavra testemunhba, em grego, equivale a martivia.
Dessa palavra ¢ derivada a palavra martirio, isto ¢, aquele que sofre por seu
Deus até o fim.

O pensador dinamarqués deseja que se observe Deus a partir da exis-
téncia humana e nao da abstragao. Na filosofia kierkegaardiana o paradoxo ¢
vital e ndo se pode suprimi-lo, como faz o sistema. Segundo seu entender, a fé
¢ sempre um mistério e por isso nao se pode falar de um academicismo cristao,
por exemplo. Daf a severa critica de Kierkegaard (1977, p. 200-201) contra a
té objetiva, que ele julgava a banaliza¢ao do cristianismo:

A f¢ objetiva ¢ como se o cristianismo fosse entido anuncindo
como um pequeno sistema, nio tio bom, é certo, como aquele
de Hegel. E como se Cristo - ¢ ndo é minha culpa se o digo
- como se Cristo tivesse sido professor ¢ como se os apostolos
tivessem formado uma pequena academin cientifica. Verdn-
deiramente, se outrora eva dificil tornar-se cristdo, acredito
agora que se torna mais dificil a cadn ano que passa, porque
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no presente tornou-se o fiicil que a vinica ambigio que move
alguma concovréncin ¢ a de tornar-se especulativo. Nio obs-
tante, o especulativo, de todos os homens, ¢ talvez o mais afis-
tado do cristianismo e ¢ talyez preferivel ser wm homem que o
cristiamismo escandnlize e que continua apesar de tudo a ter
wma velagio com ele, que um especulativo que o compreende.
Ndo obstante, ainda hi esperanca na medida em que existe
uma igualdade entre um cristiio de hoje e um dos primeiros
tempos, e, pov isso, sev cristao passoun o ser novamente uma loy-
cura. Nos primeivos tempos, um cvistio eva um louco aos olhos
do mundo. Para os pagios e para os judeus eva wma loucura
que se quisesse tornar-se cristdo. Em nossos dias, somos cristios,
sem o menoy cevimonin. Mas se alguém desejn sev wm cristio
com uma paixio infinita, € julgado um louco, como sempre ¢
loucura aplicar-se com paixdo infinita para se tornar aquilo
que Jd se €, como se um homem quisesse sacrificar toda a sua
Jortuna por uma pedva preciosa- que ji eva de sua proprie-
dade. Outrora um cristio eva um louco aos ollos do mundo.
Hoyje, todo mundo ¢ cristio, ele ¢ igualmente wm louco - aos
olhos dos cristios.

O cristianismo, na qualidade de uma fé, é paradoxo, culmina na paixao
e é critico da especulagiao. O mal-entendido entre cristianismo e especulagio s6
pode ser entendido sob a perspectiva da subjetividade e da interioridade. Por
isso Abrado, figura célebre nas trés religides monoteistas, segundo nosso autor,
se dispoe totalmente a Deus e nio se esconde. Abrado, na hora do sacrificio,
nao vé nem o cordeiro, que Deus providenciou para substituir Isaque, ¢ nem
o seu filho. Abrado parece possuir uma espécie de cegueira santa, que € o que
o salva das duvidas. Por isso a histéria de Abrado ¢ inquietante, nao basta que
a conhegamos; precisamos ficar insones com ela: “Geragoes sem nimero sou-
beram de cor, palavra por palavra, a histéria de Abrado; mas quantos tiveram
insonias por sua causa:” (KIERKEGAARD, 1979, p.123).

3. CONSIDERACOES FINAIS: O SILENCIO DE ABRAAO E A FRON-
TEIRA ENTRE A ETICA E O RELIGIOSO

A histéria de Abrado ¢ a historia do esfor¢o e do labor. Aos olhos de
Johannes de Silentio, é impossivel obter inteligéncia sem labor. Porém, se isso
fosse possivel, Abrado seria apenas um vulto. Ocorre, contudo, que Abrado nao
somente deu o que tinha de melhor para Deus: existe algo muito maior nesse
processo, isto é, existe a angustia. O que acontece nessa historia é que podemos
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vé-la sob duas perspectivas: pela ética e pela religiao.

Segundo a ética, Abrado quer matar (e por isso € assassino); ja para a
religido ele faz um sacrificio (e por isso ¢ um homem de fé). A angustia reside
exatamente ai, isto ¢, em ver, pela perspectiva religiosa, que o que faz Abrado
¢ um sacrificio. Além disso, a fé torna esse ato ainda mais dificil. Com efeito,
o sacrificio de Abrado nao ¢ apenas um mero sacrificio. Para nosso autor, falar
de Abrado implica necessariamente uma atitude de coragem, visto que nio ¢
possivel aos fracos imitd-lo. Kierkegaard (1979, p.126-127) ironiza a filosofia
sistematica que se achava tao dificil e profunda, afirmando que dificil mesmo ¢
seguir o caminho de Abraio:

Entretanto encontra o amor seus sacerdotes entre os poetas e,
por vezes, ouve-se uma voz que o sabe cantar; mas afé nio tem
quem a cante; quem fada em louvor desta paixido? A filosofin
aponta mais longe. A teologin, chein de ademanes, assoma o
Janela e, mendigando os favores dn filosofia, ofevece-lhe os seus
encantos. Compreender Hegel deve ser muito dificil, mas o
Abrado, que bagateln! Pela minha parte ji despends bastan-
te tempo pava aprofundar o sistema hegeliano ¢ de nenhum
modo julgo té-lo compreendido; tenho mesmo a ingenuidade
de supor que apesar de todos os meus esforgos, se nio chego
a dominar o sen pensamento é porque ele mesmo nio chega,
por inteivo, a ser clavo. Sigo todo este estudo sem dificuldn-
de, muito naturalmente, ¢ a cabega nio se vessente por isso.
Mas quando me ponho a vefletir sobre Abrado, sinto-me como
que aniquilado. Caio a cadn instante no paradoxo inandito
que ¢ a substincia da sun vida; a cada momento me sinto
rechagado, e, apesar do sen apaixonado firoy, o pensamento
néo conseque penetvar este paradoxo nem pela espessura dum
cabelo. Pava obter uma saida veteso todos os maisculos: instan-
taneamente sinto-me pavalisado.

O proéprio Silentio confessa que lhe falta a coragem da fé. Ele diz que
poderia ir at¢ Morid como herdi trigico, mas nunca como um cavaleiro da fé,
tal como Abrado. O cavaleiro da fé relaciona-se sempre de modo absoluto com
o absoluto, nio usando de nenhuma mediagao, e é precisamente nisso que
se constitui o paradoxo da fé. Ele ndo renuncia a sua individualidade para se
expressar no geral, antes se relaciona interiormente consigo mesmo. Nesse seu
proprio interior se encontra com o absoluto. Ele, o cavaleiro da fé, nio tem
descanso, mas antes se renova constantemente. Enquanto o heréi trigico ne-
cessita de aplausos e brados, o cavaleiro da f¢é pede siléncio. Diante do paradoxo
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da fé nao ha outra atitude sendo o siléncio. Abrado chega na hora correta em
Morid, nem cedo e nem tarde. Ele cré que nao precisard sacrificar Isaque, mas,
se Deus assim quiser, ele sacrificard. Abrado cré no absurdo, ou seja, ele cré que
Deus vai desistir do que havia lhe pedido.

Nesse sentido, Abraio nao ¢ um bem-aventurado no céu, mas, ele é
um bem-aventurado na terra, visto que ele cria no absurdo, que tudo pode.
O caminho para Morid ¢ de fundamental importancia na histéria de Abrado.
Esse caminho ¢ um verdadeiro salto, pois nele também ocorre a prova. Nosso
autor pseudonimico pergunta se Abrado nio poderia ter feito o sacrificio em
sua casa. Por que Deus lhe exigia esse caminho e esses dias de percurso? Qual
o sentido dessa reflexao? Nao basta amar a Deus, € preciso ama-lo com fé: «...
porque amar a Deus sem fé ¢ refletir-se sobre si mesmo, mas amar a Deus com
té ¢ refletir-se no préprio Deus.” (KIERKEGAARD, 1979, p.129)

Entender a histéria de Abrado nio ¢ apenas ir até o fim e poder explicd-
la: é impossivel entender a f¢é lendo a sua histdria, tal como aponta Kierkegaard
(1979, p.129):

Nio consigo compreender Abvado; em certo sentido tudo
quanto aprender dele deixa-me estupefato. Ilude-se aquele
que imoaggina chegar & fé considerando a sua histovia até o
Sfim; em tal caso, no pretender extrair do paradoxo uma vegra
de vida, ¢ pondo de parte o primeiro movimento da f¢, engana
Deus. Pode bem ser que este ou aquele o consiga; tal sucede
porque o nosso tempo nio se detém na fé nem no milagre que
converte o agua em vinho - vai mais longe, pois que converte
o vinho em dgua.

Silentio entende, como primeiro movimento da fé, colocar-se a dispo-
si¢ao de Deus e caminhar pelos caminhos que Ele determinar. Contudo, hd
também um segundo movimento. Ou seja, uma vez que o homem se submete
totalmente ao servigo de Deus, ele retorna colhendo os frutos do seu primeiro
movimento. Assim ocorreu com Abraio, isto é, ele se submeteu totalmente a
Deus e recebeu Isaque pela segunda vez. Alids, ele recebe ndo somente Isaque,
mas torna-se pai da nagdo israelita. A fé em Abrado possui um duplo movi-
mento, primeiro para o infinito, que ¢ o movimento até Deus, e depois para o
finito, o retorno com seu filho. Na concepgao de Temor ¢ tremor é preciso que
demos mais tempo para a fé e nao que tentemos superd-la. Superar a £ equi-
vale, no entender de Kierkegaard (1979, p.130) a duvidar da origem divina do
ser humano:
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Ndo valeria mais dedicar-se i f¢ e ndo serd mesmo revoltante
ver como toda a gente a quer superar? Onde se pensa chegar
quando, hoje, proclamando-o de tantas maneivas, se vecusa o
amor? Sem duivida no saber do mundo, ao mesquinho cilculo,
o misérin e o baixezn, o tudo enfim que possa fizer-nos duvi-
dar da divina ovigem do homem.

Um homem pode ter ¢, mas jamais podera fazer isso por outro homem.
O cavaleiro da fé, segundo Silentio, um tipo quase extinto, deve ser admirado
onde quer que se encontre, pois ele é capaz de fazer movimentos singulares. O
cavaleiro da fé faz primeiro o movimento infinito, retornando depois ao finito.
Esse movimento vai do terreno para o infinito e depois do eterno para o reli-
gioso. A resignagao infinita do cavaleiro da fé € o ultimo estddio que precede a
fé. E exatamente isso o que Abrado fard com Isaque: ele vai primeiro até Deus,
retornando depois a0 menino.

A té do cavaleiro da fé se torna ainda mais absurda, pois o que a pratica
faz isso consciente do absurdo. Para Silentio, ela ndo é estética e nem um instin-
to imediato do coragao, mas paradoxo da vida. Visto dessa forma, a resignagao
equivale a consciéncia eterna e nio a fé. A fé é imprescindivel para obter a mini-
ma coisa, mas ela nio ¢ indispensdvel para se resignar. Segundo nosso autor, fé
significa recebimento e nao renuncia. Ela ¢ diferente da ironia, pois nao reflete
sobre si mesma: “A ironia e o humor refletem-se sobre si proprios e pertencem,
por isso, a esfera da resignagao infinita; encontram seus motivos no fato de o
individuo ser incomensuravel com a realidade.” (KIERKEGAARD, 1979, p.139)

E certo que para a resignacao infinita é necessdrio coragem, porém, para
atingir a fé ¢ preciso mais ainda do que isso. Para Silentio, ou temos de fato a
histéria de Abrado (e o seu desafio) ou ele nos servird como um mero exemplo
sem sentido, como nota Kierkegaard (1979, p.139-140):

Ou nos € necessdario eliminar de wma vez a historia de Abrado,
ou entio temos que compreender o espantoso ¢ inandito para-
doxo que dd sentido & sua vida, para que possamos entender
que 0 nosso tempo pode sev feliz como qualquer outro, se possuir
a f¢. Se Abrado nio ¢ um zevo, wm fantasma, um pevsonagen
de opereta, o pecador nunca sevd culpado de tentar imitd-lo;
mas convem veconhecer a grandeza da sua conduta para ajui-
207 se tem A vocagio e a covagem de afrontar wma prova seme-
thante. A dinica contradicdo do pregador consiste em que foz
de Abrado um personagem insignificante, ao mesmo tempo
que exorta a tomd-lo como exemplo.
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Nesta concepgao ou redescobrimos a histéria de Abrado ou nao pode-
remos mais usa-la nas nossas devogoes. Se continuarmos a usi-la, teremos que
abordar suas angustias e sofrimentos. E ainda mais do que isso, teremos que
perceber, através disso tudo, que Abrado continuava crendo. Para Silentio, a
viagem de Abrado ¢ maior do que os meros trés dias de percurso. Estes trés
dias de viagem duram mais do que o tempo cronoldgico que nos separa da
histéria de Abrado. Alids, nela ndo se pode usar o tempo no sentido de crdnos,
nao se deve usd-lo enquanto tempo transcorrido; pois na histéria de Abraio o
tempo se reveste do cardter da eternidade. Segundo a interpretagio do nosso
autor, o tempo se torna irrelevante e o instante passa a ter uma importancia
decisiva. Ora, isso ¢ exatamente o oposto da concepgao socratica, que julgava
que o instante era um nada perdido no tempo. Afinal, o que existe na maiéutica
¢ recordagao, enquanto para ele ha o instante eterno. O que hd de mais decisivo
para o homem ¢ o instante eterno.

Assim como a tragédia grega, também a histéria de Abraio nao possui
um fio condutor racional. Esta histéria se encaixa bem na idéia de oculto e de
reconhecimento que Aristételes elaborou em sua Poctica. J4 o drama parece ter
se emancipado do destino e colocado muito de consciéncia na sua representa-
¢do, porém, na visao de Silentio, oculto e reconhecimento sao necessarios ao
drama moderno, senio cairemos na estetizagio do nosso tempo. Se na comédia
temos um oculto sem sentido, no herdi trigico vemos claramente uma relagao
com a idéia. Nosso autor no vai se interessar aqui pelo oculto do comico, an-
tes deseja desenvolver o oculto na estética e na ética para, dessa forma, mostrar
a absoluta diferenga entre o oculto estético e o paradoxo: “Assim, a estética exi-
gia o oculto e recompensava-o; a ética exigia a manifestagao e punia o oculto.”
(KIERKEGAARD, 1979, p.162)

A estética pede o siléncio, a ética pede a manifestagao. A ética deve ser
clara; vejamos, por exemplo, o caso de um herdi tragico. Parece haver um cho-
que do individuo com o siléncio do paradoxo (que também ¢ provagao): “O
siléncio ¢ a armadilha do demonio; quanto mais ele ¢ mantido mais o demonio
¢ terrivel; mas o siléncio também ¢ um estddio em que o Individuo toma cons-
ciéncia da sua uniao com a divindade.” (KIERKEGAARD, 1979, p.163)

O siléncio deve ser motivado pela relagdo absoluta com o absoluto e
nao com o geral. Somente a religido pode salvar a estética em sua luta contra
a ética. O individuo, que sai do geral por opgao, s retorna em relagao absoluta
com o0 absoluto. Etica, nessa visao, ¢ equivalente de coletivo. Isso significa soma
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de individuos e, no caso, de individuos que pecam. Abraio, embora mortal
e falho, ndo se torna individuo pecando, no caso, contra a ética. Abraio ¢ o
eleito de Deus. Para Silentio, o demoénio socritico, por exemplo, reside fora do
geral e o individuo esta fora do geral por circunstincias, nao por sua culpa. Hd
um ponto de semelhanga entre a eleicio de Deus por Abrado e a ordem que
Sdcrates recebe do ordculo, ainda que Sdcrates possua o seu demonio interior.

O individuo que, na visao de nosso autor, quer salvar o geral com seu
mistério e seu siléncio é um incrédulo (como Fausto de Goethe) ou irdnico
(como Sécrates). Para Silentio, a ironia é a superioridade do subjetivo sobre
0 objetivo; esta posigao ¢ exatamente oposta ao que acreditava Hegel. Logo,
Abrado pode ser admirado, mas nio entendido: “Abrado guardou, pois, silén-
cio; nlo falou a Sara, a Eliezer, nem a Isaac, desprezou as trés instincias morais
porque a ¢ética ndo tinha, para ele, mais alta expressio que a vida em familia.”
(KIERKEGAARD,1979, p. 178)

O siléncio de Abrado nao ¢ estético, isto é, ndo ¢ para salvar e sim para
sacrificar: “Estamos entao em presen¢a do paradoxo. Ou o Individuo pode,
como tal, estar em relagdo absoluta com o absoluto, e nesse caso a moralidade
ndo ¢ o supremo estadio, ou entdo Abrado estd perdido; nao é um herdi nem
tragico nem estético.” (KIERKEGAARD, 1979, p.178-179).

A tribulagao e a angustia fazem com que Abrado se cale. Sempre ocorre
isso quando se trata de fé. Falar, para Abrado, equivale, no entender de Kierke-
gaard (1979, p.179) a uma impossibilidade:

Abrado cala-se ... porque nio pode falar; nesta impossibilidnde
vesidem a tribulagdo e o angistin. Porque, se nio me posso
fazer compreender, nio falo, mesmo se discurso noite ¢ din sem
interrupedo. Tl € o caso de Abrado; pode dizer tudo, exceto
uma coisa, e quando nio pode dizé-ln de maneiva a fozer-se
entender, ndo faln. A palavra, que permite traduzir-me no
geral, € um apaziguamento para mim. Abrado pode dizer as
cotsas mas formosas a vespeito de Isaac de que wma lingun ¢
capaz. Mas no sen coragio guardn wma coisa muito difevente;
esse algo mais profundo, que ¢ a vontade de sacrificar o filho
porque € uma prova. Nio podendo ninguém compreender este
ltimo ponto, podem, no entanto, equivocar-se todos quanto
a0 primeirvo. O herdi tragico ignova tal tribulagdo. Antes de
tudo, tem o consolo de dar satisfigdo a cada contra-argumento
- de poder oferecer o Clitemmestra, a Ifigénin, o Aquiles, ao
coro, & qualquer voz que surja no coragio da humanidade,
a qualquer pensamento capcioso on angustindo, acusador on
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compassivo, a ocasido de se exguer contra ele. Estd seguro de
que tudo o que se pode dizer em seun desfavor foi formulado
sem consideragido nem piedade - ¢ hd wma consolagio em lu-
tar contra 0 mundo inteivo, wm tervivel assombro em lutay
contra si proprio...; nio vecein ter omitido algum argumento
nem ter de gritar em sequida, como o Rei Eduardo IV, ao to-
may conhecimento da morte de Clarvence: Quem pedin em seun
Sfavor? Quando eu estava enfurecido, quem se ajoelhon ¢ me
rogou que vefletisse? Quem me fadon de fraternidade? Quem
me fidow de amor?

Ocorreu até mesmo uma mudanga de lnguagem. Por isso, Abrado, para
Kierkegaard (1979, p.179) nio pode falar:

Abrado nio pode fazé-lo. Quando o sew coragio esta comovido,
quando as suas palavras vio ser wma ajudn para o mundo
inteiro, ndo ousa consolay, porque Sava, Eliezer ¢ Isaac dir-
Ihe-iam: Por que ¢ que queres fazer isso? Podes dispensar-te
de realizd-lo. E se na sun anguistia quisesse tomar um pouco
de alento, abracar os seves queridos antes de day o ltimo pas-
so0, arviscar-se-in a provocar a terrivel acusagdo de hipocrisin
Sformulada por Sava, Eliezer ¢ Isaac, escandalizados com a
sua condutn. Nio pode falar: Nio ¢ sun nenbuma linguagem
humana. Mesmo se soubesse todas as que existem na terra,
mesmo se 0s seves queridos o compreendessem, nio podevia falnr:
A sua inguagem ¢ divina, fola as inguas.

Percebemos que se Abrado voltasse atrds ele jd ndo seria mais o eleito
de Deus. Sua prova ¢ a ética, que se constitui aqui no seu obstdculo. Abraio
consegue ter resignagao infinita e fazer o movimento da fé e, por isso, alcanga
consolagao. Contudo, embora o siléncio de Abrado seja a tonica do texto de
Génesis 22, ele profere uma unica frase: “Deus proverd o cordeiro para o holo-
causto”. O autor de Temor ¢ tremor analisa essa frase.

Primeiramente devemos saber, segundo nosso autor, que nem sempre a
palavra é apropriada para o her6i tragico. No caso de Sdcrates, por exemplo,
que ¢ um herdi tragico intelectual, a palavra ¢ necessdria. Afinal, sua tltima fra-
se o torna imortal. Além disso, esta frase nao ¢ s6 responsavel por sua imortali-
dade, mas também evoca a ironia socrdtica. Ja no caso do heroi tragico vulgar
a palavra ¢ imprépria, uma vez que ele s6 conseguira tornar-se imortal depois
de morrer. Em outros termos, sua palavra serd inutil. Alids, a palavra, segundo
Kierkegaard (1979, p.181) tem um papel importante na morte de Sécrates:
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Tomemos Socrates como exemplo. E um hevdi tvigico intelec-
tual. A condenagio o morte é-lhe anuncindn. Nesse instante,
movre; porque se nio compreendemos que € necessiaria todn
a forea do espivito pava morvver ¢ que o herdi tragico morre
sempre antes de morvey, ndo se id muito longe na concepedo
da vida. O rvepouso em si € solicitado a Sdcrates como herdi;
mas, como herdi tragico intelectual, aindn lhe ¢ exigido que,
1o 1ltimo momento, tenha a forca de alma de se vealizar por
st proprio. Nio pode, portanto, como o herdi vulgay, vecolber-
se, permanecendo frente a morte, mas deve efetuar esse movi-
mento com tanta vapidez que, no mesmo instante, se encontre
com a consciéncia para além dess luta e se afirme ele mesmo.
Se, por acaso, Sdcrates se tivesse calado nessa crise de morte,
haveria atenuado o efeito da sun vida; favia suspeitar que a
elasticidade da ivonia nio eva nele wma forea do universo mas
um jogo a cujn flexibilidade lhe eva mister vecovver no instante
decisivo, na medidn inversa para se manter pateticamente o
sua proprin altura.

Segundo Silentio, para o iroénico Sécrates nos poderfamos dar a frase,
isto ¢, nos poderfamos lhe ofertar suas dltimas palavras e compreender sua
situagdo. Porém, para Abrado, nds jamais a poderfamos ofertar. Afinal, eu nao
me aproximo totalmente dele, embora entenda a sua frase. Ele ndo sé nao pode
falar, como também ndo deve falar para Isaque. Se fizer isso, sai do paradoxo.
Por isso, para entender essa frase, devo entender o paradoxo. Essa resposta ¢é
irbnica, mas nao ¢ falsa. Assim como tudo o que SAcrates sabia era nada saber,
Abrado nada sabe a respeito do que viria a ocorrer. Contudo, se Abrado dissesse
que nada sabia teria mentido e nao seria mais um homem de fé.

O primeiro movimento de Abrado ¢ entregar Isaque. Seu segundo mo-
vimento ¢ partir para o absurdo da fé. Sua linguagem torna-se estranha, ela
ndo ¢ nem verdadeira e nem falaciosa, apenas nio ¢ entendida. Por isso, para
Kierkegaard (1979, p.183) Abraio é sempre mais do que se pensa:

Aindn aqui se vé que Abrado pode ser compreendido, mas so-
mente como se compreende o paradoxo. Sou capaz, pela minka
parte, de entender Abrado, vejo porém, no mesmo tempo, que
ndo possuo a covagem de fulay, e ainda menos de agiv como
ele; contudo, de forma alguma quero exprimiy, com isto, que o
sua conduta seja mediocre, quando, pelo contririo, ¢ o vinico
prodigio.
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Outra das diferengas entre o herdi trigico e o cavaleiro da fé ¢ que o
primeiro recebe ligrimas e reconhecimento, enquanto o segundo ¢ secreto e
silencioso. O paradoxo ocorre conforme a relagao do individuo com o absolu-
to: “Portanto, ou se verifica o paradoxo de forma que o Individuo se encontra
como tal em relagao com o absoluto, ou entdo Abraio estd perdido” (KIERKE-
GAARD, 1979, p.183).

A fé também ¢ transmitida de geragao para geragao. Porém, ela ¢ muito
mais do que isso. Ela ¢ a maior das paixoes, ¢, para Kierkegaard (1979, p.184)
um recomego:

Uma geragdo pode aprender muito de wma outra, mas o que
€ propriamente humano, nenhuma o aprende da que o prece-
den. Deste ponto de vista, cadn geragdo vecomega como se fosse
a primeiva, nenhuma tem wma tavefa nova alem da tarefa
da amterior, e ndo chega mais longe, a menos que haja atvoi-
coado a sun obra, que se haga enganado a si proprin. Aquilo
a que chamo propriamente humano é a paixio, atraves da
qual cada gevagio compreende inteiramente a outra e se com-
preende a si proprin. Assim, no que vespeita no amor;, nenhu-
ma gevagio aprenderd o amar com outva, nenluma comegn
sendo no principio, nenhuma geragio ultevior tem a tavefn
mais breve que a precedente; e se nio quey, como as anteriores,
contentar-se de amay, e deseja iv mais longe, passou de vis e
censurdveis palavras.

Também nao € a f¢ uma fadiga e nem tio pouco mera continuagao. Lu-
ta-se para alcang¢d-la, mas ninguém vai além dela: “A fé ¢ a mais alta paixdo de
todo homem. Talvez haja muitos homens de cada geragao que nao a alcancem,
mas nenhum vai além dela” (KIERKEGAARD, 1979, p.185).

Fé é, nesse sentido, sempre algo novo. Segundo Silentio, que nio ¢
rigorosamente um religioso, mas um poeta da estratégia pseudonimica de
Kierkegaard, pode até existir vida sem fé. Porém, ela serd, inevitavelmente,
algo menor: “Mas mesmo para aquele que nio chega até a fé, a vida comporta
suficientes tarefas, e se as aborda com sincero amor, a sua vida nio serd perdida,
mesmo que nao possa ser comparada a existéncia dos que aprenderam e alcan-
caram o mais alto” (KIERKEGAARD, 1979, p.185).
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