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...gragas a Mauss,

tudo, mesmo o gesto mais insignificante,
adquiria um sentido para nds

(Louis Dumont)

RESUMO

Marcel Mauss (1872-1950) ¢ um dos mais originais antropélogos modernos. Sua teoria
da magia representa, do ponto de vista epistemoldgico, uma significativa contribuigio
para os campos da Ciéncia e da Religiao na medida em que nos convida a um fecundo
didlogo com a antropologia da performance (na vertente dos “dramas sociais” e da “arte
verbal”), mostrando assim a atualidade de seu pensamento na compreensio do simbo-
lismo corporal nos rituais religiosos. Uma reflexdo que leve em conta o significado da
magia ¢ da performance nos rituais religiosos a luz da etnologia de Mauss deve, antes,
ater-se a sua abordagem das “técnicas do corpo” a fim de se atingir o “homem total”, por
ele imaginado no ambito da antropologia do concreto.
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ABSTRACT
Marcel Mauss (1872-1950) is one of the most oviginal modern anthropologists. Mauss’ theory
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of mayic represents, from the episthemological point of view, a meaningful contribution for
Science and Religion as it invites us to a deep dialogue on the anthropology of performance (“so-
cial dramas” and “verbal art”), showing the curventness of Mauss’ thought in understanding
the body symbolism on veligious rituals. A rveflection about the meaning of magic and perfor-
mance on velygious vituals under ideas of ethnology of Mauss must, before, follow the study of
“body’s techniques” with the purpose of catching up the “total man”, imagined by him on the
scope of the anthropology of concretism.

KEYWORDS: Mayjic. Body techniques. Performance. Brazilian Religions.

EFICACIA SIMBOLICA

Aparentemente, Marcel Mauss (1872-1950) nao produziu “obra” coe-
rente e integrada como a de seu tio Emile Durkheim (1858-1917), de quem
herdou intelectualmente a responsabilidade pela institucionalizagao da nascen-
te sociologia francesa. Na verdade, Mauss foi além, forneceu as bases da an-
tropologia social francesa; em particular, produziu obra da maior relevancia no
campo da etnologia religiosa. Pode-se mesmo incluir o seu nome na lista dos
“fundadores de discursivadade” na antropologia moderna®.

Mesmo tendo influenciado intimeros pesquisadores com suas concorridas
aulas de “Histdria das Religioes de Povos Nao-Civilizados”, ministradas na Ecole
Pratique de Hautes Etudes, o maior legado de Mauss nio foi o ensino, mas sim a
pesquisa. O que lhe permitiu, de um lado, um significativo avango teérico-me-
todolégico no campo das Ciéncias Sociais, do outro lado, o desenvolvimento de
sua abordagem antropoldgica do concreto. Dizia Mauss, “¢ preciso fazer como
eles [os historiadores|: observar o que ¢ dado. Ora, o dado é Roma, ¢ Atenas, é o
francés médio, é o melanésio dessa ou daquela ilha, e nao a prece, ou o direito em
si” (1974, p. 181). Interessa observar o que ¢ dado e o que ¢ dado ¢ o que fazem
0 romano, o ateniense e o francés, quando fazem suas rezas, suas leis etc. S3o os
homens concretos (como o “francés médio™ ou o “melanésio dessa on daqueln ilha™)
com suas agoes e representagoes em torno do corpo, da religido, da culindria, das
expressoes obrigatdrias dos sentimentos, o “objeto” da antropologia do concreto
de Mauss. Sendo o que mais lhe importa é o ato de rezar e nao a reza sem vida,

2 Ver ROCHA (2006). Mesmo nao tendo sido contemplado pelo antropélogo norte-americano
Cliftord Geertz como um “fundador de discursividade”, Mauss ¢, ao lado de Franz Boas, nos Estados
Unidos, e Bronislaw Malinowski, na Inglaterra, um dos mais fecundo e importante antropélogo
do mundo moderno. Mauss foge a toda classificagdo absoluta que queira enquadra-lo nos modelos
metodoldgicos do holismo e do individualismo, sua riqueza consiste em situar-se em meio a esses
modelos. O seu legado intelectual pode ser melhor compreendido a luz da nogao de patriménio,
no sentido amplo do termo.
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o ato de dizer ¢ nao o dito sem sentido. Nesta perspectiva, Mauss abria espago
para o entendimento do fendmeno religioso com base numa teoria da agao, ini-
cialmente, alimentada pelos estudos sobre a magia®.

Seus estudos de religido condensam o “espirito” cientifico de sua época,
de fins do século XIX a primeira metade do século XX. Assim, a compreen-
sao da etnologia religiosa de Mauss deve ser vista a luz de um amplo quadro
de criticas e revisdes que perpassam o positivismo de Comte, a sociologia da
religidao de Durkheim e Weber, a antropologia social da religiao na Inglaterra
com Evans-Pritchard e Mary Douglas, sem esquecer as andlises de Levy-Bruhl
e Maurice Lenhardt sobre a mentalidade primitiva, na Franga, e, por fim, os
trabalhos posteriores sobre religiao, magia, totemismo e mito de Lévi-Strauss.
Em meio a esse quadro de reflexdes sobre o fendmeno da religido é que Mauss
se destaca pela originalidade e tentativa de superagao das antinomias de sua
época. Em outras palavras, ¢ em meio a esse quadro que situamos a etnologia
religiosa de Mauss como das mais originais e, curiosamente, pouco explorada
abordagem sobre a dimensao simbdlica, mdgica e ritual da religiao®.

Mauss abriu a possibilidade de renovagao tedrico-metodologica para os
campos das Ciéncias Sociais e da Religiao nao s6 com o Ensaio sobre o Dddiva,
de 1925, mas também com Esbogo de Uma Teoria Geral da Magia (1903) ¢
sua andlise sobre As Técnicas Corporais (1936), para citar alguns de seus mais
conhecidos ensaios. Estudos estes que sugerem uma teoria da agao social no
pensamento de Mauss, na maioria das vezes classificado como intelectual ho-
lista, herdeiro do “coletivismo metodolégico” e “precursor” do estruturalismo
francés. De resto, Mauss deposita na eficdcia simbdlica (hegelianamente falando,
o “espirito da agdo”) um valor socioldgico e epistemoldgico de fundamental
importincia na compreensao da magia inscrita nos ritos religiosos.

Mauss poe em destaque o aspecto “magico” da religido. O que faz com
que a religiao opere a transformagao do profano em sagrado e seja, a0 mesmo
tempo, capaz de fundir as pessoas nas coisas e vice-versa? A magia ¢ portadora de
uma qualidade especial cuja eficicia simbdlica possibilita a transformagio da na-
tureza das coisas. Em tltima instancia, o que garante a eficdcia simbolica da reli-
gido e o seu poder de significagao social ¢ o fato de carregar o embrido da magia.

3 Uma leitura da obra de Mauss, de traz para frente, comegando dos ultimos trabalhos até os estu-
dos iniciais sobre magia, revela nao s6 uma continuidade, mas também outras dimensoes até entao
domesticadas pela visao tradicional e holista, no caso, o individualismo ¢ a teoria da agao social.

* Hipdtese essa partilhada por Menezes (2007).
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DA MAGIA A PERFORMANCE

A magia tem sido vista com desconfianga pelos cientistas sociais desde
ha muito tempo. E suficiente lembrar o cldssico de Si James George Frazer, O
Ramo de Ouro, cuja versao resumida publicada em 1922, reconhecia o cardter
légico da magia embora ratificasse o juizo evolucionista de que “a magia ¢ um
sistema espurio de lei natural, bem como um guia enganoso de comportamen-
to: ¢ tanto uma falsa ciéncia quanto uma arte abortiva” (1982, p. 34). Nessa
perspectiva, a magia nao tendo o status de religido representaria o lado perigo-
so e sobrenatural das atividades humanas voltadas para o beneficio pratico do
individuo. Como também destaca Firth, ainda em 1938, “a magia ¢, portanto,
apenas uma forma de resposta cultural a situagdo de incerteza” (1978, p. 161).
A partir de Mauss, o status e a compreensao da magia mudam.

Magia ¢ agdo simbodlica e o simbolo ¢ veiculo de comunicagio, entio,
seguindo a sugestdo de Mauss, magia é linguagem. Através da magia a socieda-
de fala. Af as palavras apresentam um poder mdgico, muitas vezes assumindo
uma fungao magica equivalente a0 mana, categoria nativa (da Melanésia) vista
como principio vital que explica a forga das coisas, dos atos e das representa-
goes magicas. “E ele que faz a rede apanhar, com que a casa seja solida, que a
canoa va bem no mar. No campo, ¢ a fertilidade; nos remédios, ¢ a virtude sa-
lutar ou letal”, observa Mauss (1974b, p. 140). Posteriormente, muitos outros
antropdlogos reconheceriam no parentesco da magia com a linguagem uma
das “causas” do mundo®.

Mauss & Hubert em “Esbogo de Uma Teovia Geral da Magia” (1974a),
apresentam uma definigao ampla da magia como um fendmeno social compos-
to basicamente de trés elementos: atos, agentes e representagoes. Sao conside-
rados magicos somente os fatos que toda a sociedade julga como tal e que per-
tencem a tradigao. Os atos rituais magicos estao presentes em vdrias atividades

® Por exemplo, Malinowski atribui a palavra, a fala, um lugar de destaque no ritual da magia, afinal,
diz o antropdlogo “a palavra confere poder, permite mo individuo exercer influéncia sobre um objeto on
wma agio” (...) A palavva atua sobre a coisa e a coisa solta a palavva na mente humana. Isso, com efeito,
¢ nada mais nadn menos do que a esséncin dn teoria subjacente no uso da magin verbal” (1976, p. 318),
ou entio, “a forca da magin ndo veside nas coisas; ela estd dentro do homem e 50 pode escapar através
dn voz” (p. 299). A eficdcia simbdlica das palavras pode ser observada ainda em estudos de Lévi-
Strauss sobre religido nos quais o antropélogo destaca o papel da linguagem no campo da magia
chamando a atengao para os rituais encantatdrios como missas e sessoes de cura, onde o padre ou o
xama fornecem ao doente um mito, uma linguagem a partir da qual ele pode organizar e formular
suas dores, ansiedades, enfim, um sentido para a sua “md sorte”.
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¢ agoes como gestos ¢ praticas relacionadas as artes, ciéncia, medicina, inddstria
etc, o que faz da magia um fato sociolégico e nao unica e exclusivamente um
fenémeno religioso. A qualidade mdgica dos agentes da magia decorre de suas
posi¢oes liminares na sociedade, por exemplo, “certos personagens que atraem
a atengdo, o temor ¢ a malevoléncia publicos, por particularidades fisicas ou
por uma destreza extraordindria, como os ventriloquos, os malabaristas, os far-
santes; uma enfermidade basta, como no caso dos corcundas, dos aleijados, dos
cegos, etc.” (p. 58). Assim, o poder mdgico de muitos seres ou personagens
nao pertence a eles, pertence em principio as instituigdes que representam. Tra-
dicionalmente, esse ¢ o caso das diversas profissoes vistas como magicas ou que
estdo ligadas (virtualmente) a magia, tais como, médicos, barbeiros, ferreiros,
artistas, COveiros etc.

Também certos lugares, como cemitérios e encruzilhadas, sao conside-
rados preferenciais para o exercicio da magia. Assim, a “condi¢ao liminar® da
magia e do mdgico contribui para a formagio de uma imagem, muitas vezes
reproduzida e recriada nos contos, nos mitos, nas lendas, enfim, no imagind-
rio popular, por meio da tradi¢dao oral na qual o “diz-se que” ganha status de
verdade e realidade. Nesse “mundo mdgico” ou mundo de magias, os magicos
sao capazes de confundir corpo e alma, matéria e espirito, o animal ¢ o huma-
no, haja vista as metamorfoses (para nao dizer performances) dos xamas nas
sociedades primitivas. Na verdade, o magico ¢ alguém que se faz, pois “nao hd
madgico honordrio e inativo. Para ser magico, ¢ necessario fazer magia...” (p.
116), observam Mauss & Hubert. A magia consiste numa “idéia pratica” cuja
agdes e representagdes, ou seja, a performance ritual e o sistema de crengas que
a caracteriza, nao estdo separados, ao contrdrio, formam um unico processo
simbolico traduzido em termos de “arte de fazer”. A magia é portadora de uma
significativa qualidade performativa que parece inscrita nos rituais da prece,
nas dangas xamanicas, nos processos simbolicos de trocas. Em suma, a magia
tem mesmo uma qualidade performativa cujos atos rituais sio o melhor exem-
plo, pois, lembram Mauss & Hubert, “sdo, por esséncia, capazes de produzir
algo além das convengbes: sao eminentemente eficazes; sio criadores; fazem”
(p. 48, grifo meu). Tudo isso nos coloca frente a idéia de uma antropologia
da performance onde o dizer e o fazer se interpenetram no mundo da magia.
Nesta perspectiva, o dizer ¢ um modo de fazer e o fazer pode ser visto como
um outro modo de dizer.

A compreensiao da magia como sistema de crengas (representagoes) €
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préticas (rituais) simbdlicas, cuja eficdcia consiste na produgao de sentido, estd
na base da antropologia de Mauss. Assim, o que o mégico faz quando faz ma-
gia ¢, na verdade, acionar o sistema de simbolos e significados que irao forne-
cer o sentido de suas agoes. Como na linguagem, em que a fala consiste numa
agao individualizada e reflexiva (performativa) dentro do sistema da lingua
(das regras inconsciente e coletiva), também o magico opera nesse sentido, ou
seja, suas performances (verbal e corporal) sio dramatizagoes do sistema cul-
tural de crengas organizado simbolicamente. No entanto, mais do que simples
processo de “reprodugio” do sistema de significados, a performance mdgica
tem a dimensao de uma agao simbdlica, e como tal, designa a possibilidade de
criagao de novos sentidos®.

Nio a toa, suponho, Mauss se dedicou a andlise dos ritos verbais como
a prece e das técnicas corporais, duas instancias que alimentam, atualmente, o
campo de estudos da antropologia da performance. Portanto, antes de passar-
mos a antropologia da performance e algumas possibilidades no campo religio-
so contemporaneo, vale destacar um ou dois pontos sobre as técnicas corporais.

O SIGNIFICADO DAS TECNICAS CORPORAIS

“Somos inicialmente surpreendidos por aquilo que gostarfamos de cha-
mar de o modernismo do pensamento de Mauss” (1974a, p. 2); com essas
palavras o antropdlogo Claude Lévi-Strauss inicia sua “Introdugao a Obra de
Marcel Mauss”, na coletanea de textos organizada por George Gurvitch em
1950, intitulada Sociologia e Antropologin. Logo em seguida destaca o “herdei-
ro” de Mauss e “pai” da antropologia estrutural: “Mauss permanece a frente de
todos os desenvolvimentos ulteriores. Abrindo para as pesquisas etnoldgicas
um novo territorio, o das técnicas corporais, ele nio se limitava a reconhecer
a incidéncia deste género de estudos sobre o problema da integragao cultural:
sublinhava também sua importancia intrinseca” (p. 3-4). De fato, a abordagem
das técnicas corporais consiste numa das mais significativas contribui¢des de
Mauss ao lado, da dddiva e da magia. E, uma razao a mais para se evocar a atu-
alidade do seu pensamento, ¢ que com “As Técnicas Corporais” Mauss parece
ter antecipado o corpus das preocupagdes que hoje envolvem as reflexdes em

¢ E inegdvel aqui a evocagao de nogao de habitus, de Bourdieu, também presente na antropologia
de Mauss. Contudo, vale destacar que uma reflexao sobre o sentido do habitus, neste momento,
nos desviaria do propdsito deste texto.
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torno do patrimonio cultural imaterial”.
Mauss entende as técnicas corporais como sendo

um ato tradicional eficaz (e vejam que, nisto, nio difeve do
ato mdgico, religioso, simbdlico). E preciso que seja tradicio-
nal ¢ eficaz. E nisso que o homem se distingue sobretudo dos
animas: pela transmissio de suas técnicas e muito provavel-
mente por sua transmissio oval.. (19746, p. 217).

Por que Mauss insiste na idéia de tradicional e eficaz? Tradicional porque
as técnicas sao aprendidas e transmitidas pela educagao. Eficaz porque respon-
de a um efeito pratico. Como lembra o préprio Mauss, “cometi durante muitos
anos, o erro fundamental de s6 considerar que hd técnica quando ha instru-
mentos” (p. 217). A verdade é que sendo o corpo o primeiro e o mais natural
instrumento do homem, entdo, o corpo ¢, antes de qualquer coisa, técnica.
Técnica cuja eficdcia (desempenho e performance) é garantida pela tradi¢ao
atualizada a cada nova geragao e a¢ao simbdlica. Considerando a observagao de
Paul Ricouer, segundo a qual “toda tradigao vive gragas a interpretagao; ¢ por
este preco que ela dura, isto ¢, permanece viva” (1988, p. 28), a performance
de uma técnica corporal estd longe de ser somente um processo de reprodugio,
pois a cada nova representagao, nova significagao pode ser atribuida a mesma.
Eis a razdo principal de eficacia simbdlica dos ritos.

Portanto, ¢ sabido o quanto o corpo expressa “obrigatoriamente” os
padroes culturais e sociais como, por exemplo, os estilos de ritmo, as manifes-
tagoes de dor, os valores estéticos de um grupo. Entre outros exemplos forneci-
dos por Mauss, em seu Manual de Etnografia ele escreve, “um belo Maori é um
quadro vivo de uma arte consumada e tradicional” (1993, p. 106). Assim, uma
danga, uma reza, uma atividade esportiva qualquer, é sempre o resultado de
uma forga extra-genética, ou seja, o resultado de um processo de inscri¢ao his-
torico-cultural da sociedade sobre o corpo do individuo. Em principio, parece
haver muito pouco espago de agdo para os individuos posto que suas técnicas
corporais e suas performances sao sempre respostas a um script (roteiro) forne-
cido previamente. Assim, mais do que agao, estamos falando de “reprodugao”?

Embora escrito em parceira com Hubert, Esbogo de Uma Teoria Geral

7O “saber-fazer”, mais do que os objetos resultantes de uma agao qualquer, ganha notdvel atengao
no campo de reflexdes sobre a natureza do patrimonio imaterial. Neste sentido, as “técnicas do cor-
po” tornam-se referéncia importante para este campo em “expansao” como sugerem as reflexdes
antropoldgicas de Gongalves (2007).
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dn Magia, pode ser visto como um texto seminal no pensamento de Mauss.
Se se toma as ultimas obras de Mauss, cuja metodologia individualista parece
evidente em As Técnicas do Corpo, Uma Categoria do Espivito Humano: A nogio
de Pesson, a nogdo de ‘Ew’, o Manual de Etnografia, pode-se mesmo sugerir a
existéncia de uma linha de continuidade no pensamento de Mauss. A comegar
pela idéia de Esbogo, a qual nos informa sobre o sentido do “campo” tedrico
e empirico de Mauss®. Em outras palavras, na pratica, Esbogo de Uma Teorin
Geral da Maygin orienta o pensamento de Mauss, o que significa dizer que o
“Esbogo”, ¢ ele mesmo, uma espécie de “idéia prdtica” levada a termo. Assim,
niao me parece sem sentido que os tltimos trabalhos de Mauss, embora explore
temadticas marcadas pelo peso das representagdes sociais, faga um apelo ao in-
dividuo e a agao social.

E dentro deste quadro de referéncia que As Técnicas Corporais, sem per-
der de vista a magia — basta lembrar as inimeras referéncias de Mauss aos atos
tradicionais como atos mdgicos — , deve ser vista como referencial na medida
em que carrega a marca de seu tempo. Comunicagao originalmente apresen-
tada em 1934 ¢, posteriormente publicado em 1936, “As Técnicas Corporais”
falam, a exemplo do Manual de Etnografin, nao sé das sociedades primitivas,
mas principalmente das categorias, problemas e possibilidades de investigagao
colocados pela sociedade e as ciéncias sociais de seu tempo. Mauss antes de ser
um etndlogo das sociedades primitivas ou historiador das “religides dos povos
nao-civilizados”, titulo que ele recusou veementemente, era um etnégrafo de
sua propria sociedade e da propria antropologia social nascente. Estabelecendo
uma continuidade no tempo, da magia as técnicas corporais, Mauss parece ca-
minhar em direg3o a uma perspectiva na qual as nogoes de técnicas corporais e
as categorias de pessoa e de “eu”, tem correspondéncia com a percepgiao dos in-
dividuos e seus corpos concretos emergentes na realidade social de sua época’.

8 Afinal, o préprio Mauss diria em sua tese inacabada sobre A Prece, que a defini¢do consiste em,
bem entendido: “ndo se trata (...) de definir imedintamente a proprin substincia dos fatos. Thl definicdo
0 pode vir no termo de uma ciéncin, aqueln que devemos enunciar no inicio so pode ser provisoria. Estd
destinadn apenas a encaminbar a pesquisa, a determinar o objeto do estudo, sem antecipar os vesultados do
estudo. Trata-se de saber quais sio os faitos que mevecem ser chamados oragoes. (...) Com eféito, facilita a
pesquisa porque limita o campo da observagdo” (1976, p. 251).

¢ E importante lembrar que a diregao do pensamento de Mauss nos leva a encontrar no fim, o que
( S« e 12 .

estd no comego, ou seja, o “homem total” (biolégico, psicolégico e sdcio-histdrico). Basta lembrar

as investigagoes de George H. Mead sobre “Self” nos Estados Unidos nos idos de 1930; o discipu-

lo Louis Dumont seguiu as pistas do mestre com seus estudos sobre a ideologia do individualismo

(e da pessoa) nas sociedades modernas.
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Evidentemente, ndo ha como negar a estreita relagio que se estabelece
entre o sistema magico e as técnicas corporais, afinal, o magico ¢ um ator mani-
pulador de objetos e representagdes sociais. Embora Mauss nao tenha conclui-
do sua tese de doutoramento, A Prece, a despeito do dominio social da religiao
sobre o ato da prece como rito oral diretamente relacionado as coisas sagradas,
exige na sua execu¢io, onde quer que seja, uma técenica corporal. Seja rezando
em coletivo ou individualmente, neste momento, o corpo se faz portador de
outros significados, portando, de outras técnicas corporais. Contudo, nao se
deve perder de vista que os ritos nao se separam de outros comportamentos
sociais cotidiano. Poder-se-ia evocar ainda as expressoes obrigatdrias dos senti-
mentos, no qual iniimeras técnicas corporais elaboradas sao acionadas exigindo
a participa¢io dos individuos nos dramas rituais. Momentos extra-ordindrios,
0s atos magicos sao atos de natureza ritual e, como tal, sao capazes de mudar
ainda que, temporariamente, a natureza das coisas. Nesta perspectiva, também
o préprio magico sofre um processo de transformacgao, “metamorfose” como
tem sugerido alguns estudos etnoldgicos brasileiros sobre o xamanismo.

Nao ¢ preciso muito esforgo para demonstrar o quanto nas chamadas
“religides mdgicas” as técnicas corporais sao ritualmente fundantes, ou seja,
elas podem ser vistas como estruturas basilares na constitui¢ao do sistema. Por
exemplo, segundo Jacqueline Pélvora,

no Batugque — wma das modalidades de veligido afro-brasileiva
de Porto Alegre, assim como na maiovia das veligioes no Bra-
sil que tém suas origens na Afvica — tem, em sua hevanga, o
compromisso de transmitiy sua tradicdo tanto de forma oral
quanto, ¢ principalmente, de forma corporal. Desta forma,
serdo as pessons mais velbas (‘pedagos de memdrin coletiva’,
como designon Carvalho), ou ainda, os que tém mais tem-
po na veligido que portavio em seus corpos o fundamento,
ou seja, a tradigio religiosa. Tem-se entdo que o corpo, as-
sim como o pesson batugqueiva, sio vitualmente construidos
através de longas etapas de aprendizagem e incorporvagio dos
Sfundamentos batuqueivos na sua vida cotidiana e religiosa,
s0b o ovientagdo de wm mayyistério inicidtico, os pais e maes-
de-Santo. A medida em que o filho-de-Samto vai avancando
n0s passos de sun iniciagio, estavd tambem ingressando numa
ordem socio-cosmoldgica, onde o corpo e suas sensagoes ocupam
lugar de destaque” (1995, p. 125).
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A corporalidade constitui-se num dos mais importantes “idioma
simbolico™?, capaz de nos permitir apreender processo de constru¢ao de iden-
tidades religiosas em meio a “cultura da magia” hoje, como destaca Guerriero
(2003). O que, neste momento, nos aproxima entao da antropologia da per-
formance e da religiosidade no mundo contemporaneo.

PERFORMANCE E RELIGIOSIDADE CONTEMPORANEA

A a¢ao de alguns lideres religiosos, hoje, lembram as vezes as perfor-
mances dos magicos nas tradicionais sociedades primitivas. Com efeito, essa
¢ uma boa razao para que as reflexdes a partir da etnologia religiosa de Mauss
sobre a magia e, na seqiiéncia, as técnicas corporais, nos ajudem a compreender
melhor o sentido das performances verbais e corporais no 4mbito das religioes
magicas (principalmente, afro-brasilerias, carismdticas e neopentencostais, sem
excluir expressoes do kardecismo, catolicismo popular e seitas esotéricas) no
cendrio brasileiro contemporaneo. Afinal, como observam alguns estudiosos
“mo contrdrio do que Weber apontava, a secularizagio nio desencanton o mundo,
como tambem nio significon o declinio da maygia” (Guerriero, 2004, p. 167).

A abordagem da antropologia da performance possibilita estabelecer
um didlogo fecundo com a etnologia religiosa de Mauss. Independente das
controvérsias que envolvem a performance no interior do campo antropolégi-
co, dois enfoques tem sido predominantes nos estudos da performance na an-
tropologia: de um lado, a performance verbal encabegada pelos estudos de Ri-
chard Bauman; do outro lado, a performance cultural de Victor Turner, cujos
exemplos principais sa0 0s ritos, os espetdculos, os dramas sociais, os festivais,
as rezas etc. Particularmente a abordagem do antropdlogo social inglés Victor
Turner tem sido util para se pensar 0s processos rituais.

Se Mauss definia “o homem [como] um animal ritmico” (1993, p. 93),
Turner o define como um animal peformativo, significando isso que o homem
¢ um ser auto-performativo, portanto, reflexivo, e capaz de “revelar ele para ele

10 Vale destacar o fato de que na perspectiva de Seeger, DaMatta & Viveiros de Castro (1987), o
corpo constitui no trago diacritico da antropologia amerindia, ou seja, a corporalidade é um idio-
ma simbolico focal na constitui¢iao da pessoa nas terras indigenas das Américas.

' Com a relativizagao da tese da secularizagao racional weberiana, abordagens socioldgicas como
a durkheimiana e, particularmente, a maussiana encontram um terreno fértil para expandir-se. No
Brasil, Antonio Pierucci e Paula Montero sio alguns dos nomes que apontam o processo de refle-
xividade vivido pelos cientistas sociais frente as novas religiosidades atualmente.
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mesmo” (1988, p. 81). A performance para Turner consiste numa espécie de
“meta-comentdrio social”, ou seja, uma experiéncia dramatica e de significativa
reflexividade na qual os agentes envolvidos transmitem seus conhecimentos,
resolvem seus conflitos, exageram suas emogoes, enfim, avaliam o significado
de suas identidades sociais.

Experiéncia reflexiva classificada como pds-moderna, a antropologia da
performance apresenta grande afinidade com a temdtica da identidade. Haja
vista a intensificagdo dos estudos de identidade a partir dos anos 70, coincidir
com as discussoes sobre os ritos a luz dos modelos do teatro a partir deste
periodo’?. Via de regra, tanto identidades e performances tem em comum o
fato de produzirem situagoes de reflexividade nas quais os agentes envolvidos
relativizam a estrutura social criando realidade alternativa preenchida, tempo-
rariamente, pela experiéncia da liminaridade. Os conflitos que marcam os pro-
cessos de construgio de identidades podem ser vistos, segundo a abordagem
de Turner, como dramas sociais. Nas performances os grupos refletem sobre
eles mesmos e a sociedade da qual sao parte, podendo, neste momento, serem
agentes ativos de mudanga social. Serd junto aos rituais que as performances se
mostram mais eficazes posto que, a defini¢ao de performance parece confundir-
se com a de ritual no pensamento de Turner, na medida em que expressam uma
“seqiiéncia complexa de atos simbdlicos”. Em outras palavras, como destaca
Langdon o “rito nao ¢ conceituado [por Tuner| como uma mera repeti¢ao de
atos em seqiiéncia, mas como um ato performatico com poder de transformar
o individuo e a sociedade” (1999, p. 22). De resto, os ritos s20 momentos mar-
cantes na constitui¢ao de uma identidade, ou tomando emprestado os termos
da etnologia amerindia, na construgio da pessoa. Neste processo, o corpo,
uma vez mais, revela-se de fundamental importincia e sua presenga notavel no
cendrio das religiosidades contemporaneas ¢ um sinal da sua “tangibilidade”,
ou melhor, entrada em cena®®.

12 Em 1969, vinha a publico o cldssico de Fredrik Barth “Identidade Etnicas ¢ Suas Fronteiras™;
logo em seguida, Lévi-Strauss organizaria o famoso semindrio intitulado Identidade em 1974-
1975; mas, desde meados dos anos 60, no Brasil, Roberto Cardoso de Oliveira, se dedicava ao
estudo das identidades étnicas tendo por modelo o que ele batizou de “fric¢do interétnica”.

13 Ratificando a correspondéncia da relagao identidades, performances e religiosidades no contexto
da pds-modernidade, destaco uma observagao de Rubens Silva que se aplica ao mercado religio-
so brasileiro contemporaneo: “Conforme Tirner (...) diferencion, nas Sociedades complexas’ os atores
sociads desfrutam do livve avbitvio pava decidivem, por si mesmos, a participagio ou nio em determinado
tipo de atividade cultural — n escolba ¢ wma questio de consciéncia individual’ e nio, como nas sociedades
tradicionais, imperativo du ovdem das vepresentagoes coletivas’. No caso das atividades culturais (teatro,
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Turner considera a antropologia da performance como parte constitu-
tiva da antropologia da experiéncia. Aqui, reencontramos a antropologia do
concreto de Mauss. “No6s adquirimos nossa sabedoria nio por meio de um
pensamento abstrato solitdrio, mas por participa¢ao imediata ou indireta atra-
vés dos géneros de performances nos dramas socioculturais” (1988, p. 84,
tradugio livre), observa o antropdlogo inglés. Também para Mauss, a base da
antropologia do concreto ¢ a experiéncia dos homens. Ponto este de grande
relevancia epistemoldgica para caracterizagao do pensamento de Mauss, embo-
ra fosse considerado um “antropdlogo de gabinete” o sobrinho de Durkheim
procurou ampliar seu quadro de referéncias com boa dosagem de empiria,
declara Oliveira (1988, p. 37). Assim, uma reflexao que leve em conta o sig-
nificado da magia e da performance nos rituais religiosos a luz da etnologia
de Mauss deve ater-se a sua antropologia das “técnicas do corpo”, bem como,
as “expressoes obrigatdrias do sentimento” a fim de atingir o “homem total”.

Uma pequena incursao pelo imagindrio das religioes brasileiras nos pos-
sibilita langar luz sobre o simbolismo corporal e sua significagao no processo
de hierarquizagao da sociedade. Vejamos.

HIERARQUIA CORPORAL NO SISTEMA RELIGIOSO BRASILEIRO

Na impossibilidade de, neste momento, explorar em profundidade um
“objeto” religioso qualquer que, a0 mesmo tempo, sirva de exemplo e funcione
como espécie de “fato social total” por meio do qual a magia, as técnicas corpo-
rais, as performances, as expressoes obrigatdrias dos sentimentos estejam todas
reunidas a um sé tempo, gostaria de sugerir uma pequena reflexao sobre a re-
lagdo corpo e sociedade no Ambito das religides espiritualistas no Brasil a partir
do estudo de Robert Hertz sobre “A Preeminéncia da Mao Direita” (1980).

Robert Hertz foi um dos companheiros de Mauss no campo dos estu-
dos de “histéria das religides dos povos nao-civilizados”. Seu ensaio sobre a po-
laridade religiosa a partir das maos (direita/esquerda), além de representar uma
importante contribui¢ao ao campo de estudos das representagdes cosmoldgicas
em torno do sagrado e do profano também pdem em evidéncia a dimensao

maisica, pintura, esporte, etc.), nas sociedades complexas’, de um lado, o destaque se dd para a autoria do
criadoy; sendo esta nomeadn ¢ individualizada (mesmo quando o producio ¢ em equipe); do outro lado,
considera-se a questio da pluralidade de ofertas que se tem, de eventos vaviados, que tornam possivel, de
acordo com o Gosto’ e o interesse particulay, a selegio do tipo de atividade cultural ou estilo singular prefe-
rido pelo vespectivo sujeito que se pretende no papel de platéin on priblico” (1999, p. 41).
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da corporalidade na organizagao dos sistemas religiosos. Assim, em simetria
a horizontalidade da polaridade direita/esquerda : sagrada/profana (o que nao
exclui a hierarquia, ou seja, a mio direita é considerada hierarquicamente su-
perior a esquerda), a verticalidade alto/baixo das maos e dos pés apresenta cor-
respondéncia com as performances corporais no plano hemisférico. Em outras
palavras, quando vista numa perspectiva hemisférica ou, nos termos bakhtinia-
nos de uma “topografia corporal”, o “alto” e o “baixo” em correspondéncia a
divisio hemisférica norte/sul parece acompanhar o movimento das representa-
¢oes que fazemos dos corpos. A exemplo da preeminéncia da mao direita sobre
a esquerda, e sua correspondéncia cosmoldgica com o sagrado e o profano,
no hemisfério norte a preeminéncia das maos (alto/superior) sobre os pés (sul/
inferior) parece evidente. E no minimo curioso o fato de alguns dos principais
esportes-simbolos de identidade nacional nos paises do hemisfério norte ter
como referéncia bdsica as maos como, por exemplo, ténis, beisebol, futebol
americano, basquetebol, boxe. Em contrapartida, as principais manifestagoes
esportivas e culturais, a0 menos no Brasil, evidenciam a importancia dos pés,
da ginga e do andar rebolado como técnicas corporais. Assim, abaixo da linha
da cintura reside o samba, o futebol, a capoeira, o passo de “urubu malandro™.
A questao é: este sistema de representagoes aplica-se a outros fendmenos? Em
outras palavras, de que modo esse idioma corporal se expressa no campo das
religioes brasileiras?!*

Sem pretender estabelecer um “continuum” religioso entre Candomblé
¢ o Kardecismo'® - nesse momento, a aproximagao dessas religioes represen-
ta somente uma estratégia metodolégica -, podemos ver na comparagao des-
ses sistemas uma hierarquia de valores correspondente as técnicas corporais
hierarquicamente distintas. No Kardecismo, a preeminéncia ¢ a das mios; no
Candomblé, prevalecem os pés - isto nio exclui, por exemplo, o jogo de bu-
zios enquanto ritual relacionado as maos. O fato ¢ que, predominantemente,
a danga, embora exija o movimento dos bragos, poem em destaque os pés, a

!4 Nio ¢ consensual o sistema de classificagao das religides: em particular, o uso de algumas préticas
comuns as religides consideradas meditnicas como ¢ o caso do Kardecismo, e outras consideradas
médgicas, como ¢ o caso do candomblé, ambas com forte influéncia do imagindrio cristio (apostdlico
catélico), contribuem para aumentar a confusdo. Neste estudo, estamos considerando o kardecismo
e o candomblé como religioes espiritas ou espiritualistas e, como tais, portadoras de eficicia mdgica.
Isto nao exclui também certas expressoes do neopoentecostalismo e do catolicismo popular.

!5 E notdria a inspiragio do trabalho de Camargo (1961). Contudo, fica a sugestio de se pensar
numa outra ocasido, a questao das performances corporais na Umbanda, enquanto expressao reli-
giosa intermedidria a0 Kardecismo e ao Candomblé.
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regido inferior do corpo; no Kardecismo, a auséncia da danga, de certa forma
jd denuncia a prevaléncia das mios no ritual do “passe”.

Mais do que defender um reducionismo estruturalista, estas considera¢oes
tem o objetivo de desencadear um processo de reflexao sobre cosmologias reli-
giosas e sua correspondéncia com o sistema cultural no Brasil a luz do “idioma
corporal”. Nesta perspectiva, as performances desenvolvidas no “passe”, do Kar-
decismo, e nas dangas, do Candomblé, descrevem nao sé um conjunto de técni-
cas corporais que as sustentam senao todo um sistema de valores cujo significado
deve ser compreendido em sintonia com a ideologia da hierarquia na sociedade
brasileira. Ideologia esta apreendida nos estudos de DaMatta (1983), e que tem
como uma de suas fontes de inspiragio a abordagem desenvolvida pelo discipulo
de Mauss, o antropologo francés Louis Dumont, sobre o sistema hierdrquico de
castas na India. No Brasil, o principio da hierarquia atravessa nao sé o catolicis-
mo tradicional, mas também o interior e as relagbes entre as outras expressoes
religiosas. Devendo-se entender por ideologia da hierarquia o sistema de valores
que organiza a sociedade e as religides tendo por principio o “englobamento do
contrdrio”, quando a igualdade cede lugar a diferenga e a hierarquia. Se, do ponto
de vista fisiolégico nao existe diferenga entre a mao direita e a mao esquerda, do
ponto de vista sociol6gico, a mao direita engloba a mao esquerda na medida em
que esta ¢ identificada a totalidade do sistema.

O mesmo principio aplica-se ao caso da relagio entre as maos e os pés,
onde a posigao das maos em relagao ao corpo pertence ao plano da superio-
ridade. Curiosamente, ¢ suficiente lembrar, neste momento, a interpretagao
marxista de Engels para quem mais do que os pés ou a agdo de ficar em pé, a
chave do processo de hominizagao, ou seja, o processo da transformagiao do
macaco em homem encontra-se nas maos enquanto instrumento do trabalho.
Assim, quando comparada aos pés, a mao estd ao lado da escrita, da arte erudi-
ta, do fazer culto, ficando proxima da esfera da razao, superando o movimento
das pernas e dos pés, entdo, veiculos do nomadismo, da errancia, da danga,
portanto, membros localizados sob a regido do prazer'®.

E dentro deste quadro de referéncias que localizamos as técnicas corpo-
rais inscritas nos “passes”, no Kardecismo, e as “dangas dos orixds”, no Can-
domblé, como expressoes da corporalidade brasileira cujo significado deve ser

16 Do ponto de vista das religioes afro-brasileiras, aquilo que a ideologia da hierarquia tende a
destacar como inferior, impuro, negativo, adquire significado positivo, por exemplo, o de religido
ecologicamente integrada.
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apreendido a luz da ideologia da hierarquia. Afinal, na formagao histérico-cul-
tural da sociedade brasileira o Candomblé ocupou lugar marginal sendo dura-
mente perseguido pela policia e proibido pelas classes superiores como atestam
inimeros pesquisadores do assunto!'’. Presente no Brasil desde fins do século
passado, o Kardecismo encontrou amplo desenvolvimento nos anos 50, satis-
fazendo assim parte dos anseios de setores das classes médias, principalmente,
profissionais liberais, frente ao processo de modernizagao'. Do ponto de vista
socioldgico, a variavel classe social contribui para o aprofundamento da ques-
tao, pois nao s6 no passado historico das religides magicas no Brasil, também
hoje a correspondéncia entre o popular e a corporalidade ¢ bastante evidente ¢
forte como se pode ver, por exemplo, nas dangas e festas dos catolicismos po-
pulares, nas dangas e rituais das religides afro-brasileiras, nas manifestacdes de
cura dos neopentecostalismos e nas sessoes e jornadas esotéricas. O contrario
acontece com as representagoes oficiais das religioes tais como a Igreja Catdlica
Apostolica Romana, os Protestantismos Histdricos e o Kardecismo, em que o
corpo ¢ objeto de grande vigilancia e acentuada disciplina, ficando muitas vezes
em segundo plano.

Em suma, estas reflexdes visam mostrar nao s6 a atualidade do pensa-
mento de Mauss, em particular, sua contribuigao para a antropologia da reli-
gido, mas também apresentar um “objeto” de pesquisa ainda em construgao,
cuja trajetoria parte da magia, destaca o papel das técnicas corporais e aproxi-
ma-se da antropologia da performance, com fins a permitir uma investigagao
no campo da religido no Brasil. Portanto, este ¢ um primeiro passo em dire¢ao
a uma abordagem sobre o significado das performances corporais na constru-
¢do das identidades sociais no ambito das religioes brasileiras.
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