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RESUMO

A fungio do presente texto é a de colocar em evidéncia o fato de que a reflexao sobre
a paz emerge como clemento indispensdvel da fé crista, sobretudo nos séculos XV-
XVI, no confronto direto com o Isla. Tomando como base o pensamento de Erasmo
de Roterdan, alargaremos nosso discurso a outros autores desse periodo — Nicolau de
Cusa, Bartolomeu Las Casas ¢ Martinho Lutero. A questao mugulmana serd abordada
a partir do que ela representa para esses cristios, que se véem obrigados a aprofundar
as exigéncias da prépria fé. A paz, ou seja, o nao uso da forga (coagio) apresenta-se
como o elemento discriminante entre as duas religides. O tema estudado nio pertence
somente a0 passado; assim sendo, com a intengdo explicita de fazer ver sua atualidade,
retomamos o discurso de S. S. Papa Bento XVI junto a Universidade de Regensburg
em 12 de setembro de 2006. Infelizmente, um discurso de valor inestimdvel, ndo pdde,
como deveria, ser avaliado nio s6 por estudiosos, mas também por todos aqueles que
concebem a religiao como elemento imprescindivel de uma cultura, capaz de forma-la e
moldi-la na drdua tarefa de construgio de relagdes mais humanas e pacificas.
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ABSTRACT
This text aims to evidence the fact that the veflection about peace emerges as an essential
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! O presente texto tem sua origem numa conferéncia apresentada na Escola Dominicana de Teolo-
gia, em junho de 2007. Tendo sido alargado, nés o apresentamos, agora, ao leitor. Para que possa
ser mais bem compreendido, procuramos traduzir as citagdes, contudo permanecemos abertos a
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element of Christian fiith, mainly in the 15th-16th centuries, in confrontation with Islam.
Based on Evasmo de Roterdam’s thoughts we ave going to widen the discussion towards authors
from that period — Nicolan de Cusa, Bartolomen lns Casas and Martinho Lutero. The Muslim
issue will be treated from what it vepresents to those Christians, who feel obliged to deepen the
demands of their own faith. Peace, that is, not using force (contion) is presented as the main
diffevence between both veligions. As this subject is not only part of the past, we intend to bring
it uptodate vecalling Pope Bento XVI's speech at the University of Regensbury on September
12, 2006. Unfortunately, the Pope’s speech could not be evaluated by vesearchers and neither
by those who understand veligion as an element which needs culture in ovder to build more
human and peaceful velations.

KEYWORDS: Religion. Peace. God.

INTRODUCAO

*Dulce bellum inexpertis”. Et elegans cum primis et multovum literis celebra-
tum adagium est (Este ¢ um dos mais elegantes e famosos addgios: “a guerra agra-
da a quem nio a conhece™)... Vel tandem satiati bellis tam diutinis, pacis tangamur
desiderio. Tradit huc ipsa calamitas, efflagitat orbis defessus malis, invitat Christus
(saciados por intermindveis guerras, seria bom se experimentdssemos um pou-
co de nostalgia da paz. O mundo inteiro implora-o, assolado por desventuras.
Cristo o pede). Esse axioma, retirado dos famosos Addgin® de Erasmo de Ro-
terdam (1466-1536), juntamente com sua conclusao, ¢ suficiente para nos fazer
compreender o lugar de destaque que, em suas reflexoes, ocupa o tema da paz.
Conhecido mais pelas suas criticas ao fausto da decadente Igreja renascentista, o
“principe dos humanistas” foi, também, um incansdvel e apaixonado defensor da
paz. Um “elegante”, inclusive do ponto de vista literdrio, deféensor pacis.

Nessas breves frases, encontram-se bem evidenciados alguns dos gran-
des temas da reflexao erasmiana: as belas letras, a paz, a Igreja e, enfim, Cristo:
Hoc molitur ut Ecclesin non opibus aut imperio, sed suis ac propriis dotibus efflovescat
(assim ele {o papa Ledo}, faz com que a Igreja seja potente nao por causa das
riquezas, mas por causa de suas virtudes). Contudo, nesta sede, ocupar-nos-
emos mais das razdes sobre a paz e de como ela, em meio a um conturbado
contexto religioso e politico, foi sendo redescoberta como elemento intrinseco
a fé crista. Seja dito: interessa-nos perscrutar as motivagoes alegadas na busca
da paz. Tomando como ponto de referéncia o pensamento de Erasmo, alarga-
remos o nosso discurso avaliando o pensamento de outros autores dos séculos
XVXVI O que eles tém em comum ¢ o fato de aceitarem como ponto de

3 Erasmo de Rotterdam. Addgia n. 145. Salerno Editrice: Roma, 2002; 690.830.
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partida para suas reflexoes a fé crista revelada que, aos poucos, em suas inteli-
géncias, desponta como inimiga da coagao ou violéncia. O nosso tema pode,
assim, ser apresentado nos seguintes termos: a guerra se opoe a razao e a fé. A
té ¢ a resposta do crente a Deus que se revela e a razdo ¢ obra do Deus criador.
Razdo e fé sio aliadas de Deus; logo, a guerra se opoe a Deus.

Em sintese, trata-se de ver se, para estes cristaos, a paz ¢ uma exigéncia
natural do cristianismo ou se, pelo contririo, ele pode coabitar com a guerra. A
consciéncia de que a religido (a fé) exige a paz nio surge espontaneamente; pelo
contrdrio, é fruto de e emerge a partir de um longo e penoso caminho que, nesta
sede, tentaremos percorrer, tendo presente o fato de que os autores por nds
lembrados, tedlogos, filésofos e juristas, debatem-se com um inimigo externo
— os turcos e a fé que eles exprimem ou representam, ou seja, a mugulmana. A
questdo turca serd, portanto, um argumento transversal, ou seja: ¢ a partir do
que ela representa que os cristaos se véem obrigados a aprofundar as exigéncias
da prépria fé. Dito de outra forma, a paz, como exigéncia da fé (em positivo), e
o aborrecer a violéncia como oposta a idéia de Deus (em negativo), sao seguidas
de dois argumentos: a antipatia em relagao aos turcos € a aversio a0 Universo
religioso mugulmano por eles representado. Eis o problema: € razodvel, isto é,
coerente, a fé dos mugulmanos? A questao nao deve suscitar temores, pois, como
veremos, também da parte mugulmana (turcos) a questio ¢ posta em termos
semelhantes: a fé crista ¢ razodvel, isto €, coerente e compativel com a natureza
humana? Este ¢ um problema nao sé filoséfico e antropoldgico, mas, antes, e
sobretudo, teolégico. Em suma, estamos diante da f¢ reflexiva, uma fé que busca
entender, com o auxilio da razao, seus proprios pressupostos.

Duas breves consideragoes: em primeiro lugar, o nosso estudo tem um
cardter discursivo, nao indicando adesao a todas as idéias apresentadas pelos
autores citados. As opinides apresentadas sao indicadoras de um processo; em
conhecimento desse processo; em segundo lugar, evitard confrontos inuteis,
enriquecerd a capacidade discursiva humana e nos permitird, com conhecimen-
to de causa, enfrentar, em nossos dias, a mesma questao.
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ERASMO E BENTO XVI: A INCOMPATIBILIDADE DA RELIGIAO
COM A VIOLENCIA

Lemos em Quereln Pacis*:

O que bd de prosperidade, de sequranga ou de felicidade que
ndo possa ser atvibuido o mim {a paz}? Por outro lado, nio ¢
a guerra a destruidora de todas as coisas e a semente do mal?
O que hi de prosperidade que ela nio contagie? O que bd de
seguro e prazeroso que ela ndo avruine? Nao ha maior inimigo
dn bondade ou da veligido.

Eis o ponto: a paz tudo faz crescer; a guerra, o seu contrdrio, tudo
destréi, devendo ser entendida como o “maior inimigo da bondade ou da re-

bl
ligiao”. Bondade e religiao existem em estreita e indissocidvel unidade; ambas

b
excluem a guerra.

O argumento de que a religido se opoe a violéncia e, o que é 0 mesmo,
clama pela paz, admite ainda, em Erasmo, um ulterior aprofundamento, ou
seja, o de que “a natureza proporcionou ao homem muitos incentivos para a
paz e a harmonia”. O maior incentivo consiste, ao que tudo indica, no fato
de que os homens, dotados do “dom da palavra e da razao”, existem em pro-
funda dependéncia uns dos outros: “a unanimidade ¢ de necessidade absoluta
para o homem”. No entanto, apesar dos indiscutiveis incentivos oriundos da
natureza, deve-se constatar que “ainda assim, ele parece ter sido corrompido
¢ tende a se rebaixar ao nivel dos animais” e que “parece que um espirito dia-
bélico se apossou do coragao do homem e o forgou a rejeitar ¢ destruir estas
inclinagbes para a tranqiiilidade com o desejo insacidvel pela luta®”. Em suma,
estamos diante de um homem cuja natureza encontra-se, a despeito de suas
tendéncias para a unidade, enfraquecida e incapaz de realizar suas proprias
inclinagoes. Dessa contradi¢ao, nao estao isentos nem mesmo os cristaos, que
chegam a ser “piores do que os pagaos”. Assim sendo, ao recorrer a guerra
e a violéncia, o homem age contra, respectivamente, a natureza e a religiao.
Summa nostrae veligionis pax est et unanimitas (“O propdsito de nossa religiao
¢ a paz e a unanimidade”)... “Satisfeitos consigo mesmos (os homens), con-
denam todos os outros™.

* O texto citado pode ser encontrado em: A filosofia de Evasmo de Roterdam. Coletanen de John Pa-
trick Dolan. Madras: S3o Paulo, 2004; 166. Grifo nosso.

5 Idem. 166-168.
¢ Idem. 166.170.
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A nossa premissa pode, enfim, ser formulada: a guerra existe em oposi-
¢do a natureza racional do homem e a religiao. Consideramos desnecessdrio in-
sistir no fato de que a religido em questdo ¢ aquela crista. De fato, ao constatar
que “os padres seguem os exércitos. Os bispos abandonam suas dioceses para
dirigir assuntos de guerra” e que os soldados cristaos “com o sinal da salvagao
enfeitando seus estandartes apressam-se em destruir aqueles que foram salvos
pelo mesmo simbolo da cruz”, a paz, personificada, conclui que nada pode
desonrar mais o nome de Deus: “Como poderia o nome de Deus ser mais de-
sonrado do que por meio de vossa luta?”. O que torna incompativeis guerra e
religido ¢, no caso cristao, o seguinte: “Toda a doutrina crista, tanto no Antigo
quanto no Novo Testamento, convida a paz e, apesar disso, a vida do cristao ¢
repleta de guerras. Que mal existe que nao possa ser superado? Que eles esco-
lham entre abandonar o nome de Cristo ou expressar a doutrina de Cristo pela
harmonia. Por quanto tempo a teoria se opora da pratica? Enfeite vossa casa
e vossas vestimentas com a imagem da cruz o quanto queiras; Cristo nunca
reconhecerd qualquer outro sinal além daquele que Ele mesmo prescreveu — a
harmonia”. A doutrina de Cristo, que deve ser vivida, ¢ harmonia e ¢ preciso
escolher entre ela ou abandonar o nome de Cristo: “Cristo recomenda que
aprendamos uma unica ligao: obediéncia e serenidade™. Aqui estd, em sintese,
pelo menos no nosso modo de entender, as razoes, ou os fundamentos da paz
apregoada e arduamente defendida por Erasmo. Esse raciocinio admite ulte-
riores aprofundamentos. Isto, em virtude de sua atualidade e, ainda, quando
comparado com o de outros autores cristaos contemporaneos de Erasmo.

O esforgo para desvincular a religiao da guerra ou da violéncia nao ¢, po-
rém, uma exclusividade erasmiana. A Philosophia Christi, ou seja, a volta a simpli-
cidade do Rex Pacificus que foi Cristo, encontra-se embrionariamente ¢ em via de
desenvolvimento em outros pensadores, filésofos, juristas e tedlogos. Pensamos
que uma consideragio a respeito somente pode enriquecer a nossa reflexdo. O
tema, inclusive recentemente, voltou a tona; acreditamos ser da lembranga de
todos a conferéncia magistral de Sua Santidade, o Papa Bento XVI, na Univer-
sidade de Regensburg, em 12 de setembro de 2006. O titulo dado ao discurso
foi: “Razao, fé e universidade: recordagoes e reflexoes”. Apos algumas breves re-
cordagoes dos anos de magistério na universidade, e de um breve aceno ao modo
feliz como se encontravam inseridas, no conjunto da universidade, as faculdades

49

de teologia, voltadas para o estudo da “razoabilidade da f¢” e de sua “correlagao

7 Idem. 174.
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com a razio comum”, o Pontifice passa, imediatamente, ao tema principal de sua
fala, ou seja, a ndo razoabilidade da “difusdo da ¢ mediante a violéncia” e, ainda,
“a convicgdao”, que ainda hoje nos desafia, “de que o agir contra a razio estaria
em contradi¢io com a natureza de Deus”. O motivo, explica o Pontifice, consiste
no fato de que esse modo de proceder, ou seja, a violéncia, estd em “contraste
com a natureza de Deus e a natureza da alma”. Em sua argumentagio, o Pontifice
toma como ponto de referéncia o Imperador Manuel II, o Paledlogo, que pode
ser considerado o ultimo Imperador Bizantino.

Em suma, mesmo nio pretendendo endossar todas as afirmagoes do referi-
do monarca, o papa aceita, pelo menos como estimulo para suas reflexdes, aquelas
segundo as quais a difusao da fé por meio da violéncia nio ¢ razodvel, e que agir
contra a razio se opde a natureza de Deus. Essas afirmagbes desembocam, apds
uma clara descri¢ao do Cristo Lggos (Verbo) Eterno do Pai, ¢ de como o encontro
com Ele, apesar de teses contrdrias, foi fecundo para a civilizagio ocidental, e eu-
ropéia em particular, num convite: “E a este grande Logos, a esta vastiddo da razio,
que convidamos os nossos interlocutores no didlogo das culturas. Reencontrd-la
nds mesmos, sempre de novo, ¢ a grande tarefa da universidade®”.

Consideramos que a tese erasmiana de que a natureza humana e a religiao
clamam pela paz encontra, na exposi¢io do Pontifice, uma nova formulagao.
Expliquemos: ela, a paz, lemos em Querela Pacis, existe em intima relagio com
a inteligéncia e a busca: “Para onde devo me voltar?... Juntar-me-ei aos literatos.
As boas letras produzem os homens; a filosofia, mais que homens; a teologia,
deuses®”. Dito de outra forma, nenhum contraste entre razao, inteligéncia e reli-
gido. Elas podem e devem conspirar a favor da paz. Com a mesma desenvoltura
com que invoca a natureza racional do homem, a paz, personificada, reivindica
as palavras e os exemplos da vida de Cristo. Vale dizer, o colo da religiao: “para
onde devo me voltar? O que resta sendo a religiao?”'. A construgao da paz passa
por eclas e as supoe. Jd a guerra, permanece o “maior inimigo da bondade ou da
religiao”. Isto ndo seria 0 mesmo que dizer que se opoe “a natureza de Deus e da
alma”, como afirma o Paledlogo, citado pelo Pontifice?

E do conhecimento de todos que as razdes do Pontifice nio foram per-

8 O discurso, inclusive em sua tradugdo para o portugués, pode ser encontrado facilmente em
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2006/september/documents/hf_ben-
xvi_spe_20060912_university-regensburg_po.html

 Erasmo de Roterdam. Quereln Pacis. Madras: Sio Paulo, 2004; 169.

10 Tdem.
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cebidas em toda a sua extensao. Do seu discurso resultaram protestos, sobre-
tudo do mundo mulgumano, mas nao s6. Algumas considera¢des podem ser
feitas a respeito: antes de mais nada, sao raros os que, seja de um lado, seja de
outro, algum dia leram o texto citado na conferéncia. Além disso, é razodvel
pensar que o motivo principal do desacordo tenha sido o fato de o Imperador,
ou seja, o Basileu, em seu didlogo com o Persiano (mul¢umano), sugerir que a
novidade da lei de Maomé, em relagao ao judaismo e ao cristianismo consistia
em propor a expansao da fé por meio da violéncia. Voltaremos a essa questao.
Seja-nos permitido, antes, buscar as razoes da afirmagao do imperador e o sig-
nificado dela no contexto de todo o didlogo. Eis o problema: “vés dizeis (ob-
serva o Basileu a Persiano) que a lei de Moisés procede de Deus, e que a nossa
(a lei crista) é certamente melhor do que aquela, de forma que ambas devem
ser consideradas boas; no entanto, preferia a vossa (lei) que nao ¢ louvada por
ninguém e em relagao a qual todos falam mal™". Salvo engano, a problemdtica
pode ser resumida nos seguintes termos: como? Uma vez que os mulgumanos
consideram como procedente de Deus a lei de Moisés e aquela crista, melhor
ainda, nao deveriam abandonar a lei deles e fazer sua a lei de Cristo? Nao seria
contraditério considerar em positivo alguma coisa e, a0 mesmo tempo, despre-
za-la? Os principios contidos na lei de Maomé sao tio antigos que poderiam
ser encontrados em tempos anteriores a0 de Moisés; o que nao se entende ¢
como algo tdo antigo (o que, para o imperador, como veremos, nao significa
que seja melhor) possa ser considerado como fundamento para uma realidade
(a fé mugulmana) que, no tempo, ¢ a mais recente: “De fato, mostra-me se
Maomé foi capaz de instituir algo novo: nao encontrards (nele) senio decretos
piores ¢ desumanos'?”. O “desumano” ¢ relativo a expansao da fé tendo como
método a coagio; todavia, nao s6. O “desumano” contradiz os preceitos mais
sublimes da religido, seja aquela de Moisés, seja aquela mais perfeita, ou seja, a
de Cristo. Nio deveria a f¢ de Maomé, se realmente deseja apresentar-se como
nova, ser ainda mais humana?

Para um ulterior aprofundamento, ¢ para que o pensamento do Pale-

" Manuele IT Paledlogo. Dialoglhi com um mulsumano. VII discussione (Introduzione di Théodore
Khoury). ESD: Bologna, 2007: 141. Tenha-se presente que esta edigao, ESD, apresenta somente
o VII didlogo do Imperador com o Persiano mulgumano. Por vezes usaremos outra versao que
apresenta um proémio e o primeiro didlogo: Manuele II Paleblogo, Didlogui com um persiano (Pre-
fazione di Rino Fisichella e Introduzione di Francesco Colatemmina). BUB: Rubbettino, 2007.
Para distinguir as diferentes edigbes, usaremos, para a primeira, ESD e, para a segunda, BUB,
indicativas das respectivas editoras.

12 Idem, ESD, 143.
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6logo seja mais bem compreendido, devemos lembrar que, primeiro, estava
convencido de que “tentar persuadir alguém que ji se encontra convencido de
alguma coisa ¢ completamente inutil'*”; segundo, que o que ele busca nao ¢
tanto o ridicularizar a religiao de Maomé, “coisa completamente inutil” e por
outros “efetuada”, mas compreender as suas razoes ou avaliar suas contradigoes
na forma que, para o Persiano, fosse mais adequada: “na forma que, para ele,
seria possivel compreender o que se dizia'*”. Aqui nos deparamos, apesar das
intengdes do Imperador, com uma primeira e significativa distincia metodolo-
gica existente entre o Basileu e o Persiano; de fato, o Persiano parte da fé para
afé, isto é, sua argumentagao ¢ sé fundamentada na fé: “a nds nio ¢ permitido
discutir com os cristios que, como se diz, possuem a capacidade de persua-
dir'® e, ainda: “Onde a fé ¢ forte, nao ha necessidade de demonstragoes claras.
De fato, a fé e a demonstragio se contrapdem e jamais poderio estar de acordo
sobre uma mesma coisa'®”; mas na argumentacao do Basileu intervém a razio
como mediagio e elemento comum entre os homens: “De fato, nds temos esta
norma: preparar-nos sempre para sermos capazes de falar em defesa da espe-
ranga que estd em nos'

7%

e, “Visto que vos acreditais na Escritura, fagamos de
forma que, quando um de nos cita as Escrituras e o outro as aceita, entao, no
nosso didlogo, nos serviremos dela. Mas quando ocorrer diversamente, nao nos
resta que recorrer as argumentagoes'®”. Terceiro, talvez, mais do que a religido
de Maomé, a interrogagao do Imperador fosse relativa a sua propria f¢é; de fato,
observa Francesco Colafemmina:

Assim, os Didlogos velatam o esforco de wm Imperador que, ao
mesmo tempo que profetiza o fim do sew reino, busca compre-
ender aquela veligido destinada a ocupar os espagos da pietas
cristii dos Romanos... Manuel esta o procura de wma vazio
(logos) divina para a catdstrofe do seu império. O didlogo de-
seja satisfazer o sede de Verdade de wm homem que no Isla
ndo encontrava nenhuma vazdo, nenbum logos, que pudesse
substituir o Unica. Verdade, encarnada em Cristo, ¢ confindn
a0 cetro de wm, mesmo se grande, impotente imperador’®.

13 Idem, BUB, 43.
14 Idem, 47.
15 Idem, 50.
16 Tdem, 58.
7 Idem, 50.
18 Idem, 53.
19 Idem, 20.
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Portanto, se essas observagdes coincidem com a verdade dos fatos, o
Imperador ¢ alguém que busca entender o outro (Persiano), para compreender
sua propria ruina. Nesse sentido, nao hd, do ponto de vista histérico, plausibili-
dade em afirmar a inten¢io de ofender a outra fé, a mulgumana. A questio pa-
rece ser bem mais profunda e séria: como um Imperador, mesmo se limitado,
mas sinal do Grande Rei, pode ser vencido por uma fé que parecia nao conter
nenhuma razoabilidade? Como pode Cristo permitir isso? O sentimento ¢ de
uma grande lamentagao:

Dad um sinal Deus, dd um sinal a tevra e o cén, da wm sinal,
também, Santa Sofin (a catedral)... E enquanto cantam o
Queritbico (hino de aclamagio apos a leitura do Evangelho),
¢ dos seus labios procede 0 “Rei do Reis”, desce do Cén uma
pomba ¢ diz, com voz humana, como da boca de um anjo,
“Pavem de salmodiar e abaixem a tonalidade do ‘Santo, San-
to...°, porque ¢ vontade de Deus que a Cidade se ‘turquize’
(argumento transversal). Rapido, enviem wma mensagem
a Franga (Ocidente), que mandem trés naves. A primeira,
para levar o Crucifixo, a outra, o Evangelho e, a terceiva ¢
mais espléndidn, para levar o nosso Santo Altay, para que os
cdes os tomem e violem?.

Por fim, hd que considerar que “Manuel, consciente do destino do seu
Reino, indaga sobre as misticas razoes daquela religido triunfante do invasor,
do inimigo mortal que, cedo ou tarde, daria o golpe de graga ao seu Império
milenar?"” e, ademais que sua fala, mesmo se prenhe de convicgao, apresenta-se
como uma hipoétese: “estamos falando de hipdteses; de fato, de modo nenhum
ignoras o quanto tudo isso seja verdadeiro, mesmo se preferes transcurar a
opinido de todos, acusando-os, como se fossem adversdrios e, desta forma,
raciocinando em mé fé. E certo e ocorre que o testemunho que cada um d4 de
s1 mesmo nao seja considerado como seguro, nem seja convalidado pelo voto,
mas conferido e analisado no conjunto (das afirmagoes)?”.

Seja dito: também as propostas da lei crista, inspiradas numa ordem
sobrenatural, apareciam, aos olhos do Persiano, como um golpe violento a na-
tureza humana (certamente estas afirmagoes poderiam parecer, ao Imperador
cristao, ofensivas). A lei de Maomé seria um meio termo entre a precariedade

20 Idem, 28-29.
21 Idem, 30.
22 Idem, 64.
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da lei mosaica e a excessiva exigéncia da lei cristd. Vale dizer, mais humana.
Em Persiano transparece a duvida de que o Antigo e o Novo Testamentos, ao
serem traduzidos para o grego, tenham sido falsificados (isto explica a repulsa
por cles, mesmo se considerados sublimes ¢ dados por Deus). Em suma, leis
divinas sim, mas falsificadas pelos homens:

[...] se ndo fosse o fito de que civculn a voz e o convicedo de que
05 V0ssos antigos intérpretes, aqueles que peln primeira vez tra-
duziram para o grego este Evangelho, como também o Antigo
Testamento, juntamente com o livro de Davi, interpretavam
sem nenlum escriipulo estes textos, de forma que pudessem es-
tar de acordo com a vossa veligido, falsificando os originais™.

Seria razodvel segui-las? Na perspectiva do persiano, a lei de Maomé era
mais adequada a natureza e, por este motivo, a altura das reais possibilidades
dos homens:

Disse, digo ¢ divei que a lei de Cristo € verdadeiramente beln
¢ boa, muito melhor do que a antiga, mas a minha é melhor
do que ambas... A vossa lei €, sim, bela e boa, mas pelo fito de
ser tdo dvdun e pesadn, dificilmente pode ser ditil... A lei de
Muaomé, pelo contririo, tomoun a via do meio e, dando disposi-
coes que podem ser cumpridas, bem mais suaves ¢ adequadns
a0 homem, supera em tudo as outras leis, ¢ isto pelo fauto de ser
moderada®.

Em suma, para ambos (para o Basileu e para o Persiano), a questio
de fundo era a incompatibilidade das religides em discussao com a violéncia:
ambas, embora de forma diferente, faziam violéncia a0 homem. No caso da
fé mugulmana, a violéncia era sobretudo externa; no caso do cristianismo, a
partir da leitura do Persiano, a violéncia era interna, isto é colocava o homem
numa situagao de contradigao entre o que deveria fazer ou realizar, e o que, na
realidade poderia fazer. Nesse sentido, as conclusoes a que chegam nio distam
muito das preocupagoes de Erasmo que, como vimos anteriormente, entendia
a religiao como fonte de unidade: Summa nostrae veligionis pax est et unanimitas
(“O propésito de nossa religiao € a paz e a unanimidade”). Mais: nao distam
nem mesmo das conclusoes de sua Santidade o Papa Bento XVI que, ao consi-
derar inconcilidveis a violéncia e a religido, advoga uma unidade entre f¢ e logos.

23 Idem, 52.
2 Idem, ESD, 149 cf. também 143-145.
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Nesse sentido, urge lembrar que o secretdrio de Estado do Pontifice, Cardeal
Bertone, em 12 de setembro de 2006, diante da reagao negativa do mundo
mugulmano (que se sentiu ofendido por causa das afirmagoes do Basileu, mas
nio concluiu que as afirmag¢des do Persiano poderiam igualmente ser ofensi-
vas), interveio explicando que a intengao do Papa era a de tecer “algumas refle-
x0es sobre o tema da relagdo entre religido e violéncia em geral e concluir com
uma clara e radical recusa da motivagao religiosa da violéncia, de onde quer que
provenha?”. Na realidade, o que passou desapercebido ¢ que se tratava de uma
conferéncia, de uma li¢do e que, nesses casos, o citar e tomar em consideragoes
os pensadores nio indica, necessariamente, aceitagao de tudo o que afirmam;
ou seja, tratava-se, na perspectiva do professor Ratzinger, de colocar em evi-
déncia algumas teses e reduzi-las a suporte de conclusoes uteis para nossos dias:
“uma clara e radical recusa da motivagao religiosa da violéncia, de onde quer
que provenha”. As ultimas palavras gozam de uma forga universal; portanto,
nao voltadas exclusivamente para o0 mundo mulgumano, mas aplicdveis, igual-
mente, para toda religido, inclusive a crista. Sao afirmagoes significativas e nao
devem ser subestimadas, “de onde quer que venha”.

Mas, voltemos ao didlogo do Imperador: para Basileu, a violéncia con-
sistia no uso da forga para expandir a fé; para o Persiano, a violéncia se instaura-
va no fato de que a fé crista tinha exigéncias que superavam as reais possibilida-
des do homem; nesse sentido, lhe fazia violéncia. No entender do Imperador,
expandir a religido tendo como meio a violéncia, era impensavel: “a quem
deseja conduzir a fé ¢ necessario lingua eloqiiente e mente reta, nao violéncia

262 Em outros

ou ameaga, nem qualquer coisa que possa ferir ou fazer temer
termos, para o Basileu, aceitar Maomé e sua lei, equivalia a um retrocesso fren-
te a sublimidade da lei crista, sobrenatural e destinada a conduzir os homens
ndo a plenitudes terrenas, mas celestiais e eternas: “aquilo que existia de mais
grosseiro e corporal na lei antiga e que o Salvador aboliu, transformando-as,
por assim dizer, em normas mais divinas e espirituais, Maomé retomou®””.
Resumindo, hd um explicito temor de retomar um caminho considerado supe-
rado: o da violéncia. O imperador (talvez porque se encontrava em situagao de

desvantagem) nao leva adiante, nem avalia, com maiores detalhes, o procedi-

Zhttp://www.vatican.va/roman_curia/secretariat_state/cardbertone/2006/documents/rc_se-
gst_20060916_dichiarazione_po.html

26 Idem, 145.
27 Idem, 197.
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mento dos cristaos. Contudo, seu texto deixa espago para uma interrogagao: e
os cristaos? O temor “velado” presente no didlogo de Manuel 11, o Paledlogo ¢,
quase um século e meio depois, em Erasmo (Quereln Pacis), uma constatagao:
“percebo que os cristaos sio piores do que os pagaos”. Interessante notar que
Erasmo, em seu comentdrio ao Salmo XXVIII, tece consideragdes que nos
parecem particularmente relevantes:

em poucas palavras, devo polemizar com dois tipos de pessons;
as primeiras, evvoneamente inflamadas na guerva contra os
turcos, as segundas, ervoneamente aconselham a nio movi-
mentay as armas contra os turcos. Pavece-me que umas e ou-
tras, mesmo se por vazoes difeventes, igualmente se enganam.
Como néo todn guerra contra os turcos ¢ legitima ¢ pin, do
mesmo modo, 0 que nio se opoe ao Tiurco outra coisn nio faz
que entvegar a vepriblica cvisti o inimigos ferozes e abandonar
105508 1rmaos, oprimidos por uma indigna escravidio. Quando
a multidiio inexperiente escuta o nome dos Tircos, enche-se de
raiva e se inflama chamando-os de cdes e inimigos do nome
Cristidio. Ndo consideram que os Tircos sdo, antes de mais
nadn, seves hwmanos e, depots, semi-cistdos; nio avaliam se ¢
legitima a causa da guerra, ou se € vantajoso tomar nas maos
as armas e provocay um inimigo tao feroz; além do mais, nio
lembram que nenhum inimigo é mais danoso do que os impios
principes, sobretudo aqueles eclesidsticos; por wltimo, nio con-
sideram que Deus, ofendido pelas nossas mds agoes, se serve da
violéncin dos barbaros pava corrigiv-nos. E neste meio tempo,
nos ¢ atribuidn o mesma crueldade turca®.

E razodvel deduzir, a partir do comentdrio de Erasmo, algumas questoes:
primeiro, que a pressa, em matéria de guerra, normalmente leva ao erro; segundo,
nio se deve descartar a possibilidade de uma guerra inevitdvel e justa; terceiro, que
Deus pode se servir da crueldade do inimigo, para corrigir a impetuosidade bélica
crista e, enfim, quarto, que os cristaos acabam praticando o que recriminam com
os ldbios, ou seja, sa20 uma réplica de seus inimigos. Essas observagdes, no entan-
to, podem ser encontradas, com maior ou menor intensidade, em outros autores
proximos, contemporaneos de Erasmo, ou que de alguma forma tenham se rela-
cionado com a sua obra e pensamento. Tentemos alargar mais uma vez os nossos
horizontes, tendo presente o tema que nos propomos discutir: a guerra se opoe a
razao. A razao ¢ aliada de Deus; logo, a guerra se opoe a Deus.

28 Erasmo da Roterdam. Guerra ai Tirchi. Una questione improvogabile e cammin facendo un comento
al salmo XXXIII. Salerno: Roma, 2004; 137-138.
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NICOLAU DE CUSA: A PAZ
ENTRE AS RELIGIOES E POSSIVEL

Nao menos significativas sao as reflexdes de Nicolau de Cusa (1401-
1464) que, menos duro no que tange a linguagem, nao deixa, por causa disso,
de apresentar os mesmos argumentos transversais de seus contemporineos. A
novidade de sua reflexao consiste na busca por demonstrar, a partir do Alcorio e
do culto presente em outras religides, a verdade da fé crista. Ele pode ser consi-
derado um “missiondrio” e, por esse motivo, nao esconde nem dilui os mistérios
de sua fé; no entanto, é no didlogo e a partir do estudo critico que apresenta suas
convicgoes. Dele tomaremos em consideragio duas obras: La pace nella fede” e
Esame critico del covano™. Em La pace nella fede apresenta, logo de inicio, as suas
preocupagoes ¢ as razoes que o levaram a escrever este tratado:

As noticias sobre as crueldades ¢ persequicoes operadas ulti-
mamente pelo vei dos Turcos a Constantinopla ¢ que agora
chegaram no conhecimento de wm homem que, em certa oca-
sido, visitou aquelas vegides, inflamaram-no de tal fervor que
0 induziram a vezar com muitos gemidos a Deus, Rei do uni-
verso, para que, movido peln misericordin, desejasse aliviar a
persequico que, por causa dos diferentes costumes veligiosos,
mais do que nunca, se alastrava’!.

Esse homem, lemos, teve uma visao na qual contemplou o Rei, um
seu arcanjo e, depois, o proprio Verbo de Deus, que a pedido dele reuniu os
representantes das vdrias religioes, a fim de explicar-lhes que em cada culto e
religido estava escondida a vontade e a busca d’Ele, que com o Pai e o Espirito
formavam a una e indivisa Trindade. O arcanjo faz uma suplica a Deus: “Tu
que és portador de ajuda, vem em socorro dos povos. Esta violéncia ocorre
por Tua causa, inico a quem eles veneram em cada coisa que, aparentemente,
adoram®?”. A saplica do Arcanjo é acompanhada de uma inclinagio profunda
de todos os habitantes do céu. Assim, Deus intervém e relata a histéria de suas

22 Nicolo Cusano, La pace nella fede. Opere veligiose (comentdrio de Pio Gaia). UTET. Torino. 1971:
619-673.

3 Idem., 717-879.

3 Idem. 619. O homem em ¢ Nicolau de Cusa e a perseguigio a que faz referéncia ¢ que procedeu
a tomada de Constantinopla, em 29 de maio de 1453.

32 Idem. 622.
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agdes, as quais culminavam na Encarna¢do do Verbo, “paz do Intelecto®®”.
Ap0s o relato, Deus pergunta: “Tendo feito tudo isso, que mais posso fazer que
nao tenha feito?**”. Diante da interrogagao, e tendo sido convocados os virios
representantes das religides, o Verbo assim falou: “O Senhor, rei do céu e da
terra, ouviu o gemido dos assassinados, dos prisioneiros e dos escravos, vitimas
das divergéncias entre as religioes. E visto que todos, perseguidores e persegui-
dos, nao tém outro motivo para seu comportamento senao o de obter como
eles créem, a prépria salvagao e o de agradar ao Criador, o Senhor teve piedade
do povo e permite que todas as religioes, através de um acordo comum entre
os homens, sejam pacificamente conduzidas a uma unica religido que sera,
enfim, invioldvel*”. Ao discurso introdutério do Verbo segue, pausadamente
e de forma dialdgica, superando as dificuldades de compreensio, a explanagio
da mensagem e religido crista considerada, na perspectiva de Nicolau de Cusa,
a verdadeira. A conclusio ¢ satisfatdria, isto ¢, apds ouvirem o Verbo e con-
sultarem os varios textos religiosos, concluiram que “todos os homens, desde
o inicio, sempre tiveram como pressuposto um unico Deus que, mesmo sem
perceber, veneram nas varias formas de culto®”. Se tivermos presente 0 nosso
tema, a conclusio é particularmente eloqiiente: “E desta forma, concluiu-se,
no céu, a discussao feita com bases racionais, sobre a concérdia entre as religi-
6es*””. O prodigio, fazemos questio de sublinhar, foi possivel, estando as pa-
lavras do Cusano, gragas ao Verbo que ¢ “paz do Intelecto” e a uma discussao
que teve por fundamento “bases racionais”. Assim, vemos como, para além das
divergéncias, o Logos instaurou a paz e reconduziu a unidade as vdrias concep-
¢oes religiosas. Nesse caso, pensamos, nao estamos muito longe das afirmagoes
de Erasmo, nem daquelas feitas pelo Imperado Manuel Pale6logo II, lembrado
por Sua Santidade o Papa Bento XVI.

O segundo tratado de Nicolau de Cusa se intitula, dissemos, Esame cvi-
tico del Corano®. Como podemos deduzir do titulo, o tom, neste caso, ¢ menos
ameno. Nao devemos pensar que nossa sensibilidade fosse ja presente nos séculos

3 Idem. 624.
3 Idem.
3% Idem. 625.
3 Idem. 673.
37 Idem.

38 Nicolo Cusano, Esame critico del Corano. Opere veligiose (comentdrio de Pio Gaia). UTET. Torino.
1971: 717-879.
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XV e XVI, mas, ao contrdrio, que seu amadurecimento (pressupondo que tenha
realmente amadurecido) ¢ fruto de um caminho iniciado, em parte, naqueles
séculos; além do mais, nao podemos ignorar que Nicolau tente uma leitura cri-
tica e, por causa disso, além de procurar fazer ver que o Alcordo confirma a fé
crista em muitos pontos, tende, igualmente, a colocar em relevo as suas contra-
digoes e de seus intérpretes. Em todo caso, ele deixa claro, desde o inicio que,
em vista deste trabalho, “Fez todo o possivel para compreender o livro da lei
dos Arabes”, recorrendo a uma tradugio levada a termo por Pedro de Cluny e,
juntamente com ela, a uma Disputatio entre um mulgumano e um nestoriano®.
Seus objetivos podem assim ser sintetizados: “Eu, de minha parte, trabalhei para
demonstrar a verdade do Evangelho, tendo por base, também, o Alcorio*”. O
que aparentemente indica algo negativo, a nio compreensao do Alcordo por seu
valor intrinseco, pode, nio obstante, ser também interpretado numa diferente
perspectiva, ou seja, que neste livro sagrado (para os mulgumanos) existem va-
lores e elementos positivos que nao contradizem, mas confirmam o Evangelho
de Jesus Cristo. Quando bem contextualizado, o tratado representa um passo
significativo no que tange as relagdes entre religioes diferentes.

Nicolau fundamenta suas teses numa constatagao racional: todo espirito
(intelecto) humano busca o bem; todavia, com muita dificuldade consegue
individua-lo. Sao muitas as vias que se apresentam como corretas na condugao
do espirito em dire¢ao ao bem que, em ultima andlise ¢ Deus; por causa disso,
¢ preciso perscrutar e analisd-las criticamente:

Moisés descreven wma via, mas ela nio foi compreendida nem
aceitada por todos; Cristo tornou esta via ainda mais lumino-
sa e perfeita, mas nio poucos permaneceram incrédulos. Ma-
omé se esforcou para descrevé-ln de forma que aparecesse mais
ficil (para os homens)... Mas a nossa intengio ¢ aqueln de
avalian, a partiv do Evangelho e criticamente, o livro de Ma-
omé ¢ de demonstrar que também nele estio contidas muitas
cotsas que poderiam confirmar, notavelmente, o Evangelho... e
que, no que ele discordn do Evangelho, isto se deve a ignovin-
cin e o perversidade de intengio de Maomé que, a difevenga
de Cristo, que nio buscon a sua glovia, mas aquela do Pa,
Juntamente com a salvagdo do mundo, nio buscon a glovia de
Deus e a salvagio do homem, mas a sua propria glovia*l.

¥ Idem. 717. A Disputatio foi traduzida por Pedro de Toledo em 1141 e teria ocorrido na corte do
Califa al-Ma’mun. Cfr. n. 3: 717.

40 Idem. 718.
41 Tdem. 721.723.
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A razdo pela qual Maomé ¢ considerado de ma f¢ ¢ simples: sendo que o
Alcorao, em nao poucas partes aceita a importincia e a veracidade da lei crista
e, ainda, a considera sublime, por qual motivo ele nio a adotou mas, ao con-
trario, como vimos, nao sé a considera alterada e substancialmente modificada,
mas impediu que seus seguidores chegassem a conhecé-la? O raciocinio € 16gi-
co: se os seguidores de Maomé tivessem a possibilidade de entrar em contato
com o cristianismo, facilmente se converteriam a ele, pois veriam que o consi-
derar Cristo como Filho de Deus (ou a Trindade) nao implica em acrescentar
uma divindade a outra; ou seja, em adotar uma concepgao religiosa politeista.
Mas isso, assim pensa Nicolau, nao fazia parte dos interesses de Maomé. Dai a
conseqiiéncia: ele nao buscava a gléria de Deus, mas a sua prépria gléria. Em
suma, se o Alcordo dd testemunho de Cristo (e o considera como profeta), por
qual razao os cristaos sao perseguidos pelos seus seguidores?

Se tu, autor do Alcordo, condenas unicamente o politeismo,
porque chamas de incrédulos os cristdos que créem em Cristo
como Filho de Deus?... Além do mais, o Alcordo afirma que
Maomé foi enviado aos Arabes iddlatras para converté-los mo
culto do vinico Deus. Portanto, se Maomé foi enviado aos ido-
latvas de sua propria nagdo, por qual motivo os cristios, que
niio siio nem Arabes nem politeistas, sofrem persequigio? +2.

Assim sendo, Nicolau ndo encontra sentido, razoabilidade, nas convic-
¢oes e a¢oes dos suditos de Maomé:

Embora exalte Cristo acima de todos os profetas, o Alcordo
nega que Cristo seja Filho de Deus. Pois bem, e pergunto a ti
que estds sujeito ao livro do Alcovdo: por qual vazdo negas que
0 Messias seja Filho de Deus, enquanto no Evangelho, que tu
aprovas, se lé com freqiiéncia que Cristo € Filho de Deus?®.

E, mais adiante:

Concluindo, ¢ possivel afirmar que, embora a lembrada Sura (ca-
pitulo do Alcordo) tenha sido admitida pava que o politeismo fosse
excluido... todavin, também na perspectiva da verdade do Evan-
Jelho € possivel tolerar o que a Sura diz, isto €, que Deus nio foi
gerado nem geron. De fivto, a gevagio que ocorve na esfera divina,
ocorvendo na etermidade, nunca acontecen no passado, de forma

4 Idem. 750.751.
# Idem. 752.
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que se possa dizer ‘nascen’ on Gerow’ (no tempo), mas Deus-Pri
eterno geva Deus-Filho eterno, o qual € Deus sequndo uma sinica
deidnde e ¢ eterna em vivtude da mesma eternidade®.

Vemos que, do ponto de vista de Nicolau de Cusa, o problema estd na
forma como os discipulos de Maomé concebiam a gera¢ao divina, ou seja, no
tempo, como a que ocorre entre os homens. Superada essa dificuldade, por
meio de uma justa explicagdo, também eles concordariam que o Filho ¢ da
mesma substincia do Pai que o gerou desde toda a eternidade, sendo Deus com
o Pai e n3o uma criagao sua. Portanto, repete ele, “é um grande absurdo que os
drabes persigam os que veneram o Evangelho, visto que o Alcorao deles con-
corda com ele. Enquanto perseguem os que créem, e neles, também o Evange-
lho aprovado pelo Alcorao, agem (em ultima instincia) contra o proprio Alco-
rao*”. A contradigo estd justamente nisso: ao perseguir os cristaos, os drabes
perseguem o proprio Alcorio, visto que ele concorda com o Evangelho.

Todas essas questoes, a luz da moderna critica histdrica, podem parecer,
hoje, irrelevantes, quando nao superficiais; no entanto, nio podemos nos es-
quecer que, a0 tecer tais consideragoes, entre os objetivos principais de Nicolau
estava o de condenar a guerra infligida contra os cristios em nome da religiao
que nascera das revelagoes feitas a Maomé (o autor duvida disso) e de mostrar
sua irracionalidade:

Apds todos estes testemunibos, como podes afirmay; contra o ten
Deus que te dew tais conselhos, que Ele ovdenou fazer prisionei-
70s aos inficis, mati-los e destitui-los de seus bens, obrigando-os
a crer € a pagar o tributo. Desta forma, fazes uma grande
injuiria a Deus, junto ao qual, servigos feitos sob congio ndio
tém valoy, porque o que ele deseja sio servidorves que lhe sejam
fiéis e crentes por livre decisio®.

Nao ¢ dificil perceber, no pensamento do cusano, como anteriormente
advertimos, embora em fase embriondria e nao sem os famosos argumentos
transversais, a estrada da relagdo entre razao, fé, paz e Deus se alargando: “Des-
ta forma, fazes grande injuria a Deus”.

Nio fosse pelas suas contradigoes internas, o Alcordo mesmo conde-
naria a perseguicao feita aos cristaos, com a conseqiiente obrigagiao de pagar

# Idem. 761.
4 Idem. 796.
4 ITdem. 840.
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tributos aos fiéis de Maomé:

Tit, tudo vesolves com o método da espada. Procuras mostrar
que cada um se salva seguindo sua proprin lei e que Deus ama
a constiancin dos ficis... Mas, depois, toma com a espada, como
que desejando fozer;, por meio da congdo, mudar (de fé) os que
exortastes a permanecer constantes... pavece que Maomé fiz
afirmagdes contrastantes a proposito dagqueles que passam de
wma lei o outra.

Independentemente do fato de ter acertado ou nao em sua interpretagio
do Alcorao, acreditamos que Nicolau de Cusa, em sua argumentagao, apresenta
substancialmente trés méritos: primeiro, considera que a paz entre as religioes ¢
possivel e que, por meio da escuta do Verbo, todos podem chegar ao verdadei-
ro Deus ¢ abragar a tinica verdadeira religiao; segundo, que uma andlise atenta
do Alcorao confirma alguns elementos da fé crista e que, nesses pontos, deve
ser apreciado; terceiro, considera, a partir de sua andlise critica ao Alcorao, que
a fé exige certa racionalidade, isto ¢ coeréncia. A sua critica ao Alcorao (e a
Maomé) estd substancialmente ligada as suas contradigoes. Lamentavelmente,
como no caso de Manuel II, o Paledlogo, nio faz a mesma andlise tendo pre-
sente o comportamento dos cristaos: isso limita, ndo pouco, o valor de suas as-
sertivas. Em todo caso, por considerar também o comportamento dos cristaos,
Erasmo tece um discurso bem mais abrangente e bem menos parcial.

A segunda parte deste artigo, a ser publicada no préximo nimero, pro-
curard mostrar como, de forma explicita, Erasmo, Las Casas e, em certa me-
dida, Lutero, inspirados numa revelagio sobrenatural, considerando um caso
particular como era o da guerra aos Turcos e a religido que representavam,
aborrecem o uso da for¢a como método adequado para expandir o evangelho.
Trés itens, além da bibliografia final, serdo desenvolvidos: Las Casas: a coagao
opoe-se a fé crista ; Cardter conflitivo das relagoes entre violéncia e religiao em
Lutero; Conclusao.

Recebido em 26.5.2008
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