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Acreditamos muito naturalmente sermos mais capazes de alcangar
o centro das coisas do que de abragar-lhes a circunferéncia; a ex-
tensao visivel do mundo ultrapassa-nos manifestamente; porém,
como ultrapassamos as coisas pequenas, acreditamo-nos mais ca-
pazes de possui-las; entretanto, nao nos falta menos capacidade
para chegar ao nada do que chegar ao todo; para um, como para
outro, falta-nos uma capacidade infinita, e creio que quem tivesse
compreendido os principios tltimos das coisas chegaria também a
conhecer o infinito. Uma coisa depende da outra, e uma conduz a
outra. Esses extremos se tocam e se unem, a forga de se afastarem,
encontrando-se em Deus, e somente em Deus.

(Pascal, O homem perante o naturezn).

RESUMO
Considerando o ER - Ensino Religioso como uma disciplina, parte integrante do cur-
, Sl . > .u

riculo da educagio bdsica, e sua finalidade como sendo a busca da ampliagio da visao
de mundo por parte dos educandos e, a0 mesmo tempo, a compreensio e vivéncia do
autenticamente humano, neste trabalho buscamos evidenciar a tensao, presente no estu-
do da religido, entre a institui¢ao ¢ a experiéncia religiosa. Propomos que o ER supere
a redugio entre o estudo da institui¢do religiosa e a experiéncia religiosa. Tratando es-
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pecificamente do cristianismo, apresentamos como um caminho possivel a volta as suas
origens, considerando 0 monaquismo cristao.

PALAVRAS CHAVE: Cristianismo. Originalidade. Experiéncia Humana. Monaquis-
mo. Ensino Religioso.

ABSTRACT

Considering Religious Teaching as a discipline, component of basic education’s curviculum,
and its finality, the search of the increase of the students’ world vision and the comprehension
and life of the authentically buman, in this work we intend to evidence the tension which is
presented in the study of veligion, amony the veligious institution and the religious experience.
We propose that Religious Teaching overcome the veduction amony the study of the veligious
institution and of the veligious experience. Specifically in the christianity, we present the return
to its ovigins as a possible way, the christian monkhood.

KEYWORDS: Christianity. Originality. Human Experience. Monkhood. Religious Teachiny.

INTRODUCAO

Em nossa busca por uma epistemologia do Ensino Religioso — ER,
pautada pelas Ciéncias da Religido, partimos da constatagao de que, embora
esse ensino esteja instituido como uma disciplina estabelecida por lei para a
educagio bdsica, sua pratica ¢ bastante controversa, em razao, sobretudo, da
falta de clareza quanto a sua identidade, constituida por sua natureza e sua
finalidade. No que concerne a sua natureza, falta-lhe uma melhor defini¢ao
de seu objeto de estudo, pois, como disciplina, deve contribuir com um co-
nhecimento especifico. Sua finalidade, levando-se em conta o espago plural de
relages da escola e os seus propositos, encontra justificativa no pressuposto de
ser o conhecimento da religido imprescindivel ndo s6 para a compreensao do
mundo em que vivemos como também para a formagao do educando para que
este possa se situar nele. Assim, consideramos que a finalidade do ER consiste
em possibilitar aos educandos uma ampliagao de sua visao de mundo, levando-
os a maior compreensao das questoes religiosas no ambito da vida moderna,
elevando tais estudos e reflexdes a categoria de elementos colaboradores na
compreensao e vivéncia do autenticamente humano' e do didlogo na diferenca.
Nessa perspectiva, ¢ tendo em vista uma epistemologia da controvérsia, pode-
se afirmar que o ER visa proporcionar ao educando o conhecimento religioso
advindo do estudo da religido mediado pela tensao entre Instituigio e Experi-
éncia Religiosa e o conseqiiente desdobramento dessa relagao na propria vida

! Por autenticamente humano entendemos, na linha do pensamento de Franz Rosenzweig, tiléso-
fo alemao do século XX, tudo aquilo que possibilita ao homem ser pleno na experiéncia cotidiana
de suas relagdes com o outro, com o mundo ¢ com Deus.
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como critério de validade para ambas.

Considerando o conhecimento religioso, identificamos a necessidade de
termos o cuidado para nao reduzir - risco de toda ciéncia - esse conhecimento.
Tal redugio do conhecimento religioso pode ocorrer de vdrias formas. Uma
redugio cientifica, quando analisamos a religido na perspectiva da verdade; fe-
nomenoldgica, quando a analisamos como um fenémeno religioso, um feno-
meno natural, ou ainda, na dtica do Sagrado; institucional, quando a analisa-
mos tendo como pressuposto, por exemplo, a consideragdo de que institui¢ao
religiosa e experiéncia religiosa sejam a mesma coisa.

Neste trabalho objetivamos considerar a tensao entre a instituigao crista
e a experiéncia religiosa, visando a superagio da redugdo do conhecimento
religioso e apontar para a possibilidade de um ER que; embora trate das ins-
tituigoes religiosas, entre elas a crista, considere nio somente a experiéncia
religiosa do educando, mas também a experiéncia religiosa dentro das préprias
instituigoes religiosas e de que modo estas se refletem nas experiéncias indivi-
duais, mesmo daqueles que nio créem.

Importa salientar que essa leitura pretende demonstrar a importincia do
estudo do que Luiz Felipe Pondé (2004) chamou de “cristianismo antigo”, a
fim de resgatarmos o que a religido crista porta em sua originalidade. Seguindo
o caminho de autores como Juan Antonio Estrada (2006), propomos apontar
esse cristianismo como possibilidade de abertura da instituigao crista ao didlogo
com o homem e a mulher contemporianeos; ou ainda, do nosso ponto de vista,
como uma via para a compreensao da tensao entre instituigao e experiéncia reli-
giosa. E com essa chave de leitura que buscaremos aproximagao do monaquis-
mo cristao, tomando por base o estudo de Spidlik, Tenace e Cemus (2004). Na
esteira desses autores permearao todo o trabalho as categorias de contemplagao
e agdo, centrais no monaquismo e sinais da necessidade de revisao da prépria
instituigao crista. Para além da instituigao, a contemplagio e agio urgem como
elementos de cura de homens e mulheres modernos, paralisados e dependentes
de uma sociedade pautada por valores externos que os afastam da perspectiva
ontoldgica de se realizarem simplesmente pelo que s3o.?

2 Considerando os limites desse trabalho, aqui basta apontar que estamos atentos a perspectiva
de autores como Daniel Dennett, por exemplo, que, embora considere que a religido possa ser
boa para as pessoas, afirma que se quisermos levd-las a sério, precisamos estudar a religiao cienti-
ficamente (2006, p. 54), com o intuito de evitar o que chamou de formas cada vez mais toxicas de
religido. Reconhece ainda que a religido pode trazer a tona o melhor das pessoas, mas nio ¢ o inico
fendmeno com essa propriedade, lembrando a existéncia de ateus ¢ agndsticos sibios ¢ engajados
¢ de que o mal existe dentro da prépria religiao (2006, p. 65-67). Dai podemos inferir que a reli-
gid0, 20 menos vista pela perspectiva institucional, nio ¢, necessariamente, lugar da realizagao hu-
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Em suma, entendemos que o ER, aberto a essas possibilidades ao es-
tudar religido, poderd estabelecer um verdadeiro didlogo com os educandos e
contribuir com a ampliagao de sua visao de mundo, enquanto contribua tam-
bém com o seu autoconhecimento e, conseqiientemente, o conhecimento do
outro e a valorizagao das diferengas que isso implica.

DESAFIOS DO CRISTIANISMO

Pilatos disse: “Tomai-o vés mesmos ¢ julgai-o segundo vossa
lei” [Jo, 18,31] (Disse o bom ladrao) “Jesus lembra-te de mim,
quando comegares a reinar”. Ele Ihe respondeu: “Em verdade te
digo: hoje estards comigo no Paraiso”? (Lc 23, 42-43)

Conforme jd afirmamos em outro trabalho*, o didlogo com a moder-
nidade estd em pauta em um cristianismo que tenha o desejo de perpetuar-se
¢ tornar-se referéncia para o homem e a mulher modernos e igualmente para
um ER que, como disciplina, tenha o desejo de ter significado na vida dos
educandos o que, alids, entendemos como objetivo de todos os componen-
tes curriculares, consideradas a educa¢io como elemento formativo e a escola
como espago/tempo de relagoes.

No livro El cristianismo en una sociedad lnica — Cuaventa aios después del
Vaticano I, especificamente no capitulo trés, intitulado El cristianismo y la cultura
postmoderna, Juan Antonio Estrada (2006) expde sua tese de que num contexto
pds-moderno, marcado pela desconstrugao dos individuos e da sociedade, espe-
cialmente no que tange a valores, a ética e 3 moral, o cristianismo que pretenda
manter-se fiel a abertura do Vaticano II e a sua missao universal deve tornar-se
um cristianismo de #nsergdo, ou seja, capaz de entrar em didlogo com a cultura

mana , nem tampouco, elemento crucial para a formagao de valores, da ética e da moral. De outro
lado, Hubert Hannoun (1998) evidencia que a educagdo ¢ uma aposta que parte de pressupostos
que precisam ser fundamentados, devendo ter clareza de seus valores implicitos, afirmando-os ou
refutando-os, e de que estes resvalarao na agao, lugar de sua concretizagio.

3 Vale citar que somente em Lucas encontramos referéncia ao bom ladrao e a seu gesto de confianga
em Jesus Cristo.

* Déem-lhes vocés mesmos de beber e a cadn wm segundo a sun sede! — a caminho de um ER onde cotbam
todos. (Trabalho resultante de uma comunicagio e encaminhado para compor os anais da XIV Jor-
nadas Sobre Alternativas Religiosas en America Latina — Religiones/Cultura, realizado em Buenos
Aires em setembro de 2007 ).
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pés-moderna. Esse didlogo significa, para o autor, perceber as possibilidades
dessa cultura, renovando-se e renovando para responder as necessidades huma-
nas impostas por este contexto. Isso significa superar a tendéncia da Igreja,
demonstrada ao longo de sua histéria pds-concilio, de buscar o centramento — o
fechamento, a hierarquizagio — como forma de enfrentar os problemas decor-
rentes da cultura moderna; na verdade, essa tendéncia representa um retorno a
cristandade e em ultima instincia a impossibilidade do didlogo.

A visao da modernidade e a decorrente proposta feita por Estrada para a
Igreja sao claras. Hd a necessidade de uma revisao institucional que faga frente
a perspectiva pragmatica, utilitarista e hedonista com que estao sendo conside-
rados os valores, a ética e a moral, por exemplo. Do ponto de vista do ER, en-
tendemos que valores, ¢tica e moral nao sao prerrogativas somente da religiao e
dos religiosos, mas também dos que nao créem. Nesse aspecto ¢ que o estudo
da religiao, aqui especificamente do cristianismo, na tensao instituigao e expe-
riéncia, mostra-se necessario. De um lado, esse estudo ajuda a compreender
que estamos inseridos nesse contexto € que o cristianismo, queiramos ou Nao,
nos afeta como individuos em nossas agoes. Por outro lado, o pragmatismo,
o utilitarismo e o hedonismo também nos afetam e, de certo modo, exigem o
contraponto da religido, ainda que seja apenas para que nos coloquemos frente
a eles de maneira critica no didlogo entre essa razao da sociedade contempora-
nea e a razao religiosa, por assim dizer.

Estrada evidencia que a prépria institui¢ao deve considerar esses desdo-
bramentos. Ele aponta de forma muito clara questoes que deveriam ser caras ao
cristianismo e que, por este se fechar em si mesmo, lhe passam despercebidas,
nao sendo reconhecidas as contradigdes que elas representam no quadro, por
exemplo, de uma sociedade plural, porém “cada vez menos diferente”. (20006,
p. 180). No que concerne a uma ética civil, afirma que “La permisividad y
tolerancia como valores civicos tienen también la otra cara de la indiferencia
y evasion ante las injusticias sociales”.® (p.183). O autor aponta assim para

5 Aqui vale apontar que nosso objetivo ao destacar esse trecho ¢ evidenciar a compreensao do autor
de que o cristianismo, ao centrar-se em si mesmo, perde a possibilidade de entrar em didlogo com
a sociedade pés-moderna e suas contradigoes. Contudo, entendemos que a questao dos assim
chamados valores civicos ou ainda de uma ¢ética civil ¢ uma ética religiosa seja mais ampla ¢ a ela
nio nos deteremos nesse trabalho. Importa, entretanto, salientar que buscaremos explicitar nossa
compreensao de que nio ¢ preciso ser religioso, pertencente a uma religido, para ser ético, moral
ou cidadio — uma questio fundamental para a identidade do Ensino Religioso e a definicio de
seus conteudos. Pensamos que esta defini¢io ¢ fundamental também para o cristianismo, uma vez
que este, enquanto acredita ser o centro da vida humana — do qual nasce a ética, a moral ¢ todo o
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os limites também do que entendemos por sociedade laica, secularismo, ética
civil. Para ele, na sociedade laica a cultura se torna um padrao, as diferengas
desaparecem e a permissividade e a tolerancia podem levar a indiferenga e a
evasio. Com base nessa ética, o problema que se coloca, no seu entender, para
o cristianismo enquanto instituigao, vale dizer, enquanto Igreja Catolica ©, ¢
sintetizado da seguinte maneira:

[...] El problema estd en transmitir esos contenidos de forma
renovada, sin perder la identidad cristiana y sin mantener lns
categorias que pertenecen a una sociednd pasada, difevente de
la actual. [...]. Hay que transformar las propias creencias,
pricticas, vituales v patvones de conducta para adaptarlos
y hacerlos inteligibles a los destinatarios, de manera que no
hayn que elegiv entre pertenecer a la sociedad postmoderna y
ser cristiano. (2000, p. 191-192).

Enfatizando a necessidade do didlogo e da superagao da perspectiva ins-
titucional, o autor afirma:

[...] Hablay de Dios desde las experiencias biogrificas de cadn

persona implica que al tratar de Dios haya que veferirse a
lo que se ha experimentado em momentos importantes de ln
vida y que al contar la propia vida surja esponteancamente
la veferencin a Dios, porque es ln clave pava explicar compor-
tamientos, decisiones y formas de enfocar los acontecimientos.
[...]. (2006, p. 202).

Sua proposta ¢ a de que o cristianismo renove a espiritualidade, reto-
mando as prerrogativas da Igreja medieval, assumindo o didlogo:

El cldsico “ora et labora” de la tradicion medieval, establecin dos
dmbitos. Pov un lndo, los momentos veligiosos, centvados en ln re-
lacion con Dios, luego la experiencia profana, subovdinada a ln
anterior. Habla que conservar In “pureza de intencion”, es deciy;
preservar ln supremacin de o dimension trascendente sobre los
afames seculaves. Eva un esquema propio de ln vida veligiosa, en-
tendida como venuncia del mundo. Habia una corvespondencia

sentido —, perde, no nosso entender, o humano e, junto, também a nogio da Graga, da vontade
de Deus, que, nesse caso, nio depende da vontade e da perfeigio do homem e da mulher para se
realizar, prescindindo, conseqiientemente, inclusive da religido.

¢ Para sermos fiéis a terminologia do autor, estamos usando a palavra cristianismo, embora fique
claro tratar-se da Igreja Catdlica, pois o trabalho de Juan Estrada diz respeito a Igreja depois do
Vaticano II.
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entre las prdcticas veligiosas, sobve todo ln meditacion, ln ovacion
y la liturygia y la vivencin de Dios. Esa dimension transcendente
y veligiosa impregnaba ln vida y daba un sentido sobrenatural
a las actividades profanas. ( 2000, p. 213).

Essa forma de compreender a institui¢io considera que as experiéncias
e, conseqiientemente, uma volta as origens, possibilitam o didlogo com o
homem e a mulher contemporaneos, permitindo que o cristianismo seja capaz
de se rever e de buscar uma forma de ser mais embasada em sua originalidade.
Do ponto de vista da experiéncia, fica assim considerada também a agao que,
por sua vez, ultrapassa os limites da institui¢ao, pois, como considera o autor,
ultrapassar a Igreja para além de sua compreensiao como instituigao ¢ necessd-
rio até mesmo para ser fiel a prépria igreja.

POR QUE ESTUDAR O MONAQUISMO:

S6 se me faltassem os outros, vd; um homem consola-se mais
ou menos das pessoas que perde; mas falto eu mesmo, ¢ esta
lacuna ¢ tudo.

(Machado de Assis, Dom Casmurro)

Entendemos que estudar o monaquismo cristao, como profunda expe-
riéncia religiosa, abre para a compreensao da condigao humana. Compreender
a condi¢ao humana significa compreender o homem e a mulher enquanto tais,
ou seja, para além dos pressupostos, por exemplo, da cultura. Do ponto de
vista da instituigdo, isso ¢ importante até mesmo na perspectiva de um cristia-
nismo que pretenda dialogar com o homem e a mulher contemporaneos. Em
primeiro lugar, porque ¢ preciso buscar o que ¢ inerente a esse homem ¢ a essa
mulher, a fim de nio submergirmos as caracteristicas que lhes sao impostas
pela chamada “pds-modernidade’; tomando-as como determinantes; e, em se-
gundo lugar, porque, na visao de autores como Juan Estrada, Carlos Paldcio,
Jodo Batista Libénio, entre outros, o proprio cristianismo precisa recordar que
ndo estd preso as culturas, tendo assim a necessidade de superd-las para cumprir
o seu papel e ser fiel a originalidade do fato cristdo. Carlos Palicio (2004), por
exemplo, aponta a crise da cultura ocidental que se reconhece como uma entre
muitas e localiza a ruptura entre ela e o cristianismo. Quanto a este tltimo, ele
reconhece a existéncia de “cristianismos” e uma redugio historica, fatos que
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sugerem, em sua opiniao, a necessidade de uma tomada de distincia para uma
auto-andlise do cristianismo.

Do ponto de vista da experiéncia, no estudo do monaquismo ¢ curioso
notar pontos de congruéncia muito significativos entre 0 monaquismo cristao
e o budista, por exemplo, o que sugere a necessidade de um aprofundamento
do tema a fim de verificarmos se houve o encontro dessas ‘culturas’, ou se esses
pontos constituem elementos da condigao humana que aparecem em ambos, ou
ainda, na linguagem das ciéncias naturais, se podem ser considerados fatores evo-
lutivos. Hd também pontos de congruéncia, aqui mais diretos e evidentes pela
origem comum, entre cristianismo ¢ judaismo. Também esse ultimo, esfor¢a-se
na busca de suas origens e em ser fiel a essa originalidade, como ocorre, por
exemplo, no hassidismo. Newton Aquiles Von Zuber, na introdugao a obra de
Martin Buber, Ex ¢ Tis, chama a atengao para a influéncia que o hassidismo
exerceu sobre a vida e a obra de Buber, e dela podemos extrair elementos que,
COMO Veremos a seguir, se aproximam muito da proposta mondstica:

A vitalidade do fervor veligioso, o ensinamento completado
pela pritica cotidiana e concreta; um novo tipo de relagio com
Deus, de “servigo” a Deus através do mundo; um profundo
espirito de comumnidade; o amor como elemento fundamental;
a inter-velagio, no autentico inter-humano do tzadik e seus
hassidim formando a comunidade; a alegrin entusidstica; o
novo sentido do mundo ¢ das velagoes do homem com o mun-
do; o tramsposicio da divisdo entre o sagrado e o profano, tais
sao algumas das principais facetas do ensinamento hassidico
que mavcaram decisivamente o pensamento e a vida de Buber:
(2001, p.29).

O seguinte trecho extraido da obra de Spidlik, Tenace e Cemus acerca da
vida monastica (comunidade e isolamento) resume a importancia do estudo
do monaquismo para a compreensdo da religiao da seguinte maneira:

El estudio del monacato, tal como aparvece en ln tradicion,
pone en evidencin los elementos que deben permanecer como
essenciales y aquellos que dependen de las civcunstancias de los
tiempos y son, pues, vaviables. (2004, p.21).

O monaquismo pode ainda ser visto como fonte de didlogo inter-religioso
por meio das comparagoes historicas, do estudo da mistica e da condigao huma-
na, buscando melhor compreender o sentido da resposta pessoal a Graga:
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La histovia nos habla de hombres y mujeres que, en Oriente,
viveron este veto de la fe y dejaron el testimonio de sus esfier-
zos, de sus victorias sobre el pecado asi como de sus fracasos. Pese
a mivarles, a estudiavles, no sevemos transfigurados sin mds: lo
tramsfiguracion no pasa por ln observacion de lo que hicieron
los dems, sino que supone una vespuesta pevsonal a ln gracia.
(2004, p.18).

Fr. Jesus Sanz Montes, no prélogo dessa obra, afirma que “La religion es
camino de salvacion para el hombre en la medida que responde eficazmente al
ansia humana de felicidad que lo efimero y contingente no pueden satisfacer.”
(p- 13). Para nos, essa frase sintetiza o propdsito de uma religiao, no caso, o
cristianismo, quando busca resgatar sua originalidade.

Voltando ao Ensino Religioso, este ndo terd nenhum sentido para as
criangas, adolescentes e jovens, se for reduzido ao estudo das instituigdes reli-
giosas e sua presenga no mundo. Isso porque eles vivem suas experiéncias reli-
giosas, pertencendo ou nio a uma instituigao religiosa, negando ou afirmando
essa experiéncia, ou ainda sendo influenciados pelas experiéncias dos outros e
daqueles com quem convivem. Na realidade ocidental, tio marcada por expe-
riéncias religiosas, ¢ impossivel passar por elas como se nao existissem. Além
disso, se a disciplina ER dedicar-se ao conhecimento das religides tornar-se-a
desnecessdria, uma vez que outras disciplinas, como a histdria, por exemplo,
jd o fazem.”

No nosso entender, o estudo do monaquismo cristao pode representar
uma grande contribuigo ao estudo da religiao crista, precisamente por nos levar
a uma aproximagao da propria experiéncia religiosa e, como vimos, trazer luzes
para a revisao da prépria instituigio. Por outro lado, exatamente por se tratar de
experiéncia religiosa, 0 monaquismo pode nos auxiliar na compreensao da con-
digao humana para além da cultura, ampliando, assim, nossa visao e compreen-
sdo dos homens e mulheres contemporineos. E o que veremos a seguir.

7 Temos aqui duas questoes importantes: a primeira diz respeito a identidade do ER, e a segunda,
a sua especificidade, ao seu objeto de estudo e a diferenga de tratamento, em temas comuns, entre
o ER e as demais disciplinas. Vale lembrar que esta ltima ¢ uma questao imposta também as
Ciéncias da Religido.
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INSTITUICAO CRISTA HOJE E O ESTUDO DO MONAQUISMO

Conta um velho manuscrito beneditino que o Diabo, em certo
dia, teve a idéia de fundar uma igreja.Embora os seus lucros fos-
sem continuos e grandes, sentia-se humilhado com o papel avul-
so que exercia desde séculos, sem organizagao, sem regras, sem
cinones, sem ritual, sem nada. Vivia, por assim dizer,  dos re-
manescentes divinos, dos descuidos e obséquios humanos. Nada
fixo, nada regular. Por que nio teria ele a sua igreja? Uma igreja
do Diabo era o meio eficaz de combater as outras religioes, e
destrui-las de uma vez.

(Machado de Assis, A Igreja do Diabo).

Aqui nos interessa reconhecer a profunda importancia do estudo do mo-

naquismo para uma leitura da experiéncia religiosa que conduza a uma melhor

compreensao do humano em sua relagio consigo mesmo, com o outro e com

Deus, fato que por si s6 justifica seu estudo no ER.

Todavia, importa lembrar que, no estudo do monaquismo, ¢ preciso

cuidar para no reduzi-lo, e, com isso, levd-lo a perder suas caracteristicas mais

significativas, razdo por que ele se torna importante para o resgate da religiao

e a abertura da possibilidade de didlogo. Para Spidlik, Tenace e Cemus:

[...] es importante vecordar que los monjes fiseron, en todas las
épocas, los principales vepresentantes de los movimientos dentro
de ln vida de ln iglesia y, ademds, que es entve ellos donde en-
contramos o los mejoves autores de escritos espivituales que conti-
naian siendo importantes a traves de los siglos. Resultaria, pues,
impropio e imposible hablar de ln espivitualidad cristiona sin
tener en cuenta la figura de estos monjes. (2004, p. 21).

Com relagdo as teorias racionalistas, que identificam o monaquismo

como alienagdo, os autores assim se posicionam, considerando a perspectiva

da redugio:

122

Sin embargo, podyiamos afrontar el problema de manera dis-
tinta: el monacato aparece sin dudn como um movimiento
evangélico pero, pava vealizar su finalidad, utiliza experien-
cins umversalmente humanas. Asi, algunas influencias ex-
terioves no han de excluivse a priovi, si bien no es fiicil de-
monstrar su extension y, sobre todo, que no se puede reduzir el
monacato como tal a estas aportaciones exteriores. (p. 24).

INTERAGOES - Cultura e Comunidade /v.3 n.3/p.113-131/2008



O ENSINO RELIGIOSO COMO LUGAR DO AUTENTICAMENTE HUMANO

Primeiramente os autores destacam a importincia do estudo do mona-
quismo para a compreensao da espiritualidade crista e, na seqiiéncia, destacam
a humanidade dessa experiéncia, da qual decorre seu valor. A critica racionalista
que vé o monaquismo como alienagio desconsidera essa compreensio e di
énfase a compreensao, por assim dizer, mais institucionalizada. Nesse ponto
podemos observar, mais uma vez, a tensdo entre institui¢ao e experiéncia, tam-
bém presente entre monaquismo cristao e cristianismo.

Finalmente, importa destacar que, tendo assumido como finalidade do
ER a ampliagao da visao de mundo dos educandos, o monaquismo pode tam-
bém contribuir com a compreensio do viver em comunidade, tao importan-
te ndo s6 para as religides como também para a escola, uma vez que essa se
constitui numa comunidade educativa. Tratando de Origenes como precursor
do monaquismo cristio, Spidlik, Tenace e Cemus justificam essa escolha, em
primeiro lugar, em virtude de seu exemplo de vida em comunidade com seus
discipulos, onde estudavam e rezavam juntos. E apontam:

Para llevay semejante vida, Origenes insiste sobve ln necesidad de
by del mundo, no en el sentido matevial de o palabra, sino en
su sentido espivitunl: huir del mundo es evitar todo lo que es con-
travio o ln piedad. “No es en un lugar en el que hay que buscar el
santuario, sino en las obras, ln vida, las costumbres”. (p.33).

Dessa forma, ganha lugar a agio no mundo, as obras, a vida, os cos-
tumes, as rela¢gdes. O monaquismo nos traz essas caracteristicas humanas de
maneira enfatizada. Na seqiiéncia, a titulo de um exemplo pratico trataremos
da oragdo, elemento caracteristico da vida mondstica, hoje tio voltada para
a peti¢ao. Uma revisao da oragdao e uma leitura de como temos nos tornado
centrados em nds mesmos e de como temos tido uma visao economica de Deus
- no sentido daquele que atende as nossas necessidades — sao outras contribui-
¢oes que o estudo do monaquismo oferece ao ER.

A ORACAO

Todos o viam e passavam todos. Contudo era bem morto desde
a aurora. Ninguém langou-lhe junto ao corpo imével. Um ceitil
para a coval, nem suddrio!

(Alvares de Azevedo, Pocimas Malditos — Um caddver de poeta).
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Tomando como base a espiritualidade mondstica e sua correspondéncia
com a espiritualidade crista, Spidlik, Tenace e Cemus apontam de maneira mais
clara e, porque nio dizer, mais bela, a ligagdo entre a contemplagao e a agao:

La moral del Padvenuestro, oracion que todo hombre puede
rezar; contiene la moval de perfeccion valida para todos los
hombres. Cuando pedimos que se haga la voluntad de Dios,
dice Gregorio de Nisa, en vealidad lo que pedimos es la salud
del alma. Y cuando los predicadores comentan las Bienaven-
turanzas, no hacen otra cosa que deciv lo que debe sev la vida
cristiona auténtica de todo bautizado. (2004, p.50).

Juan Antonio Estrada, em seu livro A oragdo sob suspeita, vai tratar especifi-
camente da orago de peti¢ao, aquela que tem por objetivo fazer pedidos a Deus
para solucionar questoes da vida, do cotidiano do pedinte, sem que esse se sinta
minimamente responsavel por qualquer agao. No caso do ER, essa discussao
traz a luz as questoes relativas a experiéncia e abre espago para que o homem e
a mulher possam Ser mais, no sentido ontoldgico, ¢ compreender Deus como
misericordia,® o que conduzird a uma revisao de suas proprias experiéncias e a
uma melhor compreensio das experiéncias alheias, bem como a revisio das
préticas das instituigoes de que participam ou criticam. Logo no inicio, ao tratar
da critica iluminista da religido e da oragao, Estrada destaca o seguinte:

A mistica, enquanto aponta para o micleo da experiéncia re-
ligiosa, ndo tem nenhum lugar na critica iluminista. Ao con-
trdrio, neln se centram os fendmenos de alienagio, de projecio
antropowmorfizante, de orfandade e de culpa do homem diante
da projecio veligiosn (Nietzsche, Freud). O sobrenatural nio
tem nenhum significado humano, por isso carece de sentido
relacionar-se com Deus e, mais ainda, pediv-lhe algo. Se cre-
mos em um Deus bom, sdbio ¢ poderoso, nio temos de rvezar
nem pediv coisa alguma. A petigio ¢ indigna da dignidade
humana, pois consolida o heteronomin e dependéncia com re-
lagdo & divindade. (1998, p.7-8).

8 Salientamos que esse caminho dificilmente seria trilhado se nos ativéssemos a tratar da religiao,
aqui, especificamente o cristianismo, pela 6tica institucional. Importa também lembrar que aqui,
de modo especifico, estd em discussao a questao da imagem de Deus. Essa questio ¢ muito dis-
cutida no 4mbito da teologia e, também para o ER, torna-se uma questio muito importante. Em
sala de aula, podemos constatar o quanto a imagem pré-concebida que os educandos tém de Deus
interfere nos estudos e no conhecimento que pretendemos alcangar. Desse ponto de vista, convém
destacar que tais imagens determinam, embora, a0 nosso ver, nao precisam ser determinantes, a
abertura para o didlogo e para as relagoes mediadas pelas questoes religiosas.
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O autor reconhece a pertinéncia dessa critica ¢ a necessidade do que cha-
mou de um cristianismo mais maduro que possa afrontd-la. Para ele o iluminismo
exige argumentagao e é preciso que isso seja feito, pois “Em uma cultura prag-
matica e utilitarista, tornam-se cada vez mais contraculturais a contemplagio, a
meditagao e, principalmente, a peti¢ao”. (p.8) O que Estrada estd destacando
¢ que para fazer frente ao pragmatismo e ao utilitarismo - tao presentes em
nossas salas de aula e na visdo de mundo dos educandos ¢, a0 mesmo tempo,
tao destruidores daquilo que nos torna humanos, principalmente quando nos
afasta uns dos outros ao invés de nos aproximar em comunidade - ¢ preciso
resgatar a contemplagao, a meditagao e a petigao, sob uma nova compreensao,
de modo a também resgatar o préprio homem e a mulher contemporineos, ao
recolocd-los diante de uma perspectiva de sentido para além da expectativa de
satisfacao imediata.

Pretendendo tratar diretamente da teologia diante dos questionamentos
sobre a orag¢do, o autor discorre sobre a questio da institui¢do e da experiéncia
religiosa no contexto moderno:

A praxis ética, principalmente a luta peln justica, hoje estd
em primeiro plano no compromisso cristdo. Os conteridos dou-
trinags, por sua vez, estio sendo submetidos o uma profiun-
dn vevisdo a partiv de uma renovada leitura da Escritura,
avaliadn pelo método historico-critico, e de wma compreensio
histovica dn tradicdo, que serviu pava contextualizar dogmas
¢ instituigoes. Por outro lado, nio se encontra sentido para a
experiéncia de Deus, que estd submetida a um processo de vei-
sdo, de impugnagdo e suspeita. (EsTrADA, 1998, p.9).°

Do seu ponto de vista, a teologia busca uma fundamentagao para a ora-
¢d0 para que resista a essas criticas; aponta problemas dos dois lados, tanto da
“racionalidade do divino”, quando a oragdo é desnecessaria, quanto do desejo
humano de influenciar Deus para a obtengao de beneficios, o que remete a ati-
tude magica. O que estd em questdo ¢ a visao que temos de Deus e, nesse caso,
a perspectiva utilitarista na relagio com Ele. Merece destaque ainda a idéia de
que, nessa perspectiva, ¢ possivel fazer parte de uma instituigao religiosa sem
que se viva uma experiéncia religiosa, portadora desse fazer novo, pleno de

? De nossa parte, apontamos que a questio da experiéncia de Deus ¢ extremamente controversa.
Nio hd uma relagio direta ¢ infalivel entre pertencer a uma religido e vivenciar uma experiéncia
de Deus; por outro lado, os préprios monges silenciavam para que Deus se fizesse presente, caso
isso fosse de Sua Vontade....
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sentido e da experiéncia da co-responsabilidade. Essa ¢ uma contribui¢io im-
portante para o ER, que pode propiciar uma referéncia para as discussoes acer-
ca das experiéncias religiosas vividas pelos educandos, as quais, eventualmente,
podem ser experiéncias de radicalismos e fundamentalismos que os arrastem
para a impossibilidade do didlogo, da troca, da relagao, tio importantes para o
seu desenvolvimento. Nesse sentido, Estrada, na seqiiéncia de seu texto, define
a experiéncia religiosa como sendo de duplo sentido: o da comunicagao divina
¢ o da recepgao e interpretagdo da mesma pelo homem e a mulher, nas quais
se insere a oragao, apontando o fundamento desta numa agao correspondente
que, na perspectiva judaico-crista, ¢ a maxima do amor ao proximo.

No que concerne a imagem de Deus, a experiéncia religiosa e a institui-
€30, O autor escreve:

Sem duvida, aindn que seja impossivel concestualizar e repre-
sentar Deus, nio bi outro modo sendo ter wma imagem on
concesto dele a partiv de sun revelagio. Néo hi outro modo a
nao ser nomear 0 Inomindvel, e com ele determinado, ainda
que a designagio possa confundir a representagio dn divinda-
de com ela mesma. E o que freqiientemente ocorve na histovia
das veligioes e do proprio cristianismo. No expeviéncin veligiosa
ha uma priovidade do afetivo e vivencinl sobre a racionaliza-
¢ho ¢ concestualizagio posterior. O problema estd em que n
medingio doutvinal ou institucional acabe deslocando o expe-
riéncia matriz do qual broton. Na medida em que estas expe-
riéncias oviginais envelhecem, ocorre também a maximizogio
institucional. As instituiges sio necessavias pava transmitiv o
cavisma, mas também o sufocam ¢ substituem. Todo cavisma
bem sucedido acaba institwindo-se, o que lhe permite sobrevi-
ver e perdurar; entvetanto a inevitdavel mediagio institucional
€ wma ameaga para o cavisma. (ESTraDA, 1998, p.17).

Como podemos ver, aqui estd claramente presente a tensao instituigao e
experiéncia que apresentamos como norteadora para a definigao dos contetidos
do ER: a maximizagao institucional, analisada por Estrada na citagdo acima,
provoca o distanciamento do que chamou de experiéncia matriz da qual bro-
tou. Com isso, afirmamos nés, perdemos a visio de Deus como Deus, aquela
visao decorrente de nossas experiéncias, ¢ ficamos com o vazio de um Deus
que ¢ igualado a instituigio originalmente humana. Para o autor, “A histéria
do cristianismo ¢ a de uma luta entre a renovada imagem biblica de Deus ¢ as
tendéncias regressivas presentes em toda pessoa religiosa”. (1998, p. 19). De
nossa parte, salientamos que as institui¢oes religiosas nao sio em si mesmas,
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nio tém concretude, e sim resultam da composi¢ao de individuos concretos e
suas respectivas experiéncias.

Ao tratar dos elementos especificos da oragao crista, Estrada, mais uma
vez, traz a tensao existente entre instituigao e experiéncia religiosa, apontando a
relevancia da experiéncia pessoal que, a seu ver, parece indicar a necessidade de
um encontro verdadeiro com Deus — uma experiéncia mais auténtica:

O cristianismo nio € simplesmente um movimento intra-mun-
dano de libertagdo do homem, ainda que leve a transformar
as vealidades sociais e gevar libertagio. A salvagio, que € 0 que
busca ¢ ofevece a religido, vincula-se com as experiéncias inti-
mas de indigéncia existencinl, de culpa e pecado e de busca de
sentido. [...] Dai o ovagdo cristd estar impregnada de anseio,
de nostalgin por um Deus que as vezes se experimenta como
ausente no mal e silencioso diante do sofvimento. (p. 30).

E, mais adiante, parece-nos dizer um nio as imposi¢oes da modernida-
de, ao mesmo tempo em que afirma o compromisso do homem e da mulher
diante do mundo:

A sede de Deus, especialmente quando brota da experiéncin da
injustiga, expressa-se no aro dn ovagdo, com a qual pretende
impediv que n historia se feche em si mesma e que 0 homem se
concentre exclusivamente no intramundano. [...] O cristin-
nismo nio € nem mera contemplagdo nem apenas agio, mas
articulagio de ambas, a cujo servigo estd a oragio. (p.31)

Ao tratar das contradi¢des e incertezas da oragio de peti¢do, Estrada
demonstra que esse compromisso diante do mundo exige a novidade da relagao
com Deus por meio de uma nova concepgao de Deus e da oragdo que, por sua
vez, diz respeito a experiéncia que conduz a agao como resposta a Deus:

As patologins da oragido nio sio exclusividade da petigio mas
abarcam todn a gamn de ovagoes. Em iiltima instincin vevelam
wma concepeiio deficiente de Deus ¢ da relagio com ele. E ne-
cessario avaliaw ¢ criticar todas as formas de ovagdo, porem, sem
veduziv a critica a forma especifica da ovagdo de petigdo. Por isso
bon parte dn critica iluminista i ovagdo atinge todn a experiéncia
veligiosa, a busca de um Deus concebido o imagiem e semelbanga
das necessidades humanas. Isso se notw especinlmente nas siplicas
¢ petigoes, contudo, nio apenas nelas. O probleman estid na matu-
ragdo da experiéncia veligiosa, em alcancar uma velagdo gratui-
ta ¢ desintevessadn com Deus, em buscd-lo mais do que as coisas
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que nos pode dmr: A solugio nio esti em simplesmente eliminar o
petigio, pois, ainda que sem eln, poderin subsistiy wina mentolidn-
de supersticiosa e wma concepedo ambigua da divindade. (p.44)

Ao tratar da cristianizagao da oragao, conclui que a oragao de petigao
vai sempre existir, contudo:

Em ultima instdncia, a peticio por exceléncin ¢ aqueln que
expressa a sede de Deus, pois nossas estruturas subjetivas foram
feitas para o finito e contingente, mas ansiamos pelo divino e
absoluto. Por isso, 0 que pedimos ¢ o proprio Deus. (p.63)

Contrapondo-se a experiéncia moderna de busca de satisfagiao imediata
— de uma visdo de Deus que, conseqiientemente, existe para dar conta dessa
satisfagdo, de uma relagdo com o outro que, por sua vez, reflete essa relagio
com Deus, ou seja, de uma relagio que ¢ também econdémica —, a andlise
da oragao, apresentada por Estada, recoloca essa experiéncia nos termos de
uma articula¢do entre contempla¢io e agdo. Para isso, revé a concepgao de
Deus, coloca o homem e a mulher contemporineos diante da possibilidade
da confianga em Deus, de uma entrega, de nos colocarmos em sua presenga,
perspectivas tao presentes no monaquismo cristio e das quais podemos nos
aproximar no ER que considere a tensao instituigao e experiéncia. O objetivo
aqui ¢ resgatar o humano e nao impor a crenga, apresentar possibilidades e nao
uma tnica via. No minimo, os educandos ganharao novos parimetros para
avaliar suas experiéncias e para ler a realidade em que estdo inseridos, com a
qual devem interagir ¢ nao se submeter.

CONSIDERACOES FINAIS

Eis uma verdade fundamental do mundo humano: somente o
Isso pode ser ordenado. As coisas nio podem ser classificdveis
sendo na medida em que, deixando de ser nosso T, se trans-
formam em nosso Isso. O Tu nio conhece nenhum sistema de
coordenadas.

(Martin Buber, Eu e Tu)

O Ensino Religioso enfrenta um grande desafio: tratar do conhecimen-
to religioso com criangas, adolescentes e jovens, tocados por um mundo entre-
lagado por questoes religiosas e, sempre, com experiéncias/vivéncias religiosas
positivas e negativas, no espago/tempo de relagdes que € a escola.
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Diante da dificuldade inerente a essa proposta, muitos acreditam ser
melhor desistir do ER, e justificam essa posi¢ao, muitas vezes, embasados, e
com razao, na propria pratica dessa disciplina que, ou resvala numa perspectiva
pastoral, confessional, dedicada a buscar adeptos, ou numa perspectiva secula-
rizada na qual as questdes religiosas sao tratadas com um pré-conceito — o de
ser o ER entendido como um mal necessdrio, imposto pela legislagao vigente
na educagao. Entre essas duas perspectivas extremas, existe uma gama de outras
perspectivas com muitos tons — entre o preto e o branco, os grises.

Do fato de termos, em sala de aula, criangas, adolescentes e jovens bus-
cando encontrar-se ¢ compreender o mundo em que vivem ¢é que decorre a
finalidade do ER apresentada nesse trabalho. Para cumprir essa finalidade, o
ER necessita, a nosso ver, olhar atentamente para a tensao entre instituigao e
experiéncia religiosa, a fim de nao perder de vista aspectos importantes de uma
mesma realidade que se mesclam, se unem, se desafiam mutuamente.

Tratando, dentro do tema desse trabalho, especificamente do cristianismo,
evidenciamos que a prépria instituigao crista tem feito o movimento de volta
as origens, buscando em suas raizes seu significado. O cristianismo ¢ desafiado,
por um lado, a inserir-se na cultura a fim de dialogar com 0 homem e a mulher
modernos e, por outro, a supera-la, entendendo que, da mesma forma que nao
estd atrelado especificamente a uma cultura, também a cultura nao ¢ o unico
fator determinante da condigao humana. Nesse sentido, ganha lugar o estudo do
monaquismo, a fim de permitir a superagao da compreensio do mundo mediada
pela cultura e caminhar em diregdo a compreensao da condigao humana.

O ER, ao voltar-se as origens do cristianismo, mais propriamente ao
monaquismo, ganha relevancia do ponto de vista do humano. Essa retomada
nao tem significado, para o educando, como uma nova compreensao do cris-
tianismo. O significado do estudo do monaquismo no ER estd em abordar a
condi¢io humana para melhor compreendé-la, perceber as bases de didlogo
possiveis, identificar-se com os monges, seres humanos buscando sua realiza-
¢0 na relagio com Deus e mesmo a superagio dos limites da cultura.

Nesse sentido, uma grande contribuigao desse estudo estaria, como
apontamos, relacionado ao tema especifico da oragao, que pode ser tratado
tanto da perspectiva humana (utilitarismo, imposi¢goes da modernidade, de-
sejo, realizagdo) quanto da perspectiva, como demonstrada por Estrada, da
imagem de Deus, conseqiiente e conseqiiéncia da visao de homem e de mulher,
de mundo e de sociedade. Esse estudo ganha relevancia do ponto de vista da
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experiéncia, para além da instituigao.

Assim, aqueles que nao créem em Deus nao deveriam se assustar diante
dessa perspectiva de estudo e aqueles que créem em Deus nio deveriam vé-la
como seu triunfo. No estudo das religides, olhar para as experiéncias religiosas
¢ ter consciéncia de que elas existem, ¢ trazé-las a luz para que sejam compre-
endidas e para que, no caso dos educandos, eles mesmos se compreendam.
Dois movimentos sem os quais perdemos o homem, a mulher e deixamos de
compreender a realidade que, em si mesma, ¢ multifacetada.'

A 1instituigao religiosa, por sua vez, revista pela experiéncia mondstica,
¢ resgatada em suas origens e se reencontra com a experiéncia de ser comuni-
dade. Para esse reencontro contribui uma nova compreensao da oragao que
permite uma revisao da concepgio de Deus, em busca de um Deus presente e
em relagao com homem e mundo — um Deus que se revela, ao invés de ocultar-
se. Essa concepgio conduz e a0 mesmo tempo exige uma agao no mundo,
mediada pela co-responsabilidade e pelo ser com o Outro, e nisso juntamo-nos
crentes € nao crentes, conquanto queremos viver em comunidade, ser felizes no
amor e fi¢is a nés mesmos, a nossa condi¢ao humana, que estd além dos abso-
lutismos impostos, tanto pelas institui¢oes religiosas quanto pelas cientificas.

De forma geral a educagio, a escola ¢ o ER necessitam estar atentos
aquilo que nos constitui fundamentalmente — a relago, fonte de vida, para que
o “Tu”, o Outro, seja o proximo. Afinal, quando perdemos a relagao, quando
perdemos o Outro, perdemos a nés mesmos e, como diz Dom Casmurro, esta
lacuna ¢ tudo.
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