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RESUMO ,

A Organizagao Sathya Sai Baba surgiu na India, em 1967, com o intuito de divulgar e
estimular a pratica dos ensinamentos do lider espiritual indiano Sai Baba. Nesses 40 anos
de existéncia, a Organizagdo se espalhou pelo mundo, estando hoje presente em 135
paises, entre eles o Brasil. Tendo como elementos centrais a triade “Devogao, Educagao e
Servigo”, os ensinamentos de Sai Baba ¢ as préticas adotadas pela Organizagao estimulam
interessantes reflexdes sobre esses aspectos que sio centrais para a vivéncia religiosa oci-
dental. Neste trabalho, procuramos sintetizar os principais conceitos que fundamentam
essa triade e realizamos uma andlise do significado dessas propostas dentro do debate hoje
existente sobre o estabelecimento de uma linguagem religiosa universal.
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ABSTRACT ,

The Sathya Sai Baba Organization appearved in India, the 1967, intending to propagate and
stimulate the practice of Sui Baba’s Indian spivitunl leader teachings. In the last 40 years of
being, the Organization spread to the world, and is present today in 135 countvies, including
Bragzil. With the central elements based on the trio “Devotion, Education and Service”, the Sai
Baba’s teachings and the practices adopted by the Organization stimulate intevesting veflec-
tions about those aspects, which are central to the occidental veligious beinyg. In this brainwork,
we try to synthesize the principal conceptions wherve the trio is find and we do an analysis of
the meaning of these proposals into the debate that exists todmy about the establishment of an
universal veligious language.
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INTRODUCAO

Algumas indagagoes e as necessdrias reflexdes para respondé-las — mes-
mo que parcialmente — norteiam este trabalho e o localizam dentro do amplo
quadro que pode ser formado quando se debate a atual situagao das religioes
no mundo e o estdgio do didlogo entre as mesmas.

Temos acompanhado, nos ultimos 40 ou 50 anos, a acelera¢ao do pro-
cesso de globalizagdo — com suas implicagoes politicas, econdmicas e culturais
— e sua repercussio no campo da religido. O fato ¢ que a globalizagao tem
promovido o encontro e o deslocamento de crengas, conceitos religiosos e re-
ligides de maneira intensa e por vezes dramadtica, criando um territério imen-
samente complexo e paradoxal — comumente comparado ao mercado, mas que
em alguns momentos se aproxima de uma arena de luta — no qual as religioes
se expdem, se encontram e interagem, reavaliando suas préprias bases dou-
trinais e os limites de sua atuagao. Nesse territdrio, também as populagoes e
individuos se defrontam com os desafios inerentes a busca por saciar a sede de
bens espirituais.

Nesse intrigante ¢ instigante mercado encontramos as mais variadas
ofertas, desde as mais tradicionais propostas religiosas oferecidas pelas grandes
religides, passando pelos xamanismos ressurgidos, pelas inimeras tendéncias
pentecostais e neo-pentecostais do cristianismo, pelos fundamentalismos de
todos os tipos, até chegar ao eclético universo de crengas e praticas contidos no
movimento Nova Era.

Diante do quadro extraordinariamente rico que pode ser formado quan-
do se abordam as religides no contexto global, um sem nimero de questoes po-
dem ser levantadas e debatidas, tal a gama de possibilidades existentes para sua
andlise. Em nosso caso, algumas indagagoes especificas nos motivam a abordar
esse vasto campo de estudo. Sao elas: qual ¢ a possibilidade do estabelecimento
de uma linguagem religiosa universal? Que empreendimentos tém sido reali-
zados para promové-la ou fazé-la emergir? Se hd essa possibilidade, sob quais
principios basicos ela deve estabelecer-se?

E importante ressaltar que nao falamos em uma unificagao das religies,
mas numa linguagem que promova o didlogo e o entendimento entre as mul-
tiplas ¢ variadas propostas de vida religiosa. Obviamente essa indagagao nao
¢ apenas nossa € nem nova — como veremos adiante no texto; nosso trabalho
representa uma continuidade do debate que jd se estabeleceu sobre esse tema,
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mas aqui enfocado tendo em vista a mensagem do Mestre Indiano Sri Sathya
Sai Baba e do trabalho da Organizagao que leva seu nome.

Propomo-nos, neste texto, analisar os conceitos bdsicos da mensagem de
Sai Baba e que constituem os elementos fundamentais das atividades da Orga-
nizagao, com o intuito de refletir como e onde estes se inserem no contexto da
movimentagao religiosa global. Para isso, procuraremos abordar o tema a partir
da década de 1960, periodo que corresponde a fundagio da Organizagao Sai
(1967), a ampliagao do debate sobre o ecumenismo — que tem como referen-
cial marcante o Concilio Vaticano IT — e também a reviravolta que ocorreu nas
andlises referentes a perda de espago e de importincia da religido na sociedade
ocidental altamente secularizada.

A partir dessa delimita¢do, apontaremos alguns aspectos que considera-
mos essenciais do debate que jd se estabeleceu entre os pesquisadores e analisa-
remos a inser¢ao da mensagem de Sai Baba e da Organizagao no contexto das
atuais mudangas religiosas e do debate sobre o possivel estabelecimento dessa
linguagem religiosa universal.

O DIALOGO ENTRE AS RELIGIOES NA
PERSPECTIVA DA TEOLOGIA CRISTA

A década de 1960 constitui seguramente um marco para a COmpreensao
das profundas mudangas culturais e religiosas por que tem passado o Ocidente.
Contracultura, rock, grandes movimentos de contestagao liderados pelos jo-
vens, Nova Era, etc., sao exemplos das amplas perspectivas abertas pelo desejo
de autonomia e liberdade que motivou as atitudes de rebeldia em relagao aos
valores tradicionais da cultura ocidental.

No terreno das religioes, esse periodo trouxe a tona a crise que atingia as
grandes religides institucionais ¢ evidenciou a busca de grande niimero de oci-
dentais por novos valores religiosos — tanto os advindos das religides orientais
como os valores das tradigoes religiosas subjugadas pelo Cristianismo? — e por
uma nova forma de vivenciar o caminho espiritual. Um sintoma importante
da crise entdo em curso foi a revisdo, realizada pela Igreja Catélica, no Conci-
lio Vaticano II (1962 — 1965), da posigao que ela anteriormente assumia em
rela¢ao ao mundo moderno e as outras possibilidades de vida religiosa. Essa

2 Falamos aqui das religides pré-cristas européias e das religides xaménicas existentes na América
pré-crista.
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revisao significou uma importante abertura para o didlogo entre o Cristianismo
¢ a modernidade, assim como entre o Cristianismo e as demais religioes®.

Um século antes, no Vaticano I (1869 — 1870), a Igreja se posicionara
contra o mundo moderno, recusando-se a dialogar com o pensamento cientifico,
tanto das ciéncias naturais como das humanas, e refugiando-se nas interpretagoes
doutrinais e nos dogmas definidos pelo magistério. Na sociedade pluralista que
se afirmava na segunda metade do século XIX, a Igreja havia sido obrigada a es-
colher: “ou se voltaria para o homem todo, em todo o seu mundo experimental,
retirando-o assim, de certa forma, da sociedade moderna, ou aceitaria o indivi-
duo livre e autdbnomo como uma pessoa responsavel por si”. Caso escolhesse a
segunda possibilidade, a Igreja tornar-se-ia “portadora de uma oferta livre para
cidaddaos do mundo também livres” (EicHER, 1978, p. 17).

De acordo com a interpretagao que tinha naquele momento sobre a so-
ciedade moderna e sobre sua missao espiritual, a Igreja escolheu a primeira op-
¢do e se auto-definiu como “sociedade perfeita”, na qual os fiéis encontrariam
todas as respostas necessdrias para sua vivéncia na sociedade sem dano para o
objetivo fundamental da salvagio. Nessa condigao, a Igreja cabia determinar
nao apenas os conhecimentos que seriam verdadeiros e que os catdlicos deve-
riam valorizar, mas também as prdticas religiosas, atitudes e comportamentos
que estavam em consondncia com a interpretagdo do magistério sobre a reve-
lagao divina. Dessa forma, a vida espiritual dos fiéis passava a ser um constante
exercicio de adequagio ao que era prescrito pelo magistério, limitando ao md-
ximo a possibilidade de uma vivéncia espiritual autbnoma.

No Vaticano II, a Igreja realizou uma profunda revisio dessa posigao,
estabelecendo o didlogo com o mundo moderno como a atitude adequada e
fecunda para a atuagdo da institui¢do e para a participagio dos catdlicos na
sociedade. Em relagao as outras religides — assunto que é do nosso particular
interesse — a Declaragao Nostra Aetate (1965) reconhece positivamente a heran-
¢a filosofica, religiosa e cultural das religides nao-cristas, demonstrando a real
disposi¢ao ao didlogo:

Hoje, que 0 género humano se torna cadn vez mais unido, ¢
aumentam as velagoes entve os varios povos, a Igreja considera
mais atentamente qual a sua velagdo com as veligioes nio-cris-
tis. E, na sun fungdo de fomentar a unido e a caridade entre

3 Entendemos que a revisdo realizada pela Igreja Catdlica produziu grande impacto em todo o
Cristianismo ¢ nio apenas dentro do préprio catolicismo.
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0s homens e até entre os povos, considera primeiyamente tudo
aquilo que os homens tém de comum ¢ os leva a convivéncia.
[-..] Os homens esperam das diversas veligides vesposta para
os enigmas da condigdo humana, os quais, hoje como ontem,
profundamente preocupam seus covagoes [...] A Igreja catolica
nadn rejeita do que nessas veligioes existe de verdadeiro e san-
to. Olba com sincero vespeito esses modos de aygir e viver, esses
preceitos e doutvinas que, embora se afastem em muitos pontos
daqueles que el propria segue e propoe, todavia, veflectem nio
raramente um vaio do verdade que ilumina todos os homens.
No entanto, ela anuncia, e tem mesmo obrigagio de anunciar
incessantemente Cristo, «caminho, verdade e vida» (Jo. 14,6),
em quem os homens encontram a plenitude do vida religiosa
e no qual Deus reconcilion consigo todas as coisas (2 Cor 5,
18-19). (Nostra AETATE, 1965)

Esse novo posicionamento da Igreja-institui¢do repercutiu profunda-
mente no debate teoldgico que se seguiu, evidenciando a natureza profunda
da mudanga que se produzia e as dificuldades do Cristianismo — tanto catolico
como protestante — em se desvencilhar da perspectiva de superioridade com
que estabelecia relagio com as outras religides. E interessante apontarmos al-
guns aspectos do debate que se estabeleceu e que constituem uma das bases
para as atuais propostas de didlogo entre as religioes.

Knitter (1986), analisando o estigio em que se encontrava, duas dé-
cadas depois do Vaticano II, o debate sobre as relagdes entre as religides na
Teologia catdlica, propds uma sintese com quatro tipos de posicionamento que
podiam ser identificados entre os tedlogos: Cristo contra as religioes, Cristo
nas religiées, Cristo acima das religioes e Cristo junto com as religioes.

Quanto ao primeiro tipo — Cristo contra as religides —, o autor ressalta
que, desde o século V até a primeira metade do século XX, foram predomi-
nantes na visao teoldgica as mdximas “fora da Igreja nao hd salvagao” e “sem
a Igreja ndo hd salvagao”, afirmando-se categoricamente que a graga salvifica
nao podia operar sem que o individuo pertencesse a Igreja (KNITTER, 1986, p.
105 e 106). Essa interpretagio estabelecia uma oposi¢io entre o Cristianismo
e as demais religioes, nas quais a graga estaria ausente € que, por €sse motivo,
seriam falsas.

Na perspectiva do segundo tipo — Cristo nas religides —, que foi for-
mulada apés o Vaticano II, a presenga de Cristo estaria implicita nas demais
religides, pois, participando das mesmas, os fiéis estariam inconscientemente
buscando a Ele.
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Enquanto “causa final” ou meta motivante de toda atividade
de Deus ad extra, Jesus Cristo ¢ a causa constitutiva e tam-
bém a consumagio final du expeviéncia da graga feita por todo
ser humano. Portanto, todo hindu on budista que experimente
a groga mediante suas veligioes € wm “cristio andnimo”, isto ¢,
tocado por Cristo ¢ ovientado pava Cristo ¢ sua Igreja. (KniT-
TER, 1986, p. 107, grifo do autor)

7

E interessante observar que essa teoria, segundo o autor, foi utilizada
para explicar e justificar a existéncia das outras religides aos proprios cristaos
— “para consumo interno”, como ele diz. As demais religides seriam, entao,
aos olhos dos cristios, uma preparagiao para que seus praticantes encontrassem
Cristo, passando de “cristios anénimos” para “cristios explicitos” a medida
que reconhecessem em Cristo a finalidade de sua vida religiosa. A tese dos
“cristaos andénimos” acabou sendo contestada por tedlogos que tinham conta-
to direto com as outras religides e que nelas nao encontravam uma “presenga
oculta de Jesus” e nem percebiam em seus fiéis a “busca inconsciente de um
salvador” (KNITTER, 1986, p. 107).

Dessa constatagao, surge o terceiro tipo de posi¢ao teoldgica — Cristo
acima das religides — cuja postura bdsica constitui uma clara evolugao na visao
catolica das religites.

Sequndo esta nova concepgio, Cristo nio precisa estar nas ve-
ligrides para que elas sejam validas; tampouco estio elas neces-
saviamente ovientadas para a vevelagdo cristd ou constituem
wma prepavagdo para eln. Esta teovia procura veconhecer as
outras tradigoes como caminhos independentes de salvagio.
Portanto, Cristo ndo ¢ wma causa constitutiva da graca
salyifica, nem a Igreja € necessavin a salvagio. A finalidade
primarvia da Igreja ndo consiste em trazer mas em vevelay e
promover o Reino de Deus que estava sendo gestado desde o
primeivo momento dn criagdo. (KNITTER, 1986, p. 108, grifos
do autor)

Por essa perspectiva, os cristios deveriam dialogar com as outras re-
ligides nao apenas para ensinar, mas também para aprender. No entanto, os
tedlogos que passaram a aceitar a validade intrinseca das demais religioes, nao
deixaram de afirmar que “Jesus Cristo € a revelagdo plena, definitiva e, portan-
to, normativa de Deus para todos os povos” (KNITTER, 1986, p. 108). Em outras
palavras:
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Se Cristo ji niio ¢ mads a causa constitutiva da graga ¢ por-
tanto ja ndo precisa estar nas veligioes pava validd-las, ele
aindn estd acima delas como norma pela qual sua validade ¢
Julgadn e na qual elas encontram sen cumprimento. As veli-
gides podem possuir wma validade independente, mas ¢ uma
validade deficiente, incumprida, nio-plena. (KNITTER, 1986,
p- 108, grifo do autor)

Ainda aqui, o Cristianismo se dispoe a dialogar, mas sem deixar de lado
a visao de superioridade que marcou historicamente sua relagio com outras
religioes.

A ultima posigao apontada pelo autor — Cristo junto com as religioes — ¢
a que, na década de 1980, ganhava espago na reflexao teolégica, a medida que
muitos tedlogos, honestos nos seus didlogos com as outras religioes, percebiam
que os posicionamentos anteriores eram contrdrios a ética. Esses tedlogos re-
conheciam que nao ha didlogo quando um dos lados insiste em que a palavra
final e normativa estd em seu poder.

Na perspectiva apresentada por Knitter, o pluralismo religioso, nesse
ultimo posicionamento, se afasta de um “eclesiocentrismo (Cristo/Igreja contra
as religides)” e de um “cristocentrismo (Cristo dentro ou acima das religioes)”,
e se direciona para um “teocentrismo”, ou seja:

Ja ndo mais a Igreja (como necessivia para a salvagio) nem
o Cristo (como normativo para a salvagio) mas Deus como o
Mistério divino ¢ o centro da historia salvifica e o ponto de par-
tida do didlogo entve as veligioes. (KNITTER, 1986, p. 110)

Essa postura implica acolher a possibilidade de que o Budismo e o Hin-
duismo (por exemplo), como manifestagdes de Deus, sao tao essenciais a his-
tdria da salvagao quanto o Cristianismo, e que outros reveladores e salvadores
podem ser to importantes quanto Jesus de Nazaré. Uma tal compreensao abre
uma perspectiva totalmente nova na relagao entre as religides, a medida que a
pluralidade de nomes, formas e manifestagoes ¢ assumida como um atributo
divino: suas muitas faces podem agora ser percebidas com igual admiragio e
reveréncia.

A conseqiiéncia de maior alcance desse novo enfoque ¢ justamente a
possibilidade do estabelecimento de uma linguagem religiosa universal, basea-
da em pontos comuns, que favorega e estimule o fim da intolerancia e da vio-
léncia religiosa e permita a convivéncia pacifica entre fiéis de todos os credos.
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O encaminhamento dessa nova postura teolégica ocorreu através do
encontro internacional denominado “Parlamento das Religides Mundiais”, reu-
nido em Chicago (EUA) em 1993, que aprovou a “Declaragao sobre o Ethos
Mundial” (Ktng, 2005). Nesse documento, sob consenso de mais de duzentos
representantes das religides mundiais, foi apresentada uma perspectiva sobre os
principais problemas que a humanidade vem enfrentando — guerras, destrui¢ao
ecoldgica, terrorismo, violéncias de todos os tipos, exploragio e injustia eco-
ndmica, entre outros —, mas concluiu-se que “ja existe um Ethos capaz de agir
contra esses processos globais desastrosos” (KUNG, 2005, p. 174).

Em sintese, segundo nossa leitura, a proposta contida na declara¢io ex-
poe 0s seguintes pontos:

1) hoje a humanidade ja disp6e de recursos econémicos, culturais e espi-
rituais suficientes para iniciar uma nova ordem; 2) essa nova ordem nao pode
ser instalada apenas por programas e agoes politicas; ¢ preciso também uma
nova visao de convivéncia pacifica dos povos, comunidades e religioes; 3) jd
existe um consenso minimo entre as religides em rela¢ao a valores, parimetros
inalterdveis e atitudes morais bdsicas, que possibilitam a constituicio de um
ethos mundial.

Esse consenso minimo se apoia nas seguintes assertivas:

a) todos somos responsaveis por uma melhor ordem mundial e ¢ im-
perativo nosso empenho pelos direitos humanos, justiga, liberdade, paz e pre-
servagao da terra; b) a diversidade cultural e religiosa nao pode ser empecilho
para a construgio dessa nova ordem e as pessoas que se orientam por uma
atitude ética e religiosa devem assumir uma postura de confianga, em oragio
¢ meditagao, com palavras ou em siléncio, e atuar pelo bem da humanidade e
pela protegao da terra; ¢) o ethos mundial ndo pode ser entendido como uma
nova ideologia global nem como uma religiao mundial uniforme que esteja
além das religites existentes; d) todas as experiéncias sociais comprovam: nao
podera haver uma nova ordem se nao houver a transformagao da consciéncia,
tanto a de cada individuo como a da esfera publica.

Como vemos, essa proposta de um ethos mundial abre caminho para
um entendimento amplo, que beneficie nao apenas as religides, mas que leve a
corre¢ao dos descaminhos existentes na politica e na economia global.

O passo seguinte desse movimento pelo Ethos Mundial foi dado pela
apresentagao dessa proposta — realizada pelo te6logo Hans Kiing (um dos li-
deres do movimento) — diante do plendrio das Nagoes Unidas, em novembro
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de 2001. Nessa apresentagio, Kiing resumiu e reforgou as teses contidas na
Declaragao:

Nio haverd paz entre as nagoes sem paz entrve as veligioes. Nio
haverd paz entre as veligioes sem didlogo entre as veligioes.
Ndo haverd didlogo entve as veligioes sem padyoes éticos glo-
bais. Nio haverd sobrevivéncia na Tevra com paz e justica sem
que surja wm novo pavadigma nas velagoes internacionas,
baseado em padroes éticos. (Kone, 2005, p. 9)

E importante ressaltar que, no conteudo dessa proposta, sao reconheci-
das as dificuldades existentes no caminho para o estabelecimento do ethos, mas
se insiste que “se nao estivermos dispostos a correr ¢ aceitar sacrificios”, entao
nio haverd nenhuma mudanga (KoNg, 2005, p. 190).

A descrigao da trajetdria do debate teolégico em relagao ao didlogo
entre as religides nos permite apreender um dos aspectos que consideramos
essenciais dentro do contexto da movimentagao das religides no plano inter-
nacional. A seguir, apresentaremos um outro referencial para a abordagem que
nos propomos nesse trabalho.

A RELIGIAO NO CONTEXTO DA SOCIEDADE GLOBAL

Um outro debate que consideramos significativo ¢ o que se estabeleceu
em relagdo ao papel e desempenho das religides na sociedade globalizada. Para
compreender essa questio, é preciso, a nosso ver, abordar primeiro o problema
da secularizagao / dessecularizagao da sociedade ocidental, a medida que as teo-
rias existentes sobre esse tema fundamentam em grande parte as atuais analises
existentes sobre a religido no ocidente.

Também na década de 1960, no mesmo contexto em que se formulou
o debate teoldgico que vimos hd pouco, os estudiosos do papel da religiao na
sociedade passaram a se debrugar sobre o problema do futuro da religiao na
sociedade ocidental, cuja tendéncia, naquele momento, parecia ser a de se secu-
larizar e dessacralizar cada vez mais. Apesar da diversidade de posicionamentos
existentes entre os pesquisadores, a imagem que se consolidou na opiniao pu-
blica — devido a0 modo como esse tema foi tratado nos meios de comunicagao
de massa — foi a de que a religido estava em fase de declinio irreversivel (MaR-
TELLL, 1995, p. 272).

Dentre as diversas interpretagoes existentes sobre esse processo de se-
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cularizagao, faremos aqui uma sintese das que nos parecem mais adequadas a
perspectiva que estamos desenvolvendo. A primeira interpretagio ¢ a produzi-
da por Peter Berger, o qual afirma que o processo de secularizagao determinou
uma diminui¢io drdstica no dominio exercido pelas instituicdes e simbolos
religiosos tradicionais sobre dreas importantes da sociedade e da cultura. Sobre
isso, 0 autor afirma:

Quando folamos sobre a histovia ocidental moderna, a seculn-
rizagdo manifesta-se na vetivadn das Igrejas cristds de drveas
que antes estavam sob sew controle ou influéncin: separagio da
Igreja e do Estado, expropriagio das tevras da Igreja, on eman-
cipagio da educagio do poder eclesidstico, por exemplo. Quando
Sfodamos em cultura e simbolos, todavia, afirmamos implicita-
mente que a secularizagdo € mais que um processo socioestrutu-
ral. Eln afeta o totalidade da vida cultural e da ideagio ¢ pode
ser observada no declinio dos contesidos religiosos nas artes, na fi-
losofia, na literatura e, sobretudo, na ascensio da ciéncin, como
umn perspectiva autonoma e intesramente seculaw; do mundo.
Muais ainda, subentende-se aqui que o seculavizagio tem um
lado subjetivo. Assim como ha uma seculnrizagio da sociednde e
dn cultura, tambem ha uma secularizagio da consciénein. Isso
significa, simplificando, que o Ocidente moderno tem produzi-
do um naimero crescente de individuos que encaram o mundo
e suas proprias vidas sem o vecurso as interpretagies veliygiosas.
(BERGER, 1985, p. 119 ¢ 120)

As conseqiiéncias que Berger retira dessa defini¢ao de secularizagio, se-
gundo Martelli (1995), se apresentam sob a forma de uma seculariza¢io sub-
jetiva, na qual a religiosidade mantém sua forga no terreno privado, ou seja,
das relagoes individuais, familiares ou de pequenos grupos, e da secularizagao
objetiva, que favorece o florescimento do pluralismo religioso numa dimensao
completamente nova: a do mercado (p. 290 e 291). A secularizagao, portanto,
determinou o afrouxamento dos lagos que prendiam os individuos as institui-
¢oes religiosas tradicionais, possibilitando-lhes a prerrogativa da escolha — ou
“imperativo herético”, como definiu Berger —, além de impor as préprias ins-
tituigoes religiosas as condigoes das leis de mercado, nas quais a satisfagiao dos
“consumidores”, e nao as imposi¢does normativas fundadas na tradigao, emer-
gem como elemento essencial. Essa nova situagao, imposta pela secularizagao,
ndo implicou a decadéncia da religiao — como chegou a ser previsto por alguns
tedricos — mas provocou uma reelabora¢io dos diversos aspectos que envolvem
a escolha individual e a pertenga a um grupo religioso.
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Uma segunda interpretagio, que certamente complementa a primeira, é
a proposta por Luckmann, cujo conceito central ¢ a subjetivagio das crengas.
Para esse autor, a perda de espago das religides institucionais e de outras insti-
tui¢des normativas na sociedade conferiu ao individuo a liberdade para cons-
truir sua personalidade com quase total autonomia em relagao a essas mesmas
instituicoes.

Na interpretagao de Luckmann, aqui sintetizada por Martelli:

[...] & situacdo da veligido na sociedade moderna é, portanto,
inédita. Ao lado dn presenca da instituigio eclesial tradicio-
nal estd surgindo uma nova forma social de veligido, que se
caracteriza “peln possibilidade de acesso diveto dos potencinis
consumidores a wma vaviedade de vepresentagoes veligiosas”.
Enguanto a forma externa da veligiosidade tradicional ¢
preservadn, o sentido subjetivo, sob a influéncia de mudancas
sociais gevas, sofve wma profunda modificacio. A nova forma
religiosa apresenta-se como um fendmeno veservado essencinl-
mente o esfera privada, e ndo ¢ sustentada pov instituigoes
relygiosas publicas. O individuo tem acesso diveto ao “cosmos
sagrado” [...] (MARTELLL, 1995, p. 303)

Essa situa¢do faz surgir o que Luckmann denomina “religido invisivel”,
na qual as experiéncias religiosas fundam-se sobre as emogbes ¢ sentimentos
do individuo, sendo que este elabora sua sintese de significados tltimos, isto &,
religiosos, inspirando-se na oferta de bens religiosos colocados a disposigao no
mercado (MARTELLL, 1995, p. 304).

Sobre este ponto, analisando o pensamento de Luckmann, Martelli afirma:

Podemos apenas dizer que tal sincretismo cevtamente se tra-
duz em atvibuir 0o individuo um status sagrado e em legi-
timar sun autonomin total. “Por conseguinte, a autonomin
indwidunl passa, portanto, a significar auséncia de limitagoes
externas e de tabus tradicionais na busca particular de identi-
dade”. O “ndividuo autonomo” entra num processo intermi-
ndvel de auto-realizagio e de auto-expressio [...] (MARTELLL,
1995, p. 304)

A “religiao invisivel” seria, entdo, a religido do individuo, formulada
segundo a experiéncia pessoal e intima de contato e relagio com o “cosmos
sagrado”. Essa forma de religido nao exclui a religido institucional, mas confere
ao individuo a prerrogativa de limitar a ingeréncia da instituigao em sua expe-
riéncia, a0 mesmo tempo em que ele (o individuo) pode usufruir — com maior
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ou menor grau de intensidade emocional — das praticas e vivéncias oferecidas
pela instituigao. Dessa forma, a prerrogativa da escolha individual sobre o que
¢ positivo ou nao dentro do caminho espiritual prevalece sobre a ideologia
religiosa institucional.

Constatamos, com base nas consideragoes apresentadas, que a secula-
rizagao nao leva a uma crise irremedidvel da religido institucional, mas exige
a constitui¢do de um terreno de didlogo entre as diversas religides e grupos
religiosos quanto aos seus papéis € espagos no contexto social. Mantendo ago-
ra um poder apenas relativo sobre as consciéncias individuais, a medida que o
individuo tende a nio mais agir irrefletidamente e a questionar as imposi¢oes
institucionais, as religioes se reorganizam e passam a adequar suas propostas ao
novo contexto existente no campo religioso.

Um ultimo aspecto da teoria de Berger que ¢ preciso apontar é o fato
de, numa perspectiva global, ele entender que o pluralismo religioso nao se
opoe a uma possivel “sintese ecuménica entre as religioes monoteistas do ramo
semitico e aquelas misticas do Extremo Oriente” (MARTELLL, 1995, p. 294), ao
contrdrio, a globalizagao favorece essa possibilidade pela interagao que fomenta
quando contribui para relativizar as pretensoes de universalidade e superiorida-
de que possam existir entre as mesmas e pela mutua compreensao que ¢ exigida
diante da necessidade de um projeto de paz de alcance global.

O quadro composto pelas interpretagoes de Berger e Luckmann nos
permite enxergar algumas das dimensoes que o processo de secularizagao pro-
duziu no campo religioso ocidental. Em primeiro lugar, a secularizagao nao
diminuiu o espago e a importincia da religidao na sociedade, apenas limitou o
poder normativo das religides institucionais sobre as consciéncias individuais,
libertando o anseio latente por vivéncias religiosas mais auténticas, além dos
estreitos limites impostos pela tradigao. Ao favorecer a instalagio do mercado
religioso, a seculariza¢ao também obrigou as religides ao didlogo e a revisao de
métodos, limitando a possibilidade de reivindicarem qualquer tipo de mono-
polio sobre o sagrado e sobre a verdade.

J4 o individuo, agora livre para buscar seu proprio caminho, sente-se mais
motivado, a medida que nao ¢ forgado a se identificar com padroes estabelecidos,
mas pode escolher a partir de uma identificagdo interior, ou seja, a identidade
passa a ser construida de dentro, fato que favorece a expansio da religido, e nio o
seu abandono. Isso ocorre também porque os referenciais religiosos agora estao
difusos, espalhados por toda a sociedade e encontrados num sem nimero de ex-
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periéncias, muito além daquelas antes pré-estabelecidas. O “cosmos sagrado” se
amplia para além dos limites tradicionalmente aceitos, ou seja, locais, doutrinas,
praticas, etc. que antes eram especificados pela tradigao.

Em nosso entender, nessa situagio de escolha pessoal, aumenta o nimero
de pessoas que passa a respeitar a opgao individual e a praticar o didlogo inter-
religioso, pois suas mesmas opgoes sao gestadas longe do preconceito existente
quando ha a crenga na existéncia de um unico caminho. Portanto, uma sintese
ecuménica entre as religides torna-se agora viavel, como sugere Berger.

Para concluir esse segundo momento de nossa reflexao, valemo-nos da
andlise de Enzo Pace em relagao ao tema religido e globaliza¢do. Na perspectiva
desse autor, a diminuigao das hostilidades reciprocas entre as religioes e o desa-
parecimento das fronteiras simbolicas rigidas entre diferentes campos religio-
sos possibilitam o aumento do trinsito e da aceitagao de conceitos, crengas e
préticas religiosas entre pessoas do mundo todo. Esses fatos favorecem, por um
lado, um didlogo sobre temas comuns que dizem respeito a problemas globais
e que impdem uma postura ética para toda a humanidade e, por outro, estimu-
lam a comunhio das crengas na experiéncia religiosa individual, a medida que
os individuos buscam em cada sistema religioso os conceitos e praticas que lhes
possibilitem uma integragao com o cosmos sagrado.

O proprio Pace descreve essa nova condigao afirmando:

A religiido liberada do controle institucional e devolvida a ges-
tdo dn livre iniciativa individual transforma-se em uma nova
fonte de imaginagio simbolica e ganha wma nova visibilidade,
sem pudores e ocultagoes: posso sentir-me um fervoroso catolico
Sfrequentando um grupo pentecostal marginal, no fundo do
Iyreja Catolica oficial, aproximar-me da ioga e descobriv a
mensagem do asceta Sai Baba, peregrinar até o Indin para
aproximar-me dele e na volta fundar um civeulo de sequidores
do guru indiano parva frequentd-lo nos domingos a tarde de-
pois de ter ido o missa pela manhd e tev invocado os carismas
do Espivito no sibado antevior pela tavde. Neste civeulo mistico
que eu estabeleco entre diversas “provincias de significado ve-
ligrioso”, de dreas culturais difeventes, o sintese visivel ¢ feita
pelo individuo e pelo grupo do qual se sente parte. A veligido
wjudn-0 windn a imaginar unido o que na realidade estd divi-
dido, difevenciado, as vezes em conflito. (PAcg, 1997, p. 34)

Entendemos, a partir de todas as consideragoes acima apresentadas, que
uma tendéncia importante, que merece ser observada e estudada — até porque
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pode tornar-se majoritdria nos anos vindouros — ¢ a que se estabelece sobre a
seguinte base fundamental: o individuo que busca sua auto-realizagao espiri-
tual, pelos caminhos que escolhe a partir de seu interior, e que compreende o
outro em sua busca também pessoal, é o0 mesmo que estd consciente de que
sua auto-realizagdo precisa estar em sintonia com um projeto de paz global,
a medida que, no contexto atual, cresce a percepgao de que nao existem mais
problemas apenas locais, mas sim problemas da humanidade.

A MENSAGEM DE SAI BABA E A PROPOSTA DE
RENOVACAO DA VIDA ESPIRITUAL

Evidenciamos, até o momento, dois conjuntos de procedimentos que
incluem reflexes tedricas e iniciativas concretas, as quais sinalizam para um
encaminhamento especifico das questoes que envolvem as religides no proces-
so global: estas podem se tornar o elemento chave para a institui¢io de uma
ética global que faga andar a agenda que conduz a paz entre as nagdes, a maior
justi¢a econdmica e a preservagao do planeta.

A nosso ver, um elemento desse processo que nao pode deixar de ser
analisado ¢ a mensagem do Mestre indiano Sri Sathya Sai Baba e as atividades
da organizagao que leva seu nome. Apresentamos, aqui, nossas percepgoes ¢
nossas reflexdes sobre 0 movimento global proposto por Sai Baba e que se
fundamenta em trés diretrizes bdsicas: devogio, educagdo e servio, por ele
definidas como essenciais para o objetivo de instaurar uma atitude ¢tica e reli-
giosa de alcance global.

A expansio da devogao a Sathya Sai Baba no ocidente, assim como
o crescimento da Organizagio que leva seu nome, acompanha os passos do
debate que descrevemos, ambos emergindo a partir da década de 1960. A Or-
ganizagio Sri Sathya Sai nasceu no ano de 1967, na India, por iniciativa dos
devotos indianos de Sai Baba “para que os praticantes de seus ensinamentos
pudessem realizar um trabalho de forma organizada™, sob sua orientagio*. J4
em maio de 1968 foi realizada a 1* Conferéncia Mundial, reunindo adeptos da
organizacio de toda a India e de outros paises. O rdpido crescimento da or-
ganizagio fora da India foi motivado pelo desejo dos devotos nio indianos de
propagar o conhecimento dos ensinamentos de Sai Baba, e de poder, em seus

* Informagio colhida no site oficial da Organizagao Sri Sathya Sai no Brasil: http://www.sathyasai.
org.br.
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proprios paises, encontrar um espago para compartilhar experiéncias e praticar
suas propostas para o desenvolvimento espiritual.

Nas palavras do préprio Sai Baba a razao essencial para a existéncia da
organizag¢ao ¢ a prética do amor a todos, vendo-os como parte de uma tnica
realidade:

O principal objetivo da Organizacio Sathya Sai — que vocés
devem ter sempre presente — € ajudar o homem a veconhe-
cer o Divindade inevente nele. Assim, ¢ seu dever enfatizar o
Uno, experimentar o Uno em tudo que fagam oun digam. Nio
déem nenhuma importancin as difevengas de veligido ou seita,
cor ou nivel social. Tenham o sentido da Unidade permeando
cadn wm de seus atos.®

Visando a essa meta, a Organizagao Sai passou a oferecer oportunidades
de pratica espiritual por meio de atividades de devogao (encontros semanais de
estudo, oragio e canticos devocionais), educagio (pela dedicagio ao programa
educacional denominado Educagao em Valores Humanos) e servigo (acampa-
mentos médicos ¢ outros trabalhos de assisténcia aos necessitados). O trabalho
espiritual, focado nesses trés tipos de atividade, objetiva levar o praticante a
transformar a si mesmo e, pelo amor colocado em cada um dos seus atos,
transformar também a sociedade®.

® Informagao colhida no site oficial da Organizagao Sri Sathya Sai no Brasil: http://www.sathyasai.
org.br.

¢ A Organizagao Sai ja estd presente em 135 paises e chegou ao Brasil em 1987 com a fundagio
do primeiro Centro Sai Baba no Rio de Janeiro. A partir de entdo a mesma se expandiu por todo
pais, contando hoje com 69 Centros ¢ Grupos ¢ mantendo a seguinte estrutura organizacional: 1)
Fundagao Bhagavan Sri Sathya Sai Baba do Brasil: 6rgao gestor do patriménio da Organizagao Sri
Sathya Sai do Brasil, representada pelo Conselho Central do Brasil, que congrega Comités Coor-
denadores Regionais, Centros e Grupos; 2) Area de Devogio (com Coordenagio Nacional e re-
gionais): promove o estudo dos ensinamentos de Sai Baba e de outras religioes, além da pratica da
meditagao, dos cantos devocionais e dos mantras. Dentro da drea de devogao hd ainda o Programa
de Jovens Sathya Sai; 3) Area de Educacio (com Coordenacio Nacional ¢ regionais): tem como
objetivo ampliar a aphcagao do programa Sathya Sai de Educagao em valores humanos, atualmente
conhecido como Educare. Para isso hd o Instituto Sri Sathya Sai de Educagao do Brasil, que conta
com uma rede de representantes regionais que assessoram escolas que aplicam ou desejam aplicar
o programa Educare; 4) Area de Servigo (com Coordenagio Nacional ¢ rcglonals) tem como
atividades bdsicas o Pro;gto de Acampamentos Médicos (desenvolvido em parceria com médicos ¢
para-médicos para auxilio de comunidades carentes) ¢ o Projeto de Atendimento a Comunidade,
com outras atividades de servico dedicado aos necessitados; 5) Area de Difusio: formada pelo
setor de Publicagoes ¢ pelo setor de Comunicagio, este composto pela Riddio Sai, pelo Boletim
Mensal Bliss (Boletim Logos Informativo Sathya Sai), pela Equipe SaiWeb e pelo Banco de Dados
Sai. E importante observar que essa estrutura organizacional segue um padrio estabelecido pelo
préprio Sai Baba, sendo comum em todos os paises em que estd presente.
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Uma organizagio assim constituida, que nio se apresenta como uma
nova religiao, mas que inspira agoes individuais e coletivas com motivagao
claramente religiosa, tanto em 4mbito local como regional, nacional e global
(pois estd presente em 135 paises), nos conduz a diversas reflexoes sobre seu
significado e propdsito.

Uma primeira reflexao refere-se a possibilidade de compreender a de-
vogao a Sai Baba ¢ as atividades desenvolvidas pela Organizagiao Sai dentro
do processo que Campbell (1997) denominou “orientalizagio do ocidente”.
Este autor afirma, por um lado, que nas ultimas décadas tem ocorrido uma
“ocidentaliza¢ao” do oriente, no sentido do avango da industrializa¢io e da ex-
pansao do sistema capitalista ocidental por todo o planeta. No entanto, como
contrapartida desse avango, a visaio de mundo oriental, que interpreta a hu-
manidade “como parte da entrelagada teia da vida” (CampBELL, 1997, p. 20) ¢
que problematiza a relagio de dominio irrestrito do homem sobre a natureza,
tem-se fortalecido cada vez mais no seio da sociedade ocidental, produzindo
um grande desafio a 16gica do sistema. Milhoes de ocidentais hoje procuram o
Oriente, seja em viagens ou através da literatura, como fonte de inspiragao para
novas atitudes e comportamentos que resgatem o sentido da existéncia dentro
do mundo drido criado pela tecnologia, pelo consumo e pelo individualismo.
Esses milhoes de pessoas desejam efetivamente uma transformagao nao apenas
no terreno das agoes individuais, mas também sociais e globais.

No sentido proposto por Campbell, a “orientaliza¢ao” significa um en-
trecruzamento profundo das visoes de mundo ocidental e oriental, prevalecen-
do, no campo da religido, a perspectiva mistica que caracteriza a visao oriental
e que hoje encontra profunda ressonincia dentro do universo religioso do oci-
dente. Essa perspectiva se fundamenta no ideal de unidade entre todos os seres
humanos e do homem com a natureza.

Mas o crescimento da devogao a Sai Baba nao se explica apenas por essa
busca de respostas no oriente que mobiliza milhdes de ocidentais, mas também
pelas muitas aproximagdes que podem ser constatadas entre a mensagem do
mestre indiano e a perspectiva de vida espiritual que hoje sensibiliza grande
numero de ocidentais.

No caso da devogao a Sai Baba, a fonte de significados para a vida indivi-
dual e social emana, fundamentalmente, da crenga de que o mesmo é um Avatar”

7 Em muitos dos seus discursos, como o pronunciado em 23 de novembro de 1968, no seu 43°
aniversdrio, Sai Baba afirma sua condi¢ao de avatar, com todos os poderes atribuidos ao divino, ¢
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ou encarnagao divina, cujo propdsito é transformar espiritualmente a humanida-
de e promover a chegada de uma nova Idade de Ouro planetaria®. Essa crenga —
que ¢ assumida oficialmente pela Organizagao —, a nosso ver, mobiliza, agora sob
o influxo dos conceitos hinduistas, a perspectiva escatoldgica existente na cultura
ocidental, estimulando os adeptos a participarem desse processo que pode, evi-
dentemente, ser associado a nogao crista de salvagdo e a idéia da construgio do
Reino de Deus. Essa representagio da realidade atual como eminentemente es-
catoldgica e o imagindrio que lhe ¢ correspondente, molda significativamente a
identidade dos devotos, instando-os a reelaborar suas relagdes consigo mesmo e
com a vida, em geral. A reelaboragao ¢ realizada com base nas prticas de devo-
¢ao, educagao e servigo, que constituem os elementos essenciais da mensagem de
Sai Baba e do trabalho da Organizagao Sai.

Fundada nos conceitos monistas caracteristicos do Hinduismo, as pré-
ticas devocionais (cantos, mantras e estudo de textos sagrados) tém por ob-
jetivo, no caso especifico da Organizagao Sai, levar o devoto a adquirir uma
consciéncia cada vez mais profunda de sua unidade com Deus e com tudo que

cuja missao ¢ restaurar o caminho que conduz a Deus e iniciar uma nova Era de Ouro na Terra:
“Para a protegdo dos virtuosos, para a destrui¢io dos malfeitores e para o firme restabelecimento
da justiga, Eu encarno de tempos em tempos. Sempre que a desarmonia (ashanti) dominar o
mundo, o Senhor encarnara sob a forma humana para instituir as maneiras de se obter a Paz Su-
prema (Prashanti) e para reeducar a comunidade humana nos caminhos da paz. [...] Continuem
adorando o Deus de sua escolha, da maneira que lhe ¢ familiar e, entdo, descobrirao que estao se
aproximando cada vez mais de Mim, pois todos os nomes sao Meus e todas as formas sio Minhas.
Nio ha necessidade de renunciarem ao Deus que escolheram e adotarem um novo, depois de Me
terem visto e ouvido. [...] Cultivem no coragio a proximidade Comigo e serdo recompensados,
pois assim adquirirdo também uma fragio deste Amor supremo. Estd ¢ uma grande oportunidade.
Confiem em que todos serdo libertados. Saibam que estao salvos. Muitos hesitam em acreditar que
as coisas vao melhorar, que a vida serd feliz e plena de alegrias para todos e que a Idade de Ouro res-
surgird. Asseguro-lhes que este corpo divino, este Dharmaswarupa, nio veio em vao. Ele terd éxito
em acabar com a crise que se abateu sobre a humanidade.” SANDWEISS, Samuel H. Sai Baba - o
Homem Santo e o Psiquiatra. Rio de Janeiro: Gayathri Editorial, 2002. p. 100 a 106)

8 Segundo a doutrina hinduista dos Yugas ou idades, um ciclo completo da existéncia da sociedade
humana ou Mahayuga ¢ dividido em quatro partes. O Krta Yuga ou Idade Realizada — ou ainda
Idade de Ouro —, ¢ a época beatifica, na qual reinam a justica, a felicidade ¢ a opuléncia, ¢ o dbharma ¢
respeitado em sun integridade. Jd na Treta Yuga, ocorre uma regressao e apenas trés quartos do dhar-
ma ¢ respeitado. Na Dvapara Yuga apenas metade do dharma ¢ respeitado e os vicios e desgragas
aumentam. Na Kali Yuga, a idade ruim ou das trevas, apenas um quarto do dharma ¢ respeitado.
Nessa época, somente a propriedade confere a posicio social, a viqueza torna-se a tinica fonte de virtude, a
paixdo e a luxiivia sdo os 1inicos lagos entre os esposos, a fulsidade e o mentiva a tinica condigdo para o sucesso
na vida, a sexualidade o tinico meio de prazer; e a veligido extevioy, unicaomente ritualista, ¢ confundidn
com o espivitualidade. Apds o crepusculo da ultima idade — no caso a Kali Yuga, da qual estamos,
hipoteticamente, atravessando a fase final — inicia-se a aurora de um novo Mahayuga, ou s¢ja, uma
nova Krta Yuga ou Idade de Ouro ¢ instalada. Ver: ELIADE, Mircea. Imagens e simbolos: ensaio
sobre o simbolismo mdgico religioso. Sio Paulo: Martins Fontes, 1991, p. 56 a 62.
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o cerca (pessoas, objetos, lugares, atividades). A partir dessa consciéncia, toda
agao do devoto deve ser transformada numa oferenda a Deus, pela certeza de
sua onipresenga. Em consonancia com essa devogao, o devoto deve-se dispor a
servir sempre, em todos os momentos, procurando o bem comum em todas as
suas atividades cotidianas e realizando servigos voluntirios a comunidade (em
especial aos mais carentes), como forma de exercicio devocional — o “amor em
a¢20”, como define Sai Baba.

Essa forma de devogao esta presente numa das correntes do pensamen-
to hinduista, a que ¢ denominada como Bakti Marga ou Caminho da Devo-
¢do. Krishna (avatar da Dvapara Yuga), no Bhagavad Gita, estabelece uma
nova forma ou via para o ser humano alcangar a libertagio: o individuo nao
deve renunciar a sua situagao histérica no intuito de libertar-se (viver apenas
meditando em lugares isolados), ao contrdrio, deve valorizar essa agio como
caminho vélido para realizar a plenitude do Ser, mas sempre tendo em mente a
nogio do grande tempo ou eternidade, diante do qual todas as a¢oes histéricas
sao ilusorias, quando vividas como um fim em si mesmas (ELiape, 1991, p.
66). Nesse caso, o ideal do homem religioso ¢ transformar todas as suas agoes
histéricas num ritual ou sacrificio (ELIADE, 1998, p. 374), devotados ao bem
da humanidade e nao a sua prépria satisfagao.

O individuo nio deveria se preocupar somente com seun proprio
bem-estan; cavveiva e prosperidade. Nio foi pava o desfrute de
posses e de confortos pessoais que 0 homem veio ao mundo. Ele
tem wm objetivo maior para alcancay, algo mais permanente e
duradouro. Essa meta ¢ o vealizagio da unidade com o Divi-
no, ¢ apenas ela pode conferir o Bem-aventuranca duradoura.
Mesmo quando envolvidos nas atividades do mundo seculay;
nds devemos nos esforcar para santificar todas as agoes, ofere-
cendo-as ao Divino. (SA1 BABA, discurso de 02/02/1985)

Praticas devocionais, pedagogicas ou voltadas para a prestagio volun-
taria de servi¢os a comunidade s3o comuns a muitas das tradigoes cristas e
constituem um nucleo importante de expressio da fé, da religiosidade e do
compromisso que o fiel mantém com sua igreja. De diferentes formas e com
graus variados de importincia, tanto catélicos, como espiritas, protestantes e
evanggélicos valorizam essas praticas dentro de suas respectivas concepgoes de
vida religiosa. Na perspectiva proposta por Sai Baba, no entanto, essas praticas
adquirem um cardter mistico, no sentido de que devem conduzir o devoto a
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consciéncia da unidade essencial de todas as coisas e a aniquilagiao da nogao do
ego como entidade separada, que atua somente no intuito da auto-satisfagao.

No plano educacional, a perspectiva da proposta de Sai Baba objetiva
a formagio do cardter em cada ser humano e sua capacitagio para essa atitude
de devogao e servigo. O enfoque na “Educagio em Valores Humanos”, embora
ndo constitua uma novidade enquanto filosofia educacional, é proposta agora
nao como uma possibilidade meramente racional, mas acima de tudo pela ne-
cessidade de transformagio espiritual. Essa transformagao, contudo, nao visa
a defesa de principios religiosos e espirituais especificos de uma religidao, mas
aqueles que sio universalmente reconhecidos — existentes em todas as grandes
religides, em que pesem as interpretagoes que estimulam a intolerancia —, como
capazes de trazer paz a humanidade.

Segundo essa proposta, os cinco valores humanos essenciais sao: Verda-
de, Retidao, Paz, Nio-Violéncia e Amor (que deve expandir-se dentro de nds
e alimentar todos os outros valores). Nas palavras de Sai Baba, a educagao vol-
tada para a aquisi¢ao da consciéncia sobre os valores humanos deve conduzir
ao seguinte resultado:

Quando os pensamentos emanarem de wma mente puvificadn
pelo amoy; eles vesultardo em vetiddo. Quando o amor se torna
parte de sun experiéncin, de seu pensamento e de sua agio, vocé
consegue a paz. Quando vocé compreende o amor claramen-
te, isso vesultard automaticamente em nio violéncin. Entdo,
o0 amor ¢ a invisivel corvente subterranen, unindo a todos os
quatro valoves humanos. Ele pode ser vesumido assim: Amor
no pensamento ¢ Verdade; Amor como sentimento é Paz; Amor
na agio € Retidio; Amor com compreensio é Nao-violéncia. O
amor € o denominador comum para todos esses valores.

Concluimos que as praticas de devog¢ao, educagio e servigo, conforme
abordamos acima, constituem o nucleo central da proposta de Sai Baba e da
atuagao da Organizagao Sai, e elas se direcionam aos objetivos de comunicar a
perspectiva de uma Era de harmonia global e atrair todos os que se sensibili-
zam por essa possibilidade, estimulando-os a jd comegar o esfor¢o para realizar
essa nova era, vivendo o amor e a experiéncia da unidade nas suas préprias
vidas cotidianas.

? Site oficial da Organizagao Sri Sathya Sai no Brasil: http://www.sathyasai.org.br, pensamento
para o dia 10/07/2006.
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CONSIDERACOES FINAIS

A renovada busca de sentido que move o homem ocidental leva-o a ques-
tionar a légica racionalista que reduz ou elimina o valor dos bens internos ou
virtudes e impde o culto aos bens externos, voltados para a satisfagao dos desejos
e necessidades meramente materiais. Essa insatisfagio com a légica do sistema
capitalista favorece uma busca espiritual que restitua o significado da existéncia e
o valor da virtude como um bem a ser cultivado (CoLEmMAN, 1987)

A constatagdo desse fato, aliada ao conteido das andlises e propostas
que apresentamos neste texto, nos coloca diante da possibilidade concreta de
que uma linguagem religiosa de alcance global possa ser estabelecida. Uma tal
perspectiva nos motiva uma ultima consideragao, para a qual tomamos como
ponto de partida uma reflexao de Eliade.

Analisando o que denominou de “cosmizagao do territério” nas socie-
dades tradicionais, esse autor afirma a existéncia de uma oposi¢ao

[...] entre o seu terrvitovio habitado ¢ o espago desconhecido ¢
indeterminado que o cevca: o primeivo ¢ 0 “mundo”, mais pre-
cisamente, 0 “nosso mundo”, o Cosmos; 0 vestante ji nio ¢ um
Cosmos, mas wma espécie de “outro mundo”, um espago es-
trangeiro, cadtico, povoado de espectros, demdinios, “estranhos”
[...] (ELIADE, 1992, p. 32)

Essa forma de separagao entre o Caos e o Cosmos, que Eliade iden-
tificou em experiéncias histéricas de diversos povos, conduz a um inevitavel
confronto e dominagao entre eles, a medida que

Um territovio desconbecido, estrangeiro, desocupado (no senti-
do, muitas vezes, de desocupado pelos “nossos”) ainda foz parte
dn modalidade fluida e larvar do “Caos”. Ocupando-o e, so-
bretudo, instalando-se, 0 homem tramsforma-o simbolicamente
em Cosmos mediante a vepeticio ritual da Cosmogonia. |...J
Quando se trata de arrotear wma terra inculta ou de con-
quistar e ocupar um terrvitorio ja habitado por “outros” seres
humanos, a tomada de posse vitual deve, de qualquer modo,
repetir a Cosmogonin. (ELIADE, 1992, p. 34)

Acreditamos que essa experiéncia de identificar o mundo do outro como
Caos, passivel de ser “cosmizado” quando dominado e tornado idéntico ao
meu mundo, estd na raiz do sentimento de separagiao que ainda caracteriza o
comportamento de muitos povos, culturas e religioes.
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Os dados que levantamos nos fazem pensar se o atual momento da his-
toria, no qual se constréi a chamada civilizagao global, nao implica também a
percepgao da unidade da humanidade — agora toda ela vivida como Cosmos — e
a superagao das divisdes destrutivas que sustentam a idéia do Caos.

Na constitui¢ao de uma consciéncia planetaria, as identidades culturais e
religiosas (para citar apenas essas) nao se podem sobrepor a identidade humana,
isto ¢, de todos os seres humanos como um todo integrado. Nesse sentido, a Era
de Ouro ¢ o periodo no qual a consciéncia da unidade — mas mantendo-se e va-
lorizando-se toda a diversidade existente — fundamentara a busca do homem pela
realizagio de sua maior utopia: a constru¢ao de uma sociedade justa e fraterna.

Assim, vale a pena considerar as palavras de Sai Baba:

Ao invés de compreender sua divindade inata, o homem esta
preso na cadein das suas proprias vealizagoes materviais. Maoior
que todo 0 seun progresso cientifico e tecnoldgico € o proprio ho-
mem, como sev dotado com a consciéncia divina. Escolhendo
considerar apenas o mundo material como real, pode ser pos-
sivel gevar a prosperidade de wma sociedade cientifica, tecno-
logica e matevialista por algum tempo. Mas se no processo,
0 egoismo, a cobica ¢ o ddio humanos se desenvolverem, como
geralmente fazem, a sociedade destruivd a si mesma. Se, ao
contrdvio, a divindade essencial do homem for apreendidn, o
humanidade poderd construiy wma grande sociedade baseadn
na unidade ¢ na adesido ao divino principio do Amor. Essa
mudanga profunda deve comegar na mente dos individuos.
(SAT BABA, discurso de 31/10/1983)
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